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| 
“-मुनिः नयमलः 


प्रस्तीवंनों - 


प्रस्तुत अन्य जैन दर्शन के मौलिक तत्त्वो का संक्षिप्त रूप है। जिशार्सी 
आर रुसि के दो रुप होते ह--संक्षिपत श्रीर विस्तृत । कुछ लोग विस्तार से 
जानना चाहते हूँ पर अवकाश के अ्रभाव में उन्हें अपनी झुच्ि 
को संश्ित करमा पड़ता है। उंज्षेष में तारा वत्व एक-दो शब्द में 
समाजाता है और विस्तार में उसकी जानकारी के लिए सारा शब्द-कोप भी 
पर्याप्त नहीं होता | संत्तेप श्रौर विस्तार आखिर सापेत्ष ही हैं| संक्षिप्त रुचि 
बाले तथा अवकाश की कमी की अनुभूति करने वाले लोगों के लिए इसे एक 
रूप दिया गया | जो इसका वृहद्‌ रूप है, उससे अतिरिक्त इसमें कुछ नहीं है | 

विद्वान वैरिष्टर कालीप्रसाद खेतान ने सुकाया कि जिन दर्शन के 
मौलिक तत्त्त' का संक्षि्त रूप हो तो वह विद्यार्थियों के लिए अधिक उपयोगी 
होगा। थोड़े में उन्हें मुख्य-मुख्य जानकारी हो जाएगी | आचार्य श्री तुलसी ने 
उनके सुक्ाव की पसन्द किया। मुझे संकेत मिला और मैंने इस पुस्तक का 
रूप निश्चित कर दिया। इससे जिशासा की परितृत्ति नहीं होगी किन्तु वह 
बढ़ेगी, ऐसा मेरा विश्वास है। 


बाल निकेतन, राजसमंद | 


है >-मुनि नथमल 
आपाद़ कष्णा १३, सं० २०१७ ॥ 





प्रज्ञापनां 


आज का मुग संघर्षों, वादों और विवादों के सका बात से आक्रान्त है। 
मानव उत्तरोत्तर बहिर्दप्या बनता जा रहा है। अन्तरू-दर्शन के लिए उसे 
अवकाश कहाँ १ बहिदंशन ने उसको बृत्ति को संकी्ण बना दिया। घह 
दिविध समस्याओं में उलमा है | 

इस वेपम्यपूर्ण वातावरण में जैन दर्शन की अपनी विशेष उपयोगिता है | बह 
आत्म-्मार्जेन का दर्शन है। व्यक्ति-व्यक्ति के अन्तरतम की परिशुद्धि और 
परिष्कृति उसका अमभिप्रेत है| व्यक्ति के माध्यम द्वारा समष्ठि तक अन्तर॒- 
शुद्धि का संचार उसका विधि-क्रम है। इस्त प्रकार वह समस्याओं के मूल का 
उच्छेद करता है। मूल के उच्छिन्न होने पर शाखाए' कहाँ प्रसार पायेंगी १ 
सारांश ईै--शान्ति, समता, मैत्री, सहिष्णुता, अशोपण के संचार का जैन 
दर्शन एक बव्यवहार्य मार्ग देता है। अतएस अपेक्तित है, सत्‌ की ओर उन्मुख 
प्रत्येक व्यक्ति उसका श्रमुशीलन करे, मनन करे, निदिध्यासन करे | 

इस युग के महान द्रप्टा, अणुनश्रत आन्दोलन के प्रवर्तक आचारयश्री तुलसी 
के अन्तेवासी मुनिश्री नधमलजी की यह कृति, जो उन द्वारा रचित जैन दर्शन 
के मौलिक तत्त्त' का संज्तित रुप है, जैन संस्कृति और आदशों पर संक्तेप में 
प्रकाश डालनेबाला एक महन्वपूर्ण उपकम है। दोथेकरों और मनीपियों द्वारा 
उपदिष्य शान-विज्ञान फे महोदधि का विलोडन कर मुनिश्री ने सार रूप में 
जो तत्व-नपनीत इस ग्रन्थ द्वारा उपस्थित किया है, निःसन्देह आत्म-दर्शन के 
निकट पहुँचने का यह एक सफल माध्यम है। विशेषतः जैन दर्शन के 
बियार्थियों के लिए यह म्न्य मुनिभी की एक बहुमूल्य देन है | 


[ छ ) 


श्री तेरापंथ द्विशाताब्दी समारोह के अमिनन्दन में जैन धर्म और दर्शन! 
नामक इस अन्थ के प्रकाशन का दायित्व सेठ मन्‍नालालजी सुराना मेमोरियल 
टुस्ट, कलकत्ता ने स्वीकार किया, यह अत्यन्त हपे का विपय है | 

तेरापंथ का प्रसार, तत्सम्बन्धी साहित्य का प्रकाशन, अगुबत आन्दीलन 
का जन-जन में संचार ट्रस्ट के उद्दे श्यों में से मुख्य हैं। इस अन्थ के प्रकाशन 
दारा अपनी उद्दे श्य-पूर्ति का जो स्पृहृणीय कदम ट्रस्ट ने उठाया है, वह सर्वथा 
अमिनन्दनीय है] 

जन-जन में मत्तत््व-प्रसार, नैतिक जागरण की प्रेरणा और जनसेवा के 
उद्दे श्य से चलने वाले इस ट्रस्ट के संस्थापन द्वारा श्रमुख समाजसेवी, साहित्या- 
नुरागी भरी हनूटमलजी सुराना ने समाज के साधन-सम्पन्न महानुभावी के समक्ष 
एक अनुकरणीय कदम रखा है| इसके लिए उन्हें सादर धन्यवाद है। 

आदर्श साहित्य संघ, जो सत्साहित्य के प्रकाशन एवं प्रचार-प्रसार का 
ध्येय लिए. कार्य करता आरहा है, लोक-जीवन में अन्तर-जागरण की प्रेरणा 
देने वाले इस महत्त्वपूर्ण पक्ाशन का प्रवन्ध-भार अहण कर अत्यधिक प्रसन्‍नता 
अनुभव करता है | 

आशा है, पाठकों को इस भ्रन्थ द्वारा जैन तत्त्व-दर्शन में अवेश पाने का 
मार्ग प्राप्त होगा । 


सरदारशहर जयचन्दलाल दफ्तर 
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जबूहिक परिवर्तन 


विश्व के कई भागों में काल की अपेक्षा सै जो सामूहिक परिवर्तन होता हैः 
उप्र क्मदासबाद! या क्रम-विकासवाद! कहा जाता है) काल के परिवर्तन 
मै कमी उन्नति और कभी अवनत्ति हुआ करती है। उस काल के 
इस्यतवा दो भाग होते हैं--अवसर्पिणी और उत्सपिंणी । 
अबसर्पिणी में वर्ण, गनन्‍्ध, रस, स्पर्श, संहनन, संस्थान, आशुष्य, शरीर, 
उत आदि पदार्थों की क्रमशः अवनति होती है ) 
पसप्रिसी में उक्त पदार्थों की क्रमशः उन्नति होती है। पर वह अवनति 
और उन्नति समूहापेज्षा से है, व्यक्ति की अपेक्षा से नहीं । 
अवधर्पिणी की चरम सीमा ही उल्सर्पिणी का प्रारम्म है और उत्सर्पिणी 
हे अन्त अवसर्पिणी का जन्म है| क्रमशः यह काल-चक्र चलता रहता है। 
मत्येक अवसर्पिणी और उत्तर्पिणी के छह-छह भाग होते हैं +-- 
१) एकान्त-सुपमा 
(२ ) सुपभा 
(३ ) सुपम-हुग्पमा 
( है ) हुःपम-सुपमा 
(५) दुःपमा 
“(६ ) हुः्पम-दुःपमा 
पे घह अवसर्पिी के विभाग हैं। उत्सर्मिणी के छह बिमाग इस व्यवि- 
कहे झेते है... 
(१ ) हुः्पम-हुःपमा 
२) इुषपमा 
(३ ) डुपम-सुपमा 
(४ ) चुपम-दुःपमा 
(५४) सुपमा 
(६) एकान्त-सुपमा 


२] जेन धर्म और दर्शन 


आज हम अवसपिणी के पांचवें पर्व--दछुःपमा में जी रहे हैँ | इमारे युग का 
जीवन-क्रम एकान्त-सुपमा से शुरू होता है। उस समय भूमि झिग्ध थी | वर्ण, 
गन्ध, रस ओर स्पर्श अत्यन्त मनोज्ञ थे | मिद्दी का मिठास आज की चीनी 
से अनन्त-गुणा अधिक था। कर्म-मभूमि थी किन्तु अभी क्म-युग का प्रवर्तन 
नहीं हुआ था | पदार्थ अति स्विग्य थे, इसलिए उस जमाने के लोग तीन दिन 
से थोड़ी-सी वनस्पति खाते और तृत् हो जाते। खाद्य पदार्थ अप्राकृतिक नहीं 
थे। विकार बहुत कम ये, इसलिए. उनका जीवन-काल बहुत लम्बा होता था। 
वे तीन पल्य तक जीते थे। अकाल मृत्यु कमी नहीं होती थी। वातावरण 
की अलान्त अनुकूलता थी। उनका शरीर तीन कोस ऊँचा होता था| वे 
खमाव से शान्त और सन्तुष्ट होते थे। यह चार कोड़ सागर का एकान्त 
सुखमय काल-विभाग बीत गया ) तीन कोड़ाकोड़ साथर का दूसरा सुखमय 
भाग शुरू हुआ ] इसमें भोजन दो दिन से होने लगा) जीवन-काल दो 
पल्य का हो गया और शरीर की कूँचाई दो कोस की रह गई | इनकी कमी 
का कारण था भूमि और पदार्थों की खिश्धता की कमी | काल और आगे बढ़ा । 
तीसरे सुख-दुखमय काल-विभाग में और कमी आ गई | एक दिन से भोजन 
होने लग।। जीवन का काल-मान एक पल्य हो गया और शरीर की क्ुचाई 
एक कोस की हो गई। इस युम की काल-मर्यादा थी एक कोड़ाकोड़ सागर । 
इसके अन्तिम चरण में पदार्थों की स्किग्धता में बहुत कमी हुईं। सहज नियमन 
टूटने लगे, तब कृत्रिम व्यवस्था आई और इसी दौरान में कुलकर-व्यवस्था 
को जन्म मिला ) 
यह कर्म-युग के शैशव-काल की कहानी है| समाज-संगठन अभी हुआ 
नहीं था। यौगलिक व्यवस्था चल रही थी, एक जोड़ा ही सब कुछ होता था | 
न कुल था, न वर्ग और न जाति | समाज ओर राज्य की बात बहुत दर थी | 
जन-संख्या कम थी | माता-पिता की मौत से दो या त्तीन मास पहले एक युगल 
जन्म लेता, घी दम्पति होता | विवाह-संस्था का उदय नहीं हुआ था | जीवन 
की आवश्यकताएं बहुत सीमित थीं) न खेती होती थी, न कपड़ा बनता था 
ओर न मकान बनते थे, उनके मोजन, वस्त्र और निवास के साधन कह्प- 
बच्ष थे, आगार और आमोद-प्रमोद, विया, कला'ओऔर विज्ञान का कोई नाम 


जैन धर्म और दर्शन [३' 
नहीं जानता था। न कोई वाहन था और न कोई यात्री । गांव बसे नहीं थे | 
ने कोई खामी था और न कोई सेवक । शासक और शातित भी नही ये | न. 
कोई शोपक था और न कोई शोपित । पति-पत्नी या जन्य-जनक के सिवा 
सम्बन्ध जैसी कोई वस्तु ही नहीं थी । हे 

धर्म और उसके प्रचारक भी नहीं थे, उस समय के लोग सहज पघ्म के 
अधिकारी और शान्त-खभाव वाले थे | चुगली, निन्‍दा, आरोप जैसे मनोभाव 
जन्मे ही नहीं थे | हीनता ओर उत्कर्प की भावनाएं भी उत्तन्न नहीं हुईं थीं। 
लड़ने कगड़ने की मानसिक श्रन्थियाँ भी नहीं वनी थीं) वे शत्र और शास्त्र 
दोनों से श्रनजान थे | 
अन्नह्मचर्य सीमित था, मारकाट और हत्या नहीं होती थी | न संग्रह था, 
न चोरी और न असत्य | वे सदा सहज आनन्द और शान्ति में लीन 
रहते ये। 
काल-चक्र का पहला भाग ( अर ) बीता | दूसरा और तीसरा भी लगभग 
बीत गया | हि 
सहज समृद्धि का क्रमिक हास होने लगा। भूमि का रस चीनी से अनन्त" 
शुणा मीठा था, वह कम होने लगा | उसके वर्ण, गन्ध और स्पर्श की भ्रेष्ठता 
भी कम हुई। 
शुगल मनुष्यों के शरीर का परिमाण भी घटता गया | तीन, दो और-एक 
दिन के बाद भोजन करने की परम्परा भी हटने लगी। कल्प-बृक्षो की शक्ति 
भी ज्ञीण हो चली [ 
यह यौगलिक व्यवस्था के अन्तिम दिनो की कहानी है। 
कुल्नकर-व्यवस्था ; 
असंख्य वर्षों फे बाद नए युग का आरस्म हुआ । यौगलिक व्यवस्था धीरे- 
धीरे हटने लगी। दूसरी कोई व्यवस्था अमी जन्म नहीं पाई [ संक्रान्ति-काल 
चल रहा था। एक ओर आवश्यकता-पूर्ति के साधन कम हुए तो दूसरी ओर 
जन-संख्या और जीवन की आवश्यकताएं कुछ बढ़ी | इस-स्थिति में ५ 
संघर्ष और लूट-्जसोट होने लगी | परिस्थिति की .विवशवा- ने छमा, ७ 
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सौम्य आदि सहज गुणों में परिवर्तन ला दिया । अपराधी मनोद्ात्ति का बीज 
अंकुरित होने लगा ) 
अपराध और अव्यवस्था ने उन्हे एक नई व्यवस्था के निर्माण की प्रेरणा 
दी | उसके फलस्वरूप कुल व्यवस्था का विकास हुआ | लोग छुल' के रूप 
में संगठित होकर रहने लगे । उन कुलों का एक मुखिया होता, बह कुलकर 
कहलाता । उसे दण्ड देने का अधिकार होता | वह सब कुलो की व्यवस्था 
करता, उनकी सुविधाओं का ध्यान रखता और लूट-खसोद पर नियन्त्रण 
रखता--यह शासन-तन्त्र का ही आदि रूप था। सात या चौदह कुलकर आए | 
उनके शासन-काल में तीन नीतियो का प्रवर्तन हुआ । सबसे पहले 'हाकार” 
नीति का प्रयोग हुआ। आगे चलकर वह असफल हो गई तब “माकार” 
नीति का प्रयोग चला | उसके असफल होने पर “घिक्कार” नीति चली । 
उस युग के मनुष्य अति-मात्र ऋजु, मर्यादा-प्रिय और स्वयं शासित थे | 
खेद-प्रदर्शन, निषेध और तिरस्कार--ये मृत्यु-दण्ड से अधिक होते | 
मनुष्य प्रकृति से पूरा भला ही नही होता और पूरा घुरा ही नहीं होता । 
उसमें भलाई और बुराई दोनो के वीज होते हैं। परिस्थिति का योग पा वे 
अंकुरित हो उठते हैं। देश, काल, पुरुषार्थ, कर्म और नियति की सह-स्थिति 
का नाम है परिस्थिति। वह व्यक्ति की स्वभाव गत बृत्तियों की उत्तेजना 
का देतु बनती है | उससे प्रभावित व्यक्ति बुरा या भला बन जाता है। 
जीवन की आवश्यकताए कम थीं, उसके निर्वाह के साधन सुलभ थे। 
उस समय मनुष्य को संग्रह करसे ओर दूसरो छारा अधिकृत वस्तु को हृड्डपने 
की बात नहीं सूक्ती | इनफे वीज उसमें थे, पर उन्हे अंकुरित होने का अवसर 
नही मिला । 
ज्यों दी जीवन की थोड़ी आवश्यकताएं बढ़ीं, उसके निर्वाह के साघन छुछ 
दुलंभ हुए कि लोगों में संग्रद्द और अपहरण की भावना उमर आई | जब तक 
लोग स्वयं शासित थे, तब तक बाहर का शासम नहीं था | ज्यो-ज्यो स्वगत- 
शासन इहृठता गया, ल्ों-त्यो बाहरी शासन बढ़ता गया--यह कार्य-कारणबाद 
और एक फे चलले जाने पर दूसरे के प्रिकसित होने की कहानी है] 
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विवाह-पद्धति 


नामि अन्तिम कुलकर थे | उनकी पत्नी को नाम था--मिझ्देवा! 4 उनके पुत्र 
का जन्म हुआ। उनका नाम रखा गया ४उसभ या ऋपभ) | इनका शैशव 
बदलते हुए थुग का प्रतीक था | युगल के एक साथ जन्म लेने और मरने की 
सहज-व्यवस्था भी शिथिल हो गई | उन्हीं दिनो एक युगल जन्मा, थोड़े समय बाद 
पुरुष चल बसा। सत्री अकेली रह गई। इधर ऋषभ युवा हो गए। उनमे पर- 
म्परा के अतिरिक्त उस कन्या को स्वयं ब्याहा---यहीं से विवाह-पद्धति का उदय 
हुआ | इसके बाद लोग अपनी सहोदरी के सिवा भो दूसरी कन्याओं से विवाह 
करने लगे | 

सभय ने करबट ली | आवश्यकता-पूर्ति के साधन सुलभ नहीं रहै। यौगलिको 
में क्रो, अभिमान, माया और लोभ बढ़ने लगे । हाकार, माकार और घिक्कार- 
नीतियो का उल्लंधन होने लगा। समर्थ शासक की मांग हुई | 

कुलकर व्यवस्था का अन्त हुआ । ऋषभ पहले शाजा बने। उन्होंने 
अयोध्या को राजधानी बनाथा। गाँवों और नगरों का निर्माण हुआ | लोग 
अरण्य-वास से हट भवन-वासी बन गए। ऋषभ की क्रान्तिकारी और जन्म* 
जात प्रतिभा से लोग नए, युग के निर्माण की ओर चल पड़े। 

ऋषभदेव ने उग्र, भोग, राजन्य ओर क्न्रिय--ये चार वर्ग स्थापित 
किए.। आरक्षक वर्ग उग्र! कहलाया। मंत्री आदि शासन को चलाने वाले 
भोग, राजा के समस्थिति के लोग 'राजन्य' ओर शेप क्षत्रिय! कहलाए। 
खादय-समस्या का समाधान 





* कुलकर युग में लोगों की भोजन-सामग्री थी--कन्द, मूल, पत्र, पुष्ष और फल* | 
बढ़ती हुईं जन-संख्या के लिए, कन्द आदि पर्यात नहीं रहे और बन-चासी लोग 
गह-वासी होने लगे। तब श्रनाज खाना सीखा | वे पकाना नहीं जानते थे 
ओर न उनके पास पकाने का कोई साधन था | वे कचा अनाज खाते थे। 
समय बदला | कंचा अनाज दुष्पाच्य हो गया। लोग ऋषमदिव के पास 
पहुँचे और अपनी समस्या का उनसे समाधान मांगा । ऋषभदेव ने 

को हाथो से घियकर,खाने की सलाह दी |, लोगों ने वैसा ही + .* 


द]्‌ जैन धर्म और दर्शन 

समय बाद वह विधि भी असफल होने लगी। ऋषमदेव अग्नि की बात जानते 
थे। किन्तु वह काल एकान्त ख्स्थ था। वैसे काल में अग्नि उत्पन्न हो 
नहीं सकती| एकान्त खिस्ध और एकान्त रूछु--दोनो काल अग्नि की 
उत्पत्ति के योग्य नहीं होतेि। समय के चरण आगे बढ़े | काल रिग्ध-रूच 
बना तब वृक्षों की टक्कर से अग्नि उसन्‍न हुई, वह फैली ] बन जलने लगे | 
लोगो ने उस आपूर्व वस्तु को देखा और उसकी सूचना ऋषभदेव को दी । उनने 
पात्र-निर्माण और पाक-विद्या सिखाई। खाद्यसमस्या का समाधान हो गया। 


अध्ययन और विकास 


राजा ऋपभदेव ने अपने ज्येष्ट पुत्र भरत को ७२ कलाए' सिखाई | बाहुबली 
को प्राणी की लक्षण-विद्या का उपदेश दिया । बड़ी पुत्री ज्राह्ी को १८ लिपियों 
ओर सुन्दरी को गणित का अध्ययन कराया। धनुवेंद, अर्थ-शासत्र, चिकित्सा, 
फ्रीडा-विधि आदि आदि का प्रवर्तन कर लोगो को सुव्यवस्थित और सुसंसक्षत 
बना दिया | 
अम्रि की उत्पत्ति ने विकास का खोत खोल दिया | पात्र, औजार, वस्त्र, 
चित्र श्रादिषआ्ादि शिल्प का जन्म हुआ | अन्‍्न-पाक के लिए पाभर-निर्माण 
आवश्यक हुआ। कृषि, गह-निर्माण आदि के लिए. औजार आवश्यक थे, 
इसलिए लोहकार-शिल्प का आरम्भ हुआ | वस््र-वृक्षों की कमी ने वस्त्र-शिल्प 
ओर ग्रदाकार कह्प-बृक्तो की कमी ने ग्रह-शिल्प को जन्म दिया । 
नख, फेश आदि काटने के लिए नापित-शिल्प ( ज्षीर-कर्म ) का प्रवर्तन 
हुआ | इन पांचों शिल्पों का प्रवर्तन अग्नि की उत्पत्ति के बाद हुआ | 
कृषिकार, व्यापारी श्रीर रक्षक-चर्ग भी श्रम्मि की उत्पत्ति के बाद बने । 
कह्दा जा सकता हैं--अ्रम्ति ने कृषि फे उपकरण, आयात-निर्यात के साधन 
ओर अख-श्नों को जन्म दे मानव के भाग्य को दल दिया" | 
पदार्थ बढ़े, सत्र परिग्रह में ममता बढ़ी, संप्रद होने लगा। कौद्म्बिक 
ममत्व भी बदा४ | लोफैपथा ओर घमनैषणा फे भाव जाग उठे | 
ाज्यतंत्र और दण्डनोति 


- झुलकर व्यवस्था में ठीन दश्डजीतियां प्रचलित हुई! पहले कुलकर 
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विमलवाहन के समय में 'हाकार! नीति का प्रयोग हुआ | उस समय के मनुष्य 
स्वयं अनुशासित श्रीर लमाशील ये | “हा | तूने यह क्या किया,” ऐसा कहना 
गुस्तर दण्ड था) 
दूसरे कुलकर चत्तुष्मान्‌ के समय भी यही नीति चली | 
तीसरे और चौबे--यशखी और श्रभिचनन्द्र कुलकर के समय में छोटे 
अपराध के लिए, 'दाकार! और बड़े अपराध के लिए 'माकार! ( मत करो ) 
नीति का प्रयोग किया गया | 
पांचवें, छठे और सातवँ--प्रश्नेणि, मस्देव श्रौर नाभि कुलकर के समय में 
'घिकवार! नीति श्रीर चली । छोटे अ्रपराध के लिए. 'हाकार,” मध्यम अपराध 
के लिए, 'माकार! और बड़े अपराध के लिए. “'घिक्षार' नीति का प्रयोग किया 
गया। 
अभी नामि का नेतृत्व चल ही रहा था। थुगलों को जो कल्पवबृत्तो से 
प्रकृत्ति-सिद्ध भोजन मिलता था, बह अपर्यात्त हो गया। जो झुगल शान्त और 
प्रसन्न थे, उनमें क्रोध का उदय होने लगा | आपस में लड़ने-कंगड़ने लगे । 
(प्रक्कार' नीति का उल्लंघन होने लगा। जिन थुगलो ने क्रोध, लड़ाई जैसी 
स्थितियाँ न कभी देखों और न कभी सुनौं--वे इन स्थितियों से घत्रड़ा गए | थे 
मिले और ऋषभकुमार के पास पहुँचे और मर्यादा के उल्लंघन से उत्पन्न स्थिति 
का निवेदन किया | ऋषम ने कहा---इस स्थिति पर नियन्त्रण पाने के लिए 
राजा की आवश्यकता है। 
राजा हीन हीता है १--युगलों ने पूछा। 
ऋषभ ने राजा का कार्य समराया। शक्ति के केन्द्रीकरण की कद्पना 
उन्हें दी | युगलों ने कहां--“हम में आप सर्वाधिक समर्थ हैं। आप ही हमारे 
राजा बने [” 
ऋषभकुमार बौले-- आप मेरे पिता नाभि के पास जाइये, उनसे राजा 
की याचना कीजिए। वे आपको राजा देंगे।” वे चले, नामि को सारी 
स्थिति से परिचित कराया | नामि ने ऋषम को उनका राजा घोपित किया | 
। थे असंत्र हो लींटो गए५ ४ मिलकर 


ऋषुभ का :राज्यामिपेक हुआ। इन्होने राब्य-संचालन के लिए -तगर 
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बसाया | वह बहुत विशाल था और उसका निर्माण देवों ने किया था। 
उसका नाम रखा विनीता--अयोध्या | ऋषम राजा बने ) शेप जनता प्रजा 
बन गई। वे प्रजा का अपनी सनन्‍्तान की भाँति पालन करने लगे। 
असाधु लोगो पर शासन और साधु लोगो की सुरक्षा के लिए उन्होंने 
अपना मन्त्रि-मण्डल बनाया | 
चोरी, लूट-खसोठ न हो, नागरिक जीवन व्यवस्थित रहे--इसके लिए 
उन्होने आरक्षुक-दल स्थापित किया ) 
राज्य की शक्ति को कोई चुनौती न दे सके, इसलिए उन्होने चतुरंग 
सेना और सेनापतियों की व्यवस्था की* | 
साम, दाम, भेद और दण्ड-नीति का प्रवर्त्तन किया» | 
परिमाण--थोड़े समय के लिए. नजरबन्द करना--क्रोधपूर्ण शब्दों में 
अपराधी को “यहां बैंड जाओ” का आदेश देना | 
मण्डल-बन्ध--नजरबन्द करना--नियमित क्षेत्र से बाहर जाने का आदेश 
देना। 
चारक--कैद में डालना । 
छविच्छेद--दाथ-पैर आदि काठना4 | 
ये चार दण्ड भरत के समय में चले दूसरी मान्यता के अनुसार इनमें से 
पहले दो ऋपमभ के समय में चले और अन्तिम दो मरत के समय* | 
आवश्यक नियुक्ति ( गाथा २१७, २१८) के अनुमार वन्ध--( वेड़ी का 
प्रयोग ) और घात--( डंडे का प्रयोग ) ऋषभ के राज्य में प्रवृत्त हुए. तथा 
मृत्यु-दण्ड भरत के राज्य में चला। 
ओपध को व्याधि का प्रतिकार माना जाता है--बैसे दण्ड अपराध का 
प्रतिकार माना जाने लगा*" | इन नीतियों में राज्यतन्त्र जमने लगा और 
अधिकारी चार मागों में बंद गए] आरक्ष॒क-बर्ग के सदस्य उग्र, मल्त्रि- 
परिषद्‌ के सठस्य भोग, परामशंदात्री समिति के सदस्य या प्रान्तीय प्रतिनिधि 
“राजन्यों और शेष कर्मचारी "क्षत्रिय'ं कहलाए** ) 
ऋषभ ने अपने ज्येठ)्ठ पुत्र मरत को अपना उत्तराधिकारी चुना। यह क्रम 
शाज्यतन्त का झंग बन गया ] यद्द सु्गों सक्त विकसित होता रहा। 
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कर्तव्य बुद्धि से लोक व्यवस्था का प्रवर्तन कर ऋषमभदेव राज्य करने लगे | 
बहुत लम्बे समय तक वे राजा रहे | जीवन फे अन्तिम भाग में राज्य त्याग कर 
वे मुनि बने | मोक्ष-धर्म का प्रवर्तन हुआ | यौगलिक काल में क्षमा, सन्‍्तोष 
आदि सहज धर्म ही था। हजार वर्ष की साधना के बाद भगवान्‌ ऋषमभदेब 
को कैवह्य-लाभ हुआ | साधु-साध्वी श्रावक-क्राविका--इन चार तीर्थों की 
स्थापना की | भुनि धर्म के पाँच महात्रत और गहस्थ-धर्मं के वारह पत्तों का 
उपदेश दिया | साधु-साध्वियो का संघ बना, भ्रावक-क्षाबिकाएं सी बनी | 


साम्राज्य-तिप्सा और युद्ध का प्रारस्त 


भगवान्‌ ऋषभदेव कर्म-युग के पहले राजा ये । अपने सौ पुत्रो को अलग- 
अलग राज्यों का भार सौंप वे मुनि बन गए.। सबसे बड़ा पुत्र भरत था | 
बंद चक्रवर्ती सम्राट बनना चाहता था | उसने अपने ६६ भाइयों को अपने 
अधीन करना चाहा। सबके पास दूत भेजे। ६&८ भाई मिले। आपस में 
परामर्श कर भगवान्‌ ऋपभदेव के पास पहुंचे। सारी स्थिति भगवान्‌ के 
सामने रखी । द्विविधा की भाषा में पूछा--भगवन्‌ ] क्‍या करें १ बड़े भाई से 
लड़ना नहीं चाहते ओर अपनी खतन्‍्त्रता को खोना भी नहीं चाहते भाई मरत 
ललचा गया है। आपके दिये हुए. राज्यों को बह वापिस लेना चाहता है। 
हम उससे लड़ें तो भ्रातृ-युद्ध की गलत परम्परा पड़ जाएगी | विना लड़े राज्य 
सौंप दें तो साम्र।/ज्य का रोग बढ़ जाएगा। परम पिता | इस द्विविधा से 
उबारिए। भगवान्‌ ने कहय--पुत्रों | ठुमने ठीक सोचा । लड़ना भी थुरा है 
और बलीव बनना भी बुरा है। राज्य दो परों वाला पक्ती है। उसका मजबूत 
पर युद्ध है। उसकी छड़ान में पहले वेग होता है अन्त में थकान | थेग में रो 
चिनगारियाँ उछलती हैँ | छड़ाने वाले लोग उनसे जल जाने है | शत बाला 
चलता-चलता थक जाता है। शेप रहती है निराशा और श्रक्वाव | पुत्री ! 
तुम्हारी समक सही है। युद्ध बुरा है--विजेता कै शिए भी श्र प्रराद्धित 
के लिए भी) पराजित अपनी सत्ता को गग्रजर वद्तात है आर. >5 
, कुछ नहीं पा कर पछताता है। अविशोश ही का लहाने बाला - 
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स्वयं न जले--यह कभी नहीं होता। राज्य रूपी पत्ती का दूसरा पर दु्बल 
है। वह है कायरता | में तुम्हें कायर बनने की सलाह भी कैसे दे सकता हूँ! 
पुत्री | में तुम्हें ऐसा राज्य देना चाहता हूँ, जिसके साथ लड़ाई और फायरता 
की कड्ियोँ ुड़ी हुई नहीं हैं । 
भगवान्‌ की आश्वासन भरी वाणी सुन वे सारे के सारे खुशी से रूम उठे। 
आशा-मरी दृष्टि से एक टक भगवान्‌ की ओर देखने लगे ) भगवान्‌ की भावना 
को वे नहीं पकड़ सके | भौतिक जगत्‌ की सत्ता और अधिकारों से परे कोई 
राज्य हो सकता है--यह उनकी कल्पना में नहीं समाया। एनकी किसी 
विचित्र भू-खण्ड को पाने की लालसा वीतर हो छठी ) भगवान, इसीलिए तो 
भगवान्‌ थे कि उनके पास कुछ भी नहीं था | उत्सर्ग की चरस रेखा पर पहुँचने 
चाले ही भगवान्‌ बनते हैं। संग्रह के चरम विन्दु पर पहुंच कोई मगवान्‌ बना 
हो--ऐसा एक भी उदाहरण नहीं है। 
भगवान्‌ ने कह्या--संयम का ज्षेत्र मिर्वाध राज्य है | इसे लो । न तुम्हे कौई 
अधीन करने आयेगा और न वहाँ युद्ध और कायरता का ग्संग है | 
पुत्रों ने देखा पिता उन्हें राज्य त्यागने की सलाह दे रहे हैं | पूर्व कल्पना पर 
पढाज्षेप हो गया। अ्रकल्पित चित्र सामने आया। श्राखिर वे भी 
भगवान्‌ के बेटे थे । मगवान के मार्य-दर्शन का सम्मान किया | राज्य को 
ह्याग स्वराज्य की ओर चल पड़े | इस राज्य की अपनी विशेषताएं हैं। इसे 
पाने वाला सब कुछ पा जाता है। राज्य की मोहकता तब तक रहती है; 
जब तक व्यक्ति स्व-राज्य की सीमा में नहीं चला आता । एक संयम के बिना 
व्यक्ति सब कुछ पाना चाहता है। संयम के आने पर कुछ भी पाए बिना रुव 
कुछ पाने की कामना नष्ट हो जाती है। 
स्वाग शक्तिशाली श्रत्न है। इसका कोई प्रतिददन्द्दी नहीं है। भरत का 
आक्रामक दिल पशीज गया । वह दीड्रा-दीड़ा आया | अपनी भूल पर पछतावा 
हुआ । भाइयों से क्षमा मांगी | स्वतन्त्रता पूर्वक अपना-अपना राज्य सग्दालने 
को कद्ा । किन्तु वे कब राज्य-लीमी सम्राद मरत के भाई नहीं रहे थे। वे 
अकिश्नन, जगत्‌ के भाई बन चुफे थे। भरत का आ्रातृओ्रेम अब उन्हें नहीं 
लक्षत्ा ऊका ) वे उसकी लालची श्रॉँफ़ों को देस चुफे थे ) इसलिए उप्त़ी 
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गीली आऑलो का उन पर कोई अप्तर नहीं हुआ | मस्त हाथ मलते हुए घर 
लौट गया । 

साम्राज्यवाद एक मानसिक प्यास है। वह उमरने के बाद सहसा 
नहीं चुफती | भरत ने एक-एक कर सारे राज्यों को अपने अ्रधीन कर लिया। 
बाहुबलि को उसने नहीं छुआ | अद्ानवें माइयो के राज्य-त्याग को बेह अब 
भी नहीं भूला था। अन्‍्तद्रेन्द्र चलता रदह्ा। एकत्र राज्य का सपना पूरा 
नहीं हुआ । असंयम का जगत्‌ ही ऐसा है, जहाँ सब कुछ पाने पर भी व्यक्ति 
को भ्रकिश्वनता की अनुभूति होने लगती है| हे 
ह्मा "०५.]८०[७ 
दूत के मुंह से भरत का सन्देश सुन वाहुबलि की भृक्ुदि वन गई |' दवा 
हुआ रोप उभर आया | कांपते ओठों से कहय--दूत | मरत“अब भी भूखा 
है १ अपने अद्वानयें सगे भाइयो का राज्य हडप कर भी-तृत नहीं बना। हाय ! 
यह कैसी हीस मनोदशा है। साम्राज्यवादी के लिए निषेध जैसा कुछ होता 
ही नहीं। मेरा वाहु-बल किससे कम है £ क्‍या मैं दूसरे- राज्यों को नहीं हृड़प 
सकता १ किन्हु यह मानवता का अपमान ब शक्ति का दुरुपयोग और- व्यवस्था 
का भंग है| मैं ऐसा कार्य नहीं कर सकता | व्यवस्था के प्रवर्तक हमारे 
पिता हैं। उनके पुत्रों को उसे तोड़ने में लज्जा का अनुभव होना चाहिए । 
शक्ति का प्राधान्य पशु-जगत्‌ का चिह है | मानव-जगत्‌ में विवेक का प्राधान्य 
होना चाहिए | शक्ति का सिद्धान्त पनपा तो बच्चो और बूढ़ो का क्या बनेगा १ 
गुबक उन्हें चट कर जाएंगे | रोगी, हुर्बल और अपंग के लिए यहाँ कोई स्थान 
रही स्हेण। ५ किए दो यह सत्य कि रेट यन जए्दुण। १. शल्य के उफ्दी 
हैं, ज्वाला-स्फुलिंग, तापे और सर्वनाश | * क्‍या मेरा माई अमी-अमी समूचे 
जगत को-सर्वनाश.की ओर दकेलना चाहता है ? आक्रमण एक उन्माद है। 
अआक्रान्ता उससे वेमान हो दूसरों पर हू पड़ता है | 
मस्त ने ऐसा ही किया। मैं उसे चुप्पी साथे देखता रहा | “अब उसे 
उन्माद के रोगी का शिकार मैं हूँ। हिंसा से हिंसा की आग नहीं बुकती--यहे 
में जानता हूँ । आक्रमण को मैं अभिशाप मानता हूँ। कित्द आक्रमशकारी 
की बहुँ--यद मेरी तितिद्या से परे है। तिविज्ञा सदुष्य के उदात्त चर, 
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की विशेषता है। किन्तर उसकी भी एक सीमा है। मैंने उसे निभाया है। 
तोडने बाला समझता ही नहीं तो आखिर जीडने वाला कब तक जोड़े १ 
भरत की विशाल सेना 'बहली! की सीमा पर पहुँच गई। इधर बाहुबलि 
अपनी छोठी-सी सेना सजा आक्रमण को विफल करने आ्रगया | भाईभाई 
के बीच युद्ध छिड़ यया। स्वामिमान और स्वदेश-रक्षा की भावना से मरी 
हुई बाहुबलि की छोटी-सी सेना ने सम्राद की विशाल सेना को भागने के 
लिए विवश कर दिया। सम्राट के सेनानी ने फ़िर पूरी तैयारी फे साथ 
आफ्रमण किया | छुवारा भी मुंह की खानी पड़ी | लम्बे समय तक आक्रमण 
और बचाव की लड़ाइयां होती रही।॥ आखिर दीनों भाई सामने शा सड़े 
हुए। वादात्य आँखों पर छा गया। संकोच के घेरे में दोनों ने अपने 
आपको छिपाना चाहा, किन्तु दोनो विवश थे ) एक के सामने साम्राज्य के 
सम्मान का अश्न था, दूसरे के सामने स्वाभिमान का | विनय और चात्सल्य 
की मर्यादा को जानते हुए भी रण-भूमि में उतर आये। दृष्टि-युद्, मुप्ठि-युद्ध 
आदि पांच प्रकार के युद्ध निर्णीत हुए। उन सब्र में सम्राद पराणित हुआ | 
विजयी हुआ वाहुबलि | मरत्र को छोटे माई से पराजित होना बहुत चुमा | 
बह आवेग को रोक न सका। मर्यादा को वोड़ वाहुबलि पर चक्र का प्रयोग 
कर डाला | इस अप्रत्याशित घठना से बाहुबलि का खूत उबले गया | श्रेम 
का स्रोत एक साथ ही सूख गया। बचाव की भावना से विद्वीन हाथ उठा तो 
सारे सन्‍न रह साए]. भूमि और आकाश बाहुबलि की विद्दावलियों से गूंज 
उठे। भरत खअने अवियारित प्रयोग से लजित हो सिर झुकाए खड़ा रहा । 
सारे लोग भरत की भूल को सुला देने की आर्थना में लग गए। 
एक साथ लाखों कण्ठो से एक ही खर यूंजा---/महान्‌ पिता के पुत्र भी 
महान होते हैं । सम्राद ने अठुचित किया पर छोटे भाई के हाथ से बड़े भाई की 
हत्या और अधिक अनुचित कार्य होगा? महान्‌ ही क्षमा कर सकता है। 
ज्षप्ता करने वाला कमी छोटा नहीं होता | महान पिता के महाद्‌ पुत्र ! हमें 
कमा कीजिए, हमारे सम्रादु को क्षमा कीजिए [? इन लाखों कण्डों की 
विनम्र खर-लद्टरियों में वाहुबलि के शौर्य को मार्गान्तरित कर दिया) 
बाहुबलि से अपने आपको सम्हाला। महान्‌ पिता की स्सृत्ति ने वेग का 
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शमन किया | उठा हुआ हाथ विफल नहीं लौटता | उसका ग्रहयर भरत पर 
नहीं हुआ | वह अपने सिर पर लगा। सिर के वाल उखाड़ फैके और अपने 
पित्ता कै पथ की ओर चल पडा। 


विनय 


बाहुबलि के पैर आगे नहीं बढ़े । वे पिता की शरण में चले गए पर 
उनके पास नहीं गए। अहंकार अब भी बच रहा था| पूर्व दीक्षित छोटे 
भाइयों को नमस्कार करने की बात याद आते ही उनके पैर झुक गए | वें एक 
वर्ष तक ध्यानसुद्रा में खड़े रहे। विजय और पराजय की रेखाएं अनगिनत 
होती हैं। असंत्रोप पर विजय पाने वाले वाहुबलि अरहं से पराजित हो गए । 
उनका त्याग और क्षमा उन्हें आत्म-दर्श की ओर ले गए। उनके श्रढं ने 
उन्हें पीछे ढकेल दिया । बहुत लम्बी ध्यान-सुद्रा के उपरांत भी वे आगे नहीं 
बढ़ सके | 
“थे पैर सब्ध क्यो हो रहे हैं ? सरिता का प्रवाह रुक क्यों रहा है १ इस 
चट्टानों को पार किए. विना साध्य पूरा होगा १” ये शब्द बाहुबलि के कानों 
को बवींध दृदय को पार कर गए। बाहुबलि ने आँखें खोली | देखा, आक्षी 
ओर सुन्दरी सामने खड़ी हैं। वहिनों की विनम्न-मुद्रा को देख उनकी आँखे 
मुक गई। अवस्था से छोटेबड़े की मान्यता एक व्यवहार है। वह सावमौम 
सत्य नहीं है) ये मेरे पेर गणित के छोटे से प्रभ में उलक गए। छोटे भाइयों 
को मैं नमस्कार कैसे करूँ---इस हच्छ चिन्तन में मेरा महान्‌ साध्य विलीन 
हो गया। अ्रवस्था लौकिक मानदण्ड है| लोकोत्तर जगत्‌ में छुटपन और 
बड़प्पन के मानदण्ड बदल जाते हैं। वे भाई मुमसे छोटे नहीं हैं। उनका 
चारित्र विशाल है। मेरे अं ने सुके और छोटा बना दिया। अब सुके 
अविलम्ब भगवान्‌ के पास चलना चाहिए | 
पैर छठे कि बन्धन टूट पड़े | नम्नता के उत्कर्ष में समता का गवाह वह 
चला । वे फेवली बन गए | सत्य का साझ्ात्‌ ही नहीं हुआ, वे स्व सत्य बन 
गए। शिव अब उनका साध्य नहीं रहा, वे स्वयं शिव बन गए; | आनन्द अब 
उनके लिए प्राप्य नहीं रहा, थे स्वयं आनन्द बन गए 


१8४] जैन धर्म और दर्शन 


अनासक्त योग 
मरत अब असहाय जैसा हो गया। माई जैसा शब्द उ्के लिए अथे- 
वान्‌ नहीं रहा | वह सप्राद बना रहा किन्तु उसका हृदय अब साम्राज्य- 
वादी नहीं रहा । पदाथे मिलते रहे पर आसक्ति नहीं रही | वह उद्ासीन 
भाव से राज्य-संचालन करने लगा | 
भगवान्‌ अयोध्या आये | प्रवचन हुआ। एक प्रश्न के उत्तर में मंगवान्‌ 
मे कहा-- भरत मौक्ष-गामी है।” एक सदस्य मगवान्‌ पर बिगड़ गया और 
उन पर पुत्र के पक्षणात का आरोप लगाया | भरत ने उसे फांती की सजा 
देदी) बह घब्ड़ा गया) भरत के पैरो में गिर पड़ा और अपराध के लिए 
क्षमा मांगी। भरत ने कहय--तैज्ञ भरा कठोर लिए सारे नगर में घूम 
आओ। तैल की एक बूद नीचे न.डालो तो हम छूट सकते हो | दूसरा 
कोई बिकहप नहीं है। 
अभियुक्त ने वैसा ही किया। बढ़ी सावधानी से “नगर में धूम आया 
और सम्राद्‌ के सामने प्रस्तुत हुआ ) हु 
संम्राट्‌ ने पूछा--नगर में घूम आए, १ जी, हाँ। अभियुक्त ने संफलता 
के भाव से कहा | 
संम्राद--नगर में कुछ देखा तुमने १ 
अमियुक्त--नहीं, सम्राट ] कुछ भी नहीं देखा। 
सम्राद--कई नाटक देखे होगे १ 
अमियुक्त--जी, नहीं । मौत के सिवाय कुछ भी नहीं देखा | 
सम्राद--कुछ गीत ठो सुने दोगे १ 
अभियुक्त--सम्राद्‌ की साक्षी से कहता हूँ, मौत की गुनगुनाहद के सिंचा 
कुछ भी नहीं सुना ॥ 
सम्राद:-भीत का इतना डर १ 
अभियुक्त--सपम्राद्‌ इसे क्या जाने १ यह झत्यु-दए्ड पाने बाला ही समझ 
सकता है| 
सम्राद- क्या सम्राद्‌ अमर रहेगा १ कभी नहीं। मौत के मुद्द से कोई नहीं 
बच सकता, तुम एक जीवन की मौत से डर गए | न तुमने नाटक देखे और 
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न गीत सुने | में मौत की लम्बी परम्परा से परिचित हूँ | यह साम्राज्य 
मुझे नहों लुमा सकता | ४ 

सम्नाद की कस्णापूर्ण श्ाँखों ने श्रमियुक्ष कों श्रभय बना दिया। मृत्यु- 
दंड उतके लिए फेवल शिक्षागअद था| सम्राद की अ्रमरत्व-निष्ठा ने उसे 
मौत से सदा के लिए उबार लिया। 


श्रामण्य की ओर 


सम्राद भरत नहाने को ये। स्मान-घर में गए, श्रंगूठी खोली। अंगुली 
की शोभा घट गई। फिर उसे पहना, शोमा बढ़ गईं | पर पदार्थ से शोमा 
बढ़ती है, यह सौन्दर्य कृत्रिम है--इस चिन्तन में लगे और लगे सहज सौन्दये 
को दूँढ़ने । भावना का प्रवाह आगे बढ़ा। कर्म-मल को धो डाला। 
ज्षणों में ही मुनि बने, बीतराग बने और केवली बने | भावना की शुद्धि ने 
व्यवद्वार की सीमा तौड़ दी ) न वेष बदला, न राज-प्रासाद से बाहर निकले, 
किन्तु इनका आन्‍्तरिक संयम इनसे बाहर निकल गया और वे पिता के पथ 
पर चल पड़े। 


ऋषभदेव के प्रश्चात्‌ 


काल का चौथा 'दुःख-्सुखमय” चरण आया। बयालीस दजार वर्ष कम 
एक कोड़ाकोडू सागर तक रहा | इस अवधि में कर्म-क्षेत्र का पूर्ण विकास 
हुआ और पर्म-सम्प्रदाय भी बहुत फले-कूले। जैन धर्म के वीस तीर्थक्र और 
हुए, यह सारा दर्शन प्रायूऐतिहासिक युग का है। इतिहास अनन्त--अतीत 
की चरण-धूलि को भी नहीं छू सका दै। वह पांच हजार वर्ष को भी कल्पना 
की आँख से देख पाता है। 


सौराष्टर की आध्यात्मिक चेतना 


बौद्ध साहित्य का जन्म-काल भहात्मा बुद्ध के पहले का नहीं है। जैन 
साहित्य का विशाल भाग भगवान्‌ महावीर के पूर्व का नहीं है| .पर थौड़ा 
माग भगवान्‌ पाश्व॑ की परम्परा का भी उसीमें मिश्रित है, यह बहुत संभव है| 
अगवान्‌ अरिश्नेमि क्री परम्परा का साहित्य उपलब्ध नहीं है | 
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बेदो का अखित्व ५ हजार वर्ष प्राचीन माना जाता है। उपलब्ध 
साहित्य श्रीकृष्ण के झुग का उत्तरबर्ती है। इस साहित्यिक उपलब्धि द्वारा 
कृष्ण-युग तक का एक रेखा-चित्र खोचा जा सकता है | उससे पूर्व की स्थिति 
सुदूर अतीत में चली जाती है। 
छान्दोग्य उपनिषद्‌ के अनुसार श्रीकृष्ण के आध्यात्मिक गुरु धोर आंगि- 
रस ऋषि थे१२ | 
जैन आगमों के अनुसार श्रीकृष्ण के आध्यात्मिक गुरु वाईसवें तीर्थंकर 
अआरिष्नेमि थे*१ | घोर आंगिरस ने श्रीकृष्ण को जो धारणा का उपदेश दिया 
है, वह विचार जैन-परम्परा से मिन्न नहीं है। तू अच्त-अक्षय है, अच्युव- 
अधिनाशी है और प्राय-संशित-- अतिसूदमप्राण है। इस नयी को सुन कर 
श्रीकृष्ण अन्य विद्याओं के प्रति तृष्णा-हीन हो गए१* | वेदों में आत्मा की 
स्थिर मान्यता का प्रतिपादन नहीं है। जैन दर्शन आत्मवाद की मित्ति पर 
ही अवस्थित है?" | संभव है अरिष्नेमि ही चैंदिक साहित्य में ऑगिरस के 
रूप में उल्लिखित हुए हों अथवा वे अरिएनेमि के ही विचारों से प्रभावित 
कोई दूसरे व्यक्ति हो | 
कृष्ण और अरिएरनेमि का पारिवारिक सम्बन्ध मी था | अरिएनेमि समुद्र" 
विजय और ऋृष्ण बसुदेव के पुत्र थे) समुद्रविजय और वसुदेव सगे भाई 
ये। कृष्ण ने अरिश्नेमि के विवाह के लिए प्रयक्ष किया*५| अरिप्टनेमि 
की दीक्षा के समय वे उपस्थित ये*० | राजिमती को भी दीक्षा के समय में 
उन्होंने भायुक शब्दों में आशीर्वाद दिया१८ | 
कृष्ण के प्रिय अनुज गजसुकुमार ने अरिष्टनेमि के पास दीक्षा ली** | 
कृष्ण की ८ पक्ियां अरिप्टनेमि के पास प्रतजित हुई*९ | कृष्ण के पुत्र 
ओर अनेक पारिवारिक लोग अरिप्टनेमि फे शिप्य बने | अरिष्टनेमि के 
ओर कृष्ण के वार्तालापों, प्रश्नोत्तोों और विविध चर्चाओं के अनेक उल्लेस 
मिलते हैं? * | 
चेद्दों में कृष्ण के देव-रूप की चर्चा नहीं है। छान्‍्दौग्य उपनिषद में मी 
कृष्य के यथार्थ रूप का वर्णन है** | पौराशिक काल में कृष्ण का रूप-परिवर्तन 


होता है। ये सर्व-शत्तिमान देव बन जाते ६ै। कष्ण के यथार्थ-रूप का 
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बर्णेन जैन आगमों में मिलता है" ५ | अरिएनेसि श्रीर उनकी वाणी से वे 
प्रमावित ये, इसे अ्रस्तीकार नहीं किया जा सकता। 

उस समय सीराष्ट्र की श्राष्यात्मिक चेतना का शआज्ोक समूचे भारत को 
आलोकित कर रहा था | 
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त्तेरापंध 


तीर्थंकर पाहर्गनाय॑ 


तेईसबें तीयंकर भगवान्‌ पार्र्वनाथ ऐतिहासिक पुरुष हैं। उनका तीर्थ- 
प्रवर्तेन भगवान्‌ महावीर से २४० वर्ष पहले हुआ | मंगवान्‌ महावीर के समय 
तक उनकी परम्भरा अविच्छिन्न थी | भगवान्‌ महावीर के माता-पिता भगवान्‌ 
परारवनाथ के अतुयाभी थे। भगवान्‌ महावीर ले समय की मांग को 
पहचान पंच महाब्रत का उपदेश दिया। भगवान्‌ पारवेनाथ के शिष्य भगवान, 
महावीर व उनके शिष्यों से मिले, चर्चाएं, कों और अन्ततः पंचयाम खीकार 
कर भगवान्‌ महावीर के दीर्य में सम्मिलित हो गए । 


धर्मानन्‍्द कौसम्बी ले भगवान्‌ पारव॑ के बारे में कुछ मान्यता मस्तुतत 
की हैँ :-- 

“ज्यादातर पाहचात्य पण्डितों का यह मत है कि जैनो के २३ वें तीर्थकर 
पएवं ऐतिहासिक व्यक्ति थे | उनके चरित्र में भी काल्पनिक बातें हैं। पर 
वे पहले तीपेकरो के चरित्र में जो बातें हैं, उनसे बहुत कम हैं। पार्श्व का 
शरीर ६ हाथ लम्बा था। उनकी आयु १०० वर्ष की थी। सोलह हजार 
साधु-शिष्य, अड्तीस हजार साध्वी-शिष्या, एक लाख चौसढ हजार श्रावक 
तथा दीन लाख उनतालीस हजार आविकाएं: इनके पास थीं। इस सब बातो 
में जो मुख्य ऐतिहासिक वात है, वह यह है कि चौब्रीसवें तीर्यकर वर्धमान के 
जन्म के एक सौ अठदतर साल पहले पाइये तीर्खकर का परिनिर्षाण हुआ। 

बर्धेमान या भहात्रीर सीकर बुद्ध के समकालीन थे, इस बात को शोर 
लोग जानते है. बुद्ध का जन्म वर्षमान के जस्म के कम से फग १७ सा 
बाद हुआ दोगा | इसका अर्य यह हुआ कि बुद्ध का जन्म तथा पार्य प्रीभैफ+ 
का परिनिर्षाण इन दोनों में १६३ साल का कन्तर था। भरते के ३४ 
तगमग ५० सात वो पाएव वीयेंकर उपदेश देने रदे दोगे। ॥प पे ९ 
, उन्‍्म के कमैय दो जो तैंठालीस वे पू्े पाश्ये युमि मे उपर जा 


शुरू किया। निर्दन्य श्रमणों का संप सी पहले पहण एव (हा 
होगा | 
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ऊपर दिखाया जा चुका है कि परीक्षित का राज्य-काल बुद्ध से तीन शता- 
बिदयो के पूर्व नहीं जा सकता* | परीक्षित के बाद जनमेजय गद्दी पर आया 
और उसने कुर-देश में महायश कर चैदिक धर्म का झण्डा फहराया। इसी 
समय काशी-देश में पाश्व॑ एक नई संस्कृति की नींव डाल रहे थे। पाएव का 
जन्म वाराणसी नगर में अश्वसेन नामक राजा की वामा नामक रानी से 
हुआ। ऐसी कथा जैन ग्रन्थों में आई है? ) उस समय राजा ही अधिकारी, 
जमींदार हुआ करता था। इसलिए ऐसे राजा के यह लड़का होना कोई 
असम्मव बात नही है। पाए्व की नई संस्कृति काशी राज्य में अच्छी तरह 
टिकी रही होगी क्‍योंकि बुद्ध को भी अपने पहले शिष्यों को खोजने के लिए 
वाराणसी ही जाना पड़ा था । 
पाश्व का धर्म बिल्कुल सीधा साधा था | हिंसा, असत्य, स्तैय तथा परि- 
गह--इन चार बातों के त्याग करने का वे उपदेश देते थे४ | इतने प्राचीन 
काल में अहिंसा को इतना सुसम्बद्ध रूप देने का यह पहला ही उदाहरण है । 
सिनाई पर्वत पर मोजेस की ईश्वर ने जो दश आशाएं ( ॥0॥ 00/07- 
७30776708 ) सुनाई, उनमें हत्या मत करो, इसका भी समावेश था | पर उन 
आशाओ को सुन कर मोजेस और उनके अनुयायी पैलेस्टाइन में घुसे और वहां 
खून की नदियां बहाई। न जाने कितने लोगों को कत्ल किया और न 
जाने कितनी युवती स्त्रियों को पकड़ कर आपस में बांद लिया | इन बाती 
को अ्रद्िंसा कहना हो तो फिर हिंसा किसे कहा जाय १ तात्यर्य यह है कि 
पाए्व फे पहले ध्ृथ्वी पर सच्ची अद्दिंसा से भरा हुआ धर्म या तक्त-शानथा 
ही नहीं। 
पाएवं सुनि ने एक और भी बात की ) उन्होंने अर्दिंसा को सत्य, अस्तेय 
ओर अपरिप्रह--इन तीनों नियमो के साथ जकड़ दिया | इस कारण पहले 
जो श्रदिंसा ऋषि-सुनियो के आचरण तक ही थी और जनता के व्यवहार में 
जिसका कोई स्थान न था, बद अब इन नियमों के सम्बन्ध से सामाजिक एवं 
ब्यायहारिक हो झई | 
पाए मुनि ने तीसरी बात यह की कि अपने नवीन धर्म के प्रचार फे लिए 
उन्होंने संघ बनाए.। बौद्ध साहित्य से इस बात का पता लगता है कि बुद्ध के 
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समय जो संध विद्यमान थे, उन सवो में जैंन साधु और साध्वियो का संघ 
सबसे बड़ा था | 
पार्श्व के पहले ब्राह्मणो के बड़े-बड़े समूह थे, पर वे सिर्फ़ यश्-याग का 
प्रचार करने के लिए ही थे ) यश्ञग्याग का तिरस्कार कर उसका त्याग करके 
जंगलों में तपस्या करने वालों के संघ भी थे। तपस्या का एक श्ंग समझ 
कर ही ये अहिंसा धर्म का पालन करते थे पर समाज में उत्तका उपदेश नहीं 
देते थे। वे लोगों से वहुत कम मिलते-जुलते थे । 
हे 2 
बुद्ध के समय जो श्रमण थे, उनका वर्णन आगे किया जाएगा। यहाँ पर 
इतना ही दिखाना है कि बुद्ध के पहले यश-याग को धर्म मानने वाले आह्मण 
थे और उसके बाद यश्ञ-याग से ऊब कर जंगलो में जाने वाले तपस्वी ये | बुद्ध 
के समय ऐसे ब्राह्मण और तपस्वी न थे--ऐसी बात नहीं है | पर इन दो प्रकार 
के दोपो को देखने वाले तीसरे प्रकार के भी संन्‍्यासी थे और उन लोगों में 
पार्र्व मुनि के शिप्यों को पहला स्थान देना चाहिए.।” 
जैन परम्पण के अनुसार चातुर्याम धर्म के प्रथम प्रवर्तक भगवान्‌ अजित- 
नाथ ओर अन्तिम प्रवर्तक भगवान्‌ पार्वनाथ हैं। दूसरे तीयकर से लेकर 
तेईसें तीथंकर तक चातुर्याम धर्म का उपदेश चला | फेवल भगवान्‌ ऋषभदेव 
आर भगवान्‌ महावीर ने पंच महात्त धममं का उपदेश दिया। निर्ग्रन्थ 
भ्रमणीं के संघ भगवान्‌ ऋषभदेव से ही रहे हैं, किन्तु ये वर्तमान इतिदास की 
परिधि से परे हैं। इतिहास की दृष्टि से कौलफीर जी-की- संप-बद्धता सम्बन्धी 
धारणा सच भी है। लक 5 22 
भगवान्‌ महावीर ः 
संसार शुआ है। उसे खोचने बाय दो बैल, हैं--जल्म और मौत [ सुंगार 
का झूसरा पाईवे है--सुक्ति। वहाँ जन्म और. मौत दोनों नदी | 'बह अमृत 
है। बह अमसत्व की साधना का साध्य हैं | मनुष्य कसी साध्य की पूर्वि 
के लिए जन्‍म नहीं लेता | जन्म लेना संसार की अनिवार्यता है। जन्म लेने 
बाले में योग्यता होती है, संस्कारों का संचय होता ६॥ इसलिए बह अपनी 
योग्पता के अनुकूल अपना साध्य घुन लेता है। लिसके जैसा विधेरु, उसके 
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चैसा ही साध्य और वैसी ही साधना--यह एक तथ्य है| इसका अपवाद कोई 
नहीं होता | भगवान्‌ महावीर भी इसके अपवाद नहीं थे | 
जन्म और परिवार 

छुपमा-सुपमा ( चदुर्थअर ) पूरा होने में ७४ वर्ष ११५ महीने ७॥ दिन 
बाकी थे। भीष्म ऋतु थी। चैत्र का महीना था। शुक्ला भयोद्शी की मध्य- 
राध्रि की बेला थी ) उस समय भगवान्‌ महावीर का जन्म छुआ । यह ई० 
पूर्व ५६६ की बात है। भगवान्‌ की माता त्रिशला ज्ञषत्रियाणी और ण्वा 
सिद्धार्थ थे। वे भगवान्‌ पार्श्व की परम्परा के श्रमणोपासक थे। मंगवान्‌ की 
जन्म-भूमि क्षत्रिय कुण्डप्राम नगर था। वैशाली, वाणिज्यग्राम, मराह्मण- 
कुण्डनगर ज्षुत्रिय-कुएडग्राम-जन्मभूमि के बारे में तीन मान्यताएं है | 


१--श्वेताम्वर-मान्यता 


“प्राचीन मान्यतानुसार लखीसराय स्टेशन से नेकत्य दक्षिण में १८ मील 
सिकदरा से दक्षिण में २ मील, नवादा से पूर्व में ३८मील और जयुई से पश्चिम 
में १४ मील दूर नदी के किनारे लछवाड़ गाँव है, जो लिच्छवियों की भूमि 
थी। यहाँ जैन पाठशाला है और भगवान्‌ महावीर स्वामी का मन्दिर भी । 
लछवाड़ से दक्षिण में ३ मील पर नदी किनारे कुंडेघाठ है। वहाँ भगवान, 
महावीर के दीक्षा-स्थान पर दो जैन मन्दिर हैं और माथा तलहटी भी है | 
बहाँ से एक देवडा की, दो किंठुआ की, एक सकसकिया की ओर तीन 
चिकना की--ऐसी कुल सात पहाड़ी धाटियाँ हैं, जिन्हें पार करने पर ३ मील 
दर जन्म-स्थानों नामक भूमि है। वहाँ भगवान्‌ महावीर स्वामी का मन्दिर 
है। चिकना के चउद्राव से पूर्व में ६ मील जाने पर लोधापानी नामक स्थान 
आता है। बहों शीततल जल का मरना है, पुराना पका कुआं है, पुराने खंडदर 
है श्रीर टीला भी, जिसमें से पुरानी गजिया ईटें मिलती हँ। वास्तव में यद्दी 
भगवान्‌ महावीर का “जन्म-स्थानों है, जिसका दूसरा नाम 'क्षत्रियकुंड' दे | 
किसी मी कारपयश क्‍यों न हो पर आज वहों पर कोई मन्दिर नहीं है बल्कि 
जहाँ मन्दिर है, वहाँ २५० चर्ष पहले भी चद था और उसके पूर्व में ३ कोस पर 
घेत्रिपफुंड स्थान माना जाता था--यद् उस समय की तीर्य-भूमियों के उल्लेख 
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से बराबर जान सकते हैं) अर्थात्‌ लोधापानी का स्थान ही असली क्षत्िय- 
कुंड की भूमि है [” * 


र--विगम्बस्मान्यता, * 


कई बातों में दिगखखर-संघ, रवेताम्बर-संघ्र से विलकुल अलग गत रखता हैं | 
वैसे ही कई एक तीर्थ-भूमियों के बारे में मी अपना अलग विचार रखता,है ) 
दिगम्बर सम्प्रदाय भगवान्‌ महावीर का जन्म-स्थान कु डपुर"में>ग्पददाेल्यक 
उसका अर्थ कुडलपुर' ही करते हैं| राजयही व नालन्दा के पास आया कु डल- 
पुर ही उनकी वास्तविक जन्म-सूमि है| 
श्वेताम्बर संघ इस कुडलपुर को बड़गोंव' के नाम से पहचानता है, 
जिसके दूसरे नाम शुब्व॒रगाँव ( गुस्बर आम ) तथा कु डल्लपुर हैं| संवत्‌ १६६४ 
में यहाँ पर कुल १६ जिनालय थे, किन्तु आज केवल एक श्वेताम्बर जिनालय, 
धर्मशाला और उसके बीच का श्री गौतम स्वामी का पाहुका-मन्दिर है। 
दिगम्बर मान्यतानुसार नालन्दा स्टेशन से पश्चिम में २ मील पर आया 
कुँडलपुर ही भगवान्‌ महावीर का जन्मस्थाम--क्षत्रियकुण्ड है | 
३--पाश्चास्य विद्वानों की मान्यता 
ध्ाश्रात्य संशौधक विद्वदू-बर्ग क्षत्रियकुण्ड के विषय में . तीवरा ही मत्त 
श्खता है ) उनका कहना है कि बैशाली नगरी, जिसका वर्तमान में वेसाउपट्टी 
मराम है अथवा उसका उपनगर ही वास्तविक ज्षत्रियकुण्ड है | 
सर्व प्रथम उपरोक्त मान्यता को डा० हर्मनन जैकीबी तथा डा० ए० एफ० 
आर० हॉमेले आदि ने करार दिया तथा पुयातत्ववेत्ता पंडित श्री कल्याण- 
पिजयजी महाराज एवं इतिहातन्तत्त-महीदधि आचार्य श्री विजयेन्द्र सरिजी ने 
एक स्वर से अनुमोदन किया। फलतः यह मत संशोधित रुप में अधिक 
विश्वसनीय बनता जा रहा है |” 
कौल्लाग-सन्निवेश--ये उसके पाश्व॑बती नगर और शांव थे [ 
भ्रिशला वेशाली गणराज्य के प्रमुख चेटक की वहन थी। सिद्धार्थ चुश्रिय- 
कुण्ड ग्राम के अधियति ये | 
भगवान्‌ के बड़े भाई का नाम नन्दिवर्धन था।' उनका विवाह चेटक छी 
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पुत्री ज्येछा के साथ हुआ था* ) भगवान्‌ के काका का नाम सुपाश्व॑ ओर बड़ी 
बहन का नाग सुदर्शना था » 


नाम और गोत्र 


भगवान्‌ जब त्रिशला के गर्भ में आए, तब से सम्पदाएँ बढ़ीं, इसलिए 
माता-पिता ने उनका नाम वर्धभान रखा* | वर्धमान शात नामक छ्षत्रिय- 
कुल में उत्मन्न हुए, इसलिए, कुल के आधार पर उनका नाम ज्ञात-पुत्र हुआ *। 


साधना के दीघ्घकाल में उन्होंने श्रनेक कष्ठों का वीर-इत्ति से सामना 
किया। अपने लक्ष्य से कमी भी विचलित नहीं हुए। इसलिए उनका नाम 
महावीर हुआ** | यही नाम सबसे अधिक प्रचलित है | 


सिद्धार्थ कश्यप-मोत्रीयक्षत्रिय ये** | पिता का गोत्र ही पुत्र का योक्न 
होता है ) इसलिए महावीर कश्यप-मोत्रीय कहलाए 


यौवन और विवाह 


बाल-ओीड़ा के बाद अध्ययन का समय आता है | तीर्यकर गर्भ-काल से दी 
अवधि-शानी होते हैं ) महावीर भी अयधि-श्ञानी थे** ] वे पढ़ने के लिए 
गए अध्यापक जो पढ़ाना चाहता था, वह उन्हें शात था। आखिर 
अध्यापक ने कहा--आप खयं सिद्ध हैं। आपको पढ़ने की आवश्यकता 
नहीं । 

यीवन आया | महबीर का विवाह हुआ | वे सहज विरक्त ये | विवाह 
करने वी उनकी इच्छा नहीं थी | पर माता-पिता के श्राग्रह से उन्होंने विवाह 
किया १२ | 

दिगम्बर-पग्म्परा के अनुसार महावीर अ्विवाहित ही रहे। इवेताम्बरः 
साहिस्य के अनुसार उनका विवाह क्नरिय-कन्या यशोदा के सात हुआ!र 
उनके प्रिपदर्शना नाम भी एक कन्या हुई१५ | उसका विवाह सुदर्शना फे एप 
( झपने मानते ) ऊमालि के साथ किया१ ६ | 

उनके एक केपयती (दूसरा नाम यणशमती ) साम गी दौहिभी--पैवती 
एु१*१०॥ वे एरस्पी में रहे पर छनकी एहियों ऋअनागत थीं। 
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'महामिनिष्क्मण 
बे जब २८ वर्ष के हुए. तब उनके माता-पिता का खर्गवास होगवा१< | 
उन्होंने तत्काल भ्रमण वनना चाहा पर नन्दिवर्धन के आग्रह से वैसा हो न 
सका। उनने महावीर से घर में रहने का आग्रह किया। वे उसे टालन 
सफे। दो वर्ष तक फिर घर में रहे । यह जीवन उनका एकान्त-विरक्तिमय 
बीता | इस समय उन्होंने कच्चा जल पीना छोड़ दिया, रात्ि-भोजन नहीं 
किया और ब्रह्मचारी रहे*' | 
३० बर्ष की अवस्था में उनका अभिनिष्कमण हुआ। वे अ्रमरत्व की 
साधना के लिए निकल गए.। आज से सब पापर-कर्म अकरणीय हैं--इस 
प्रतिशा के साथ वे भ्रमण बने१९ । 
शान्ति उनके जीवन का साध्य था| क्रान्ति था उसका सहचर परिणाम | 
उन्होंने बारह वर्ष तक शान्त, मौन और दी्े तपस्वी जीवन बिताया । 
साधना और सिद्धि 


जहाँ हित है, अहित है ही नहीं--ऐसा धर्म किसने कहा १ जहाँ यथार्थवाद 
है, श्र्थवाद है ही नहीं--ऐसा धर्म किसने कहा १ - 
यह पूछा--अमयों ने, आाह्मणो ने, रहस्थो ने और अन्यान्य दाशं॑निकों से 
जजम्बू से और जम्बू ने पूछा--स॒धर्मा से | यह प्रश्न अहित से तपे और अश्र्थवाद 
से ऊबे हुए लोगी का था। ल्‍ 
* - जम्बू बौले--गुरुदेव | भेरी जिशासाएं उभरती आ रही हैं| लोग भगवान्‌ 
महावीर फे धर्म को गहरी श्रद्धा से सुन रहे हैं) उनके जीवन के वारे में 
बड़े कुवृहल भरे प्रश्न पूछ रहे हैं। उनने मुझमें भी कुवाहल भर दिया है। मैं 
उनके जीवन का दर्शन चाहता हूँ। आपने उनको निकटता से देखा है, सुना है, 
निश्चय किया है, इसलिए मैं आपसे उनके शान, श्रद्धा और शील के बारे में 
कुछ सुनना चाहता हूँ | | 
सुधर्मा बौले--जम्बू | जिस धर्म से दूसरे लोगों को और मुझे महावीर के 


जीवन-दर्शन की प्रेरणा मिली है, उसका महावीर फे - पौदगलिक जीवन से 
लगाव नहीं है। न ४ 
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आध्यात्मिक जगत्‌ में ज्ञान, दर्शन, और शील की संगति ही जीवन है। 
भगवान्‌ महावीर अनन्त ज्ञानी, अनन्त दर्शनी और खेंदज्ञ ये--यह है उनके 
यशखी जीवन का दर्शन | जो दूसरों के खेद को नहीं जानता, बह अपने खेद 
को भी नहीं जानता | जो दूसरों की आत्मा में विश्वास नहीं करता, वह अपने 
आपमें भी विश्वास नहीं करता । 
भगवान्‌ महावीर ने आत्मा को आत्मा से तोला। थे आत्म-तुला के 
मृत्ते-दर्शन थे | उनने खेद सहा, किन्तु किसी को खेद दिया नहीं | इसलिए, 
ये खेदज्ञ थे। उनकी खेदज्ञवा से धर्म का अजस प्रवाह बहा | 
भगवान्‌ महावीर का जीवन घटना-बहुल नहीं, तपस्या-बहुल है। वे 
दीर्घ तपस्री थे। उनका जीवन-दश्शन धर्म का दर्शन है। धर्म उनकी वाणी का 
प्रवाह नहीं है| बह उनकी साधना से फूटा है ] 
उनने देखा--ऊपर, नीचे और बीच में सब जगह जीव हैं। वे वल भी 
हैं श्रीर अचल भी | वे नित्य भी हैं और अनित्य भी | आत्मा कमी अनात्मा 
नहीं होती, इसलिए, वह नित्य है। पर्याय का विवर्तत चलता रहता है, इसलिए 
वह अनित्य है। जन्म और मौत उसीके दो पहलू हैं। दोनों ठुग्ख 
है, दुःख का हेतु विपमता है ) विपमता का बीज है--राग और द्वेप | भगवान्‌ 
मे समता धर्म का निरूपण किया | उसका मूल है--बीवराग-भाव | 
भगवान्‌ से सबके लिए एक धर्म कहा) वड़ों के लिए भी श्रौर छोटों 
के लिए भी । 
भगवान्‌ से फक्रियावाद, अक्रियायाद, अज्ञानवाद और विनयवाद आदि 
समी बादों को जाना और फिर अपना मार्ग चुना**] वे खय॑-सम्बुद्ध पे | 
मगवान्‌ निमम्रेन्थ बनते ही अपनी जन्म-भूमि से चल पड़े] हेमन्त ऋतु था। 
सगवान्‌ के पास केवल एक देव-दृष्य वस्त्र था। मंगवान्‌ ने नहीं सोचा कि 
सर्दी में मैं यह वस्त्र पहनूँगा। ये कष्टसहिपुपु थे। तेरद मदीनों तक वह 
बस्च भगवान्‌ के पास रहा) फिर उसे छोड़ मंगवान्‌ पूर्ण अचेल हो गए। 
चे पूर्ण अमंग्रही थे) 
काटने बाले कीड़े भगवान्‌ को चार मददीने तक काटते रददे। शहू पीते 
झपौर.मांस खाते रहे । मगवान, अड्रोज़ रहे। थे चमानरार ये | 
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भगवान्‌ यहर-प्रहर तक किसी लद्धय पर आंखे टिका ध्यान करते। उस 
समय गांव के बाल-वच्चे उधर से आ निकलते और भगवान्‌ को देखते ही हल्ला 
मचाते, चिल्लाते। फिर भी वे स्थिर रहते) वे ध्यान-लीन थे | 
भगवान्‌ को प्रतिकूल कष्टों की भांति अनुकूल कष्ट भी सहने? पड़ते | भग- 
वानू जब कमी जनाकीर्ण बसी में ठहरते, उनके सौन्दर्य से ललचा अनेक 
ललनायें उनका प्रेम चाहतीं | भगवान्‌ उन्हें साधना की बाधा मान उनसे 
परहेज करते | वे ख-प्रवेशी ( आत्म-लीन ) थे। 
साधना के लिए एकान्तवास और मौन--ये आवश्यक हैं। जो पहले 
अपने को न साथे, वह दूसरों का हित नहीं साध सकता | स्वयं अपूर्ण पूर्णता 
का मार्ग नहीं दिखा सकता। 
भगवान्‌ रहस्थो से मिलना-जुलना छोड़ ध्यान करते, पूछने पर भी नहीं 
बोलते। लोग घेरा डालते ती वे दूसरी जगह चले जाते | 
कई आदमी भगवान्‌ का अमिवादन करते। फिर भी वे. उनसे नहीं 
बौलते। कई आदमी भगवान्‌ को मारते-यीटते, किन्तु उन्हें भी वे कुछ नहीं 
कहते। भगवान्‌ वैसी कठोरचर्या--जों सबके लिए. सुलभ नहीं है, में रम 
रहे थे। 
भगवान्‌ असद्य कट्टो को सहते | कठोरतम कष्टो की वे प्रवाह नहों करते। 
व्यवहार-ट्ृष्टि से उनका जीवन नीरस था। वे नृत्य और गीतों में जरा भी 
नहीं लक्षचाते। दण्ड-युद्ध, मुष्ठि-युद्ध आदि लड़ाइयाँ देखने को उत्सुक भी 
नही होते । ॥ 
सहज आनन्द और आत्मिक चैतन्य जाणत नहों होता, तब तक बाहरी 
उपकरणों के द्वारा आमोद पाने की चेट्टा होती है। जिनके सैतन्य का पर्दा 
खुल जाता है, सहज सुख का खोत फूट पड़ता है---वे मीरस होते ही नहीं | 
से सदा समरत रहते हैं। बाहरी साधनों के द्वारा अ्रत्तर के मीरस भाव को 
सरस यनाने का यक्ष करनेवाले भले ही उसका मूल्य म आंक सकें। 
भगवान्‌ स्त्रीकथा, मक्त-कथा; ' द्ेश-कथा और - राज-कथा में 'साग मेहों 
लेते। उन्हें मध्यस्थ भाव से टाल देते । ये सारे केष्ठ अनुकूल और अतिकूछ, . 
जो साधना फे पूर्ण विराम हैं, भगवान्‌ को लक््यन्युठ नेहीं कर रोके |... « ' 
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मगवान्‌ में विजातीय तल्लों ( पुदृगल-श्रासक्ति ) को न शरण दी और 
न उनकी शरण ली । ये निरपेत् भाव से जीते रहे 
निरपेतता का आधार वैरास्प-भायना है। रफ़त-द्विष्ट आत्मा के साथ 
अपेक्षाएं पुद़ी, रहती हैं। 'अपेधा का श्र्थ है--दु्बंशवा ] व्यक्ति फा, मयल 
और दु्बल होने का भापदएड शरपेज्ञाओं की न्‍्यूनाधिक्ता है | 
भगवान्‌ भ्रमण बनने से दो मर पहले ही अपेक्षाओं को दुकराने लगे। 
सजीष पानी पीना छोड़ दिया, अपना श्रफेलापन देखने लग गए, कोच, मान, 
माया श्रीर शोम की ज्याला को शान्त कर डाला। मम्पगू-दर्शन का रुप 
निणर उठा | पौदगलिक श्रास्थाए' हिल गई। 
मगवान्‌ मे मिद्ी, पानी, अ्रम्रि, वायु, यनस्पत्ति और चर जीवों का 
अस्तित्त जाना | उन्हें सजीय मान उनेकी हिंसा से विलग हो गए | 
अचर जीव दूसरे जन्म में चर और चर जीव दूसरे जन्म में अनर हो 
सकते हैं! राम-द्वेप से बंधे हुए सब जीप सब प्रकार की योनियाँ में जन्म 
लेते रखते है । 
यह संसार रंस-भूमि है| इसमें जन्म-्मौत का अभिनय होठा रहता है | 
भगवान्‌ ने इस विचित्रता का चिस्तन किया और थे वैराग्य की दृढ़ भूमिका 
पर पहुँच गए 
भगवान्‌ ने संसार के उपादान को दूंद निकाला । उसके अनुसार उपाधि- 
प्रिमह से बंधे हुए जीव ही कर्म-बद्ध होते हैं। कर्म ही संसार-भ्रमण का हद 
है। थे कमों फे खरूप को जान उनसे अलग हो गए.) भगवान्‌ ने ख़यं श्रहिंसा 
को जीवन में. उतारा। दूसरों को उसका मार्ग-दर्शन दिया। वासना को 
सर्व कर्म-प्रबाह का मूल मान भगवान्‌ ने स्त्री-संग छोड़ा | हे 
 आर्दिया और अक्वर्चर्य--ये दोनों साधना के आधारमूत तत्व हैं; अर्दिसा 
अबैर साधना है ] ब्रह्मचर्य जीवन की प्रवि्वता है| : अबैर भाव के, बिना 
आत्म-साम्य की अनुभूति और पविन्नता के बिना विकास, का मार्गदर्शन नहीं हो 
सकता | इसलिए भगवान्‌ ने उन पर बढ़ी सूह्म दृष्टि से मनन, किया | 
८० भगवान ने देखा---वन्ध कर्म से होता है! उनने पाए को हो नहीं, उप्तके 
मूल की ही उखाड़ फेंका । _. ., ... ... 
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भगवान्‌ अपने लिए बनाया हुआ भीजन नहीं लेते। वे शुद्ध मि्चा 
के द्वारा अपना जीवन चलाते | आहार का विवेक करना अहिंता और अह्मचर्य 
--इन दोनों की दृष्टि से महत्वपूर्ण है| जीव-हिंसा का हैतुमूत आहार जैसे सदोष 
हीता है, वैसे ही ब्क्षचर्य में बाधा डालने वाला आहार भी सदोप है। आहार 
की मीमांसा में अहिंसा-विशुद्धि के बाद अह्मचर्य की विशुद्धि की ओर ध्यान 
देना सहज प्राप्त होता है। भगवान्‌ आहार-पानी की मात्रा के जानकार ये | 
रस-णद्धि से वें किनारा कसते रहे। वें जीमनवार में नहीं जाते और दुर्भिज्ञ- 
भोजन भी नहीं लेते। उनने सरस भोजन का संकल्प तक नहीं किया। वे 
सदा अनासक्त ओर यात्रा-निर्वाह के लिए भोजन करते रहे ) भगवान्‌ ने 
अनासकि के लिए शरीर की परिचर्या को भी त्याग रखा था। वे खाज नहीं 
ख़नते। आंख को भी साफ नहीं करते। भगवान्‌ संग्रस्याग की ' दृष्टि से 
गहस्थ के पात्र में खाना नहीं खाते और न उनके वस्त्र ही पहनते | 
भगवान्‌ का दृष्टि-संयेम अनुत्तर था| वे चलते समय इधर-उधर नहीं 
देखते, पीछे नहीं देखते, बुलाने पर भी नहीं बोलते, सिर्फ मागे को देखते 
हुए चलते | 
भगवान्‌ प्रकृति-विजेता थे। वें सदी में नंगे बदन धूमते । सदी से डरे 
बिना हाथों को फैला कर चलते | भगवान्‌ अप्रतिबन्धविद्ारी थे, परित्राजक 
थे। वीच-बीच में शिल्प-शाला, यूता घर, मोपड़ी, प्रपा, दुकान, लोहकार- 
शाला, विश्नाम-णह, आराम-यह, श्मशान, बक्ष-मूल आदि स्थानों में दहरते। 
इस प्रकार भगवान्‌ बारह वर्ष और साढ़े छह मास तक क़ठौर चर्या का पालन 
करते हुए. आत्म-प्माधि में लीन रहे। भगवान्‌ साधना-काल में समाहित 
हो गए.। अपने आप में समा गए।। भगवान्‌ दिन रात यतमान रहते'| उनका 
अन्तःकरण सतत क्रियाशील या आत्मान्वेषी हो गया । 
भगवान्‌ अ्प्रमतत बन गए | वे सय और दोपकारक, प्रवृत्तियों से हट सतत 
जागरूक वन गए। 2 “बह ि 
ध्यान.करने के लिए समाधि ( आत्म-लीनता था, चित्तत्वास्थ्य ), यवना 
ओऔर जागरूकता--ये सहज अपेक्षित हैं। मंगवान्‌ ने आत्मिक वातावरण को 
ध्यान के अनुकूल बना लिया 4 >वाहरी, वातावरण पर .विज़य, पाना श्यक्ति के 
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सामर्थ्य की बात है, उसे बदलना उसके सामर्थ्य से परे मी हो सकता है। 
आत्मिक वाताबरण बदला जा सकता है) भगवान्‌ ने इस सामर्थ्य का पूरा 
उपयोग किया। भगवान ने नींद पर भी विजय पाली) वे दिननरात का, 
अधिक माग खड़े रह कर ध्यान में बिताते | विश्राम के लिए, थोड़े समय लेठते, 
तब भी नौंद नहीं लेते | जब कमी नींद सताने लगती तो भगवान्‌ फिर सड़े 
होकर ध्यान में लग जाते। कमी-कमी तो सर्दी की रातों में घड़ियों तक 
बाहर रह कर नौंद टालने के लिए, ध्यान-मम्न हो जाते | 
भगवान्‌ ले पूरे साधना-काल में सिर्फ एक मुहूर्त तक नींद ली। शेप 
सारा समय ध्यान और आत्म-जागरण में बीता | न्‍ रु 
भगवान्‌ तितिज्षा की परीक्षा-यूमि ये। चंड-कौशिक सांप ने उन्हे काट 
खाया। और भी सांप, नेवले आदि सरीसप जाति के जन्हु उन्हें सतताते। 
पत्तियों ने उन्हें नोचा॥ है 
भगवान्‌ को मौन और शल्य गहन्‍वास के कारण अनेक कष्ट मेलने पड़े। 
ग्राम-रक्षक, राजपुरुष और दुष्कर्मा व्यक्तियों का कोप-भाजेन बनना पड़ा | 
छनने कुछ प्रसंगो पर भगवान्‌ को सताया, यातना देने का प्रयक्ष किया | 
भगवान्‌ अबहुबादी थे । वे प्रायः मौन रहते ) श्रावश्यकता होने पर भी 
विशेष नहीं बोलते। एकान्तस्थान में उन्हें खड़ा देख लोग पूछते--ठतुम कौन 
हो १ तब भगवान्‌ कभी-कभी बोलते । भगवान्‌ के मौन से चिद्‌ कर वे उन्हें 
सताते ) भगवान्‌ क्षमा-र्म को खन्‍्धर्म मानते हुए सब कुछ संद लेते | वे 
अपनी समाधि ( मानसिक सन्तुलन या खास्थ्य ) को भी नहीं खोते | 
कमी-कमी मगवान्‌ प्रश्नकर्ता को संचित-सा उत्तर भी देते | मैं मिह्ध हैं। 
यह कह कर फिर अपने ध्यान में लीन हो जाते | ४४ 
देवों ने मी भगवान्‌ को अलछूता नहीं छोड़ा | उनने भी मगवान्‌ को घीर 
उपसर्ग दिए। भगवान्‌ ने गन्ध, शब्द और स्पर्श सम्बन्धी अमेक कष्ट संहे | 
सामान्य बाते यह है कि.कष्ट किसी के लिए. भी इ्ट नहीं होता | स्थिति 
यह है कि जीवन में कष्ट आते है| फिर वे प्रिय लगें या न लगें। कुछ व्यक्ति 
अष्टों को विशुद्धि के लिए.बरदान मान उन्हें इंस-इंस मेल छेते हैं] कुछ व्यक्ति 
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अधीर हो जाते हैं। अधीर को कष्ट सहन करना पड़ता है, धीर कष्ट को 
सहते हैं। 
साधना का मार्ग इससे भी और आगे है। वहाँ कष्ट नि्मंत्रित किये 
जाते हैं। साधनाशील उन्हें अपने भवन का दृढ़॒खतम्म मानते हैं | कप्ट आने 
पर साधना का भवन गिर न पड़े, इस दृष्टि से वह पहले ही उसे कष्टों के 
खंभी पर खड़ा करता है। जो जान-बूक कर कष्टी को न्‍्यौता दे, उसे उनके 
आने पर अरति और न आने पर रति नहीं हो सकती | श्ररति और रति--ये 
दोनें साधना की वाघाएं हैं। भगवान्‌ महावीर इन दोनों को पचा लेते थे ) 
वे मध्यस्थ ये | 
मध्यस्थ वही होता है, जो अरति और रति की ओर न भुके ) 
भगवान्‌ तृण-स्पशें को सहते | तिनकों के आसन पर नंगे बदन बैठते और 
लेदते और नंगे प्रैर चलते तब वे चुमते | भगवान्‌ उनकी चुभन से घवरा कर 
वस्त्र-धारी नहीं बने | 
भगवान्‌ ने शीत-स्पर्श सहा । शिशिर में जब ठण्डी हवाए पुंकारें मारतीं 
लोग उनके स्पर्शमात्र से कांप उठते; दूसरे साधु पवन-शुन्य ( निर्वात ) स्थान 
की खोज में लग जाते; और कपड़ा पहनने की वात सोचने लग पाते; कुछ 
सापस धूमी तप सर्दी से बचते; कुछ लोग ठिद्धरते हुए. किवाड़ को बन्द कर 
विभ्राम करते; वेसी कड़ी और असक्य सदी में भी मगवान्‌, शरीर-निरपेक्ष 
होकर खुले बरामदों और कमी-कभी खुले द्वार वाले स्थानों में बैठ उसे सहते | 
भगवान्‌ ने आतापनाएं लीं | सूर्य के सम्मुख होकर ताप सहा | वस्‍्ते ने 
पहनने के कारण मच्छर व छुद्र जन्द काटते | वे उसे समभाव से सह लेते 
भगवान्‌ ने साधना की कसौटी चाहीं। वे वैसे जनपदों में गए, जह्दों के 
लोग जैन साधुओं से परिचित नहीं थे? * | वहां भगवान्‌ से स्थान और आवन 
सम्बन्धी कष्टों को इंसते-हंसते सहा। वहाँ के लोग रूक भोजी थे, इसलिए 
उनमें क्रोध की मात्रा अधिक थी । उसका फ़ल भगवान्‌ को भी सहना पड़ा। 
भगवान वहाँ के लिए पूर्णतया अपरिचित थे, इसलिए कुत्ते मी उन्हें एक ओर 
से दूसरी ओर सुविधापूर्वक नहों जाने देते ) बहुत सारे कुत्ते भगवान्‌ को घेर 
लेते | ...तब.कुछ एक ध्यक्ति गेसे थे, ज्रो उनको हृढाते। बहुत से लोग ऐसे थे 
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जो कुत्तों को भ्रगवान्‌ को कादने के लिए प्रेरित करते | वहाँ जो दूसरे भ्रमण 
थे, वे लाढी रखते, फिर भी कुत्तों के उपद्रव से मुक्त नहीं थे | भगवान्‌ के पास 
अपने बचाव का कोई साधन नहीं था, फिर भी वे शान्तभा से वहाँ 
घूमते रहे । | 

भगवान्‌ का संयम अनुत्तर था। वे खत्थ दशा में भी अवमौदर्य करते 
( कम खाते ), रोग होने पर भी वे चिकित्सा नहीं करते, ओऔपध नहीं लैते। 
वे विरेचन, वमन, तैल-मर्देन, स्नान, दतौन आदि नहीं करते | उनका पथ 
इन्द्रिय के कांटों से अब्राघ था। कम खाना और ऑऔपध न लेना खास्थ्य के 
लिए हितकर है। भगवान्‌ ने बह स्वास्थ्य के लिए नहीं कियो। वें बही 
करते जो आत्मा के पक्ष में होता] उनकी सारी कठोस्चर्या आत्म-लक्षी थी | 
अन्न-जल के बिना दो दिन, पतक्त, मास, छह मास बिताए। उत्बटुक, गोदी- 
हिका आदि आसन किए, ध्यान किया, कपाय को जीता, आसक्ति को जीता, 
यह सब निरपेक्ष-माव से किया | भगवान्‌ ने मोह को जीता, इसलिए वे 'जिन! 
कहलाए | भगवान्‌ की अप्रमत्त साधना सफल हुई। 

ओष्म ऋठ का वैशाख महीना था। शुक्ल दशमी का दिन था| छाया 
पूर्व की ओर ढल चुकी थी | पिछले पहर का समय, विजय झुहूर्त और उत्तरा- 
फाल्युनी का योग था। उत्त बेला में भगवान्‌ महावीर जंमियप्राम नगर के 
बाहर ऋजुबालिका नदी के उत्तर किनारे श्यामक गाथापति की कृपि-भूमि में 
व्यादृत नामक चैतद्य के निकट, शाल-बृत्त के नीचे 'गोदोहिका! आसन में बैठे 
हुए. ईशानकोण की ओर मुंह कर सूर्य का आताप ले रहे ये। 

दो दिन का निर्जेल उपवास था। भगवान्‌ शुक्ल ध्यान में लीन ये। 
ध्यान का उत्कर्ष बढ़ा। खपक भेणी ली। मंगवान्‌ उत्कान्त बन गए।। 
उत्तान्ति के कुछ ही क्षणों में ये आत्म-विकास की आठ, नी और दशववीं 
भूमिका को पार कर गए.] बारहवों भूमिका में पहुंचते ही उनके मोह का 
बनन्‍्धन पूर्णा शतः टूट गया | से घीतराग बन गए. तेरदवों भूमिका का प्रवेश 
द्वार खुला । “ वहाँ शानावरण, दर्शनावरण और अन्तराय के बन्‍्धन मी 
पूर्याशतः टूट पड़े ) ह 

मंगमान्‌ क्व श्रनर्त-शानी, अनन्त-दर्शनी और झनन्‍्त-वीर्य बन गए.। . 
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अब वे सर्व लोक के, सर्व जीवों के, स्वभाव जानने-देखने लगे। उनका 
साधना-काल समाप्त हो चुका | अब वे सिद्धि-काल की मर्यादा में पहुँच गए१२ | 
तेरवें बर्ष के सातवें महीने में केबली वन गए । 
तोर्य-प्रवर्ततन 
भगवान्‌ ने पहला प्रवचन देव-परिपद्‌ में किया ) देव अति बविलासी होते हैं | 
वे ्रत और संयम स्वीकार नहीं कंरते। भगवान्‌ का पहला अवचन 
निष्फल हुआ* * । 
भगवान्‌ जंभियभ्राम नगर से विहार कर मध्यम प्रावापुरी पधारे। वहाँ 
सौमिल नामक ब्राह्मण ने एक विराद यज्ञ का आयोजन कर रखा था| उस 
अनुष्ठान की पूर्ति के लिए वहाँ इन्द्रभूति प्रमुख ग्यारह वेदबिद्‌ आश्षण 
आये हुए थे*० | 
* भगवान्‌ की जानकारी पा उनमें पाण्डित्य का भाव जागा। इन्द्रभूति 
उठे) भगवान्‌ को पराजित करने के लिए वे अपनी शिष्य-सम्पदा के साथ 
मुगवान्‌ के समवसरण में आये | 
- “, उन्हें कई जीव के बारे में सन्‍्देह था। भगवान्‌ ने उनके गूढ़ प्रश्न को 
स्वयं सामने ला रखा। इन्द्रभूति सहम गए, | उन्हें सर्वथा पच्छनन अपने विचार 
'के प्रकाशन पर श्रचरज हुआ । उनकी अन्तर-आत्मा भगवान्‌ के चरणों में 
मुक गई। 
भगवान्‌ ने उनका सन्देह-निवर्तत किया। वे उठे, नमस्कार किया और 
श्रद्धापूर्वक भगवान्‌ के शिष्य बने | भगवान्‌ ने उन्हें छह जीव-निकाय, पांच 
, महाज़द और पच्चीस भावनाओं का छपदेश दिया* ९ | 
इन्द्रमूति गौतम गोत्री थे। जैन-साहित्य में इनका सुविभ्रुत नाम गौतम 
है| भगवान, के साथ इनके सम्बाद ओर ग्रश्नोत्तर इसी नाम से उपलब्ध होते 
'हैं। वे भगवान्‌ के पहले गणधर और ज्येष्ठ शिष्य बने | मणवानू ने उन्हें 
, श्रद्धा का सम्बल और तर्क का बल दोनी दिए.। जिजशासा की जाएति के लिए 
भगवान्‌ ने कहा---“जो संशय को जानता है, वह संसार को जानता-है, जो 
» सैशय को नहीं जानता, वह संसार को नहीं जानता १० |”? 
2. 5 डसी ओरपा के फल्नस्वरूप उन्हें जब-जब संशय, हुआ, कुतृहुल हुआ, 
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हुई, वे मठ भगवान के पास पहुँचे और उनका समाधान लिया**। 
तक के साथ श्रद्धा को सन्तुलित करते हुए. भगवान ने कहां--गौतम ! 
कई व्यक्ति प्रयाण की वेला में श्रद्ाशील होते है और अन्त तक श्रद्धाशीश ही 
बने रहते हैं | * 
कई प्रयाण की वेला में श्रद्धाशील होते हैं किन्त पीछे अश्रद्धाशील वन 
जाते हैं। है 
कई प्रयाण की वेला में सन्देहशील होते हैं किन्तु पीछे श्रद्धाशील बन 
जाते है। 
जिसकी श्रद्धा असम्यक होती है, उसमें अच्छे या बुरे समी तत्त्व असम्यकू 
परिणत होते हैं। कक 
जिसकी श्रद्धा सम्यक होती है, उसमें सम्यक या असम्यक्‌ - संभी तत्व 
सम्यक्‌ परिणत होते हँ** | इसलिए, गौतम १ तू श्रद्धाशील बन | जो श्रद्धाशील 
है, वही मेधावी है। ४ 
इन्द्रभूति की घटना सुन दूसरे पंडितों का क्रम बंध गया] एक-एक कर 
थे सब आये और भगवान्‌ के शिष्य बन गए | उन सबके एंक-एक सन्‍्देह 
था?* । भगवान्‌ उनके प्रद्छुन्न सन्देह को प्रकाश में लाते शए.| और वे उसका 
समाधान पा अपने को समर्पित करते गए। इस प्रकार पहले प्रवचन में ही 
भगवान्‌ की शिष्य-सम्पदा समृद्ध हो गई ] 
मंगवान्‌ से इन्द्रभूति आदि श्यारह विद्वान शिष्यों को गणधर पद पर 
नियुक्त किया और अब भगवान्‌ का तीथ विस्तार पाने लगा ) स्थ्रियों ने 
प्रमज्या ली। साध्वी-संघ का नेतृतव चन्दनवाला को सौंपा | श्रागे चलकर 
१४ हजार साधु और ३६ हजार साध्वियों हुईं । 
स्त्रियों को साध्वी होने का अधिकार देना मगवान महावीर का विशिष्ट 
मनोवल था ) इस समय दूमरे धर्म के आचार्य ऐसा करने में हिच्षकते थे । आचार्य 
विनोवा मावे ने इस प्रसंग का बड़े मार्मिक दंग से स्पर्श किया दै--उनके शब्दों 
में-- “महावीर के सम्धदाय में-स्त्री- पुरुषों का किसी श्रकार कोई भेद नहाँ 
किया गया है। पुरुषों को जितने अधिकार दिये गए हैं, वे सब अधिकार बहनों 
को दिये गए, थे | में इन मामूली अधिकारों की बात नहीं कहता हूँ, णो इन 
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दिनों चलता है और जिनकी चर्चा आजकल बहुँत /चिलती हैं.॥-उस-समय ऐसे 
अधिकार प्राप्त करने की आवश्यकता भी महतूर्म नहीं हुई होगी:। पेरन्त'में तो 


आध्यात्मिक अधिकारी की बात कर रहा हूँ। '« ट पअवकक कर 
पुरुषों को जितने आध्यात्मिक अधिकार मिलते .हैं, उतने ही ;स्वियो'कों 
भी अधिकार हो सकते हैं। इन आध्यात्मिक अधिकारों में भहावीरें ने कोई 
भेद-ुद्धि नहीं रखी, जिसके परिषाम-स्वरूप उनके शिष्यों में जितने भ्रमण थे, 
उनसे ज्यादा श्रमणियाँ थी | वह प्रथा आज तक जैन धर्म में चली आईं है। 
आज भी जैन संन्‍्यासिनी होती हैं। जैन धर्म में यह नियम है कि संनन्‍्यासी 
अकेले महीं घूम सकते हैं) दो से कम नहीं, ऐसा संनन्‍्यासी शरीर संन्‍्यासिनियों 
के लिए नियम है ] तदनुसतार दो-दो बहनें हिन्दुस्तान में घूमती हुई देखते हैं) 
विहार, मारवाड़, गुजरात, कौहद्यपुर, कर्नाटक और तमिलनाड की तरफ इस 
तरह घूमती हुईं देखने को मिलती है, यह एक बहुत बड़ी विशेषता माननी 
चाहिए। 
महावीर के पीछे ४० ही साल के बाद गौतम बुद्ध हुए, णिन्होंने स्त्ियो 
को संन्यास देना उच्चित नहीं माना। स्त्रियों को संन्यास देने में धर्म-मर्यादा 
नहीं रहेगी, ऐसा अन्दाजा उनको था | लेकिन एक दिन उनका शिष्य आनन्द 
एक बहन को ले आया और बुद्ध भगवान्‌ के सामने उसे उपस्थित किया और 
बुद्ध भगवान्‌ से कहा कि “यह वहन आपके उपदेश के लिए, भर्वथा पात्र है, 
ऐसा मैंने देख लिया है| आपका उपदेश श्रर्थात्‌ संन्यास का उपदेश इसे 
मिलना चाहिए |” तो बुद्ध भगवान्‌ ने उसे दीक्षा दी और वोले कि--“है 
आनन्द, तेरे आग और प्रेम के लिए यह काम मैं कर रहा हूँ| -लैकिन 
इससे अपने सम्प्रदाय के लिए एक बड़ा खतरा मैंने उठा लिया है।? ऐसा 
चाय बुद्ध भगवान्‌ ने कहा और बेसा परिणाम बाद में आया भी | बौद्धों के 
इतिहास में चुद्ध को जिस खतरे का अन्देशा था, वह पाया जाता है | यद्यप्रि 
योद्ध धर्म का इतिहास पराक्रमशाली है | उसमें दोष होते _हुए भी बह देश के 
लिए श्रमिमान रखने के लायक है | लेकिन जो डर बुद्ध को ,था, बह महावीर 
को नहीं था, यह देखकर आश्चर्य होता है। मदावीर निडर दीख पह़ते हैं| 
इसका मेरे मन पर बहुत असर है.] _इसीलिए मुके महावीर की. तरफ विशेष 
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आकर्षण है। बुद्ध की महिमा भी बहुत है ) सारी छुनिया में उनकी करूणा 
की भावना फैल रही है, इसीलिए उनके व्यक्तित्व में किसी प्रकार की न्यूनता 
होगी, ऐसा मैं नहीं मानता हूँ । महापुरुषों की भिन्‍न-मिन्‍्न बृत्तियाँ होती हैं, 
लेकिन कहना पढ़ेगा कि गीतम बुद्ध को व्यावहारिक भूमिका छू सकी और 
महावीर को व्यावहारिक भूमिका छू नहीं सकी ] उन्होंने स्त्री-पुस्पों में तत्वतः 
भेद नहीं रखा । वे इतने दृढ्प्रतिश्ञ रहे कि मेरे मन में उनके लिए एक विशेष 
ही आदर है। इसी में उनकी महावीरता है| 
रामझृष्ण परमहँस के सम्प्रदाय में स्त्री सिर्फ एक ही थी और बह थी 
श्री शारदा देवी, जो रामक्ृष्ण परमहंस की पत्नी थीं और नाममात्र की ही पत्नी 
थी। वैसे तो वह उनकी माता ही हो गई थी और सम्प्रदाय के सभी भाइयी 
के लिए वह भातृ-स्थान में ही थी | परन्तु उनके सिवा और किसी स्थी को दीक्षा 
नहीं दी गई थी | 
भहावीर स्वामी के वाद २४०० साल हुए, लेकिन हिम्मत नहीं हो सकती 
थी कि बहनों को दीक्षा दे | मैंने सुना कि चार साल पहले रामक्ृष्ण परमहँस- 
मठ सें स्त्रियों को दीक्षा दी जाय--ऐसा तय किया गया ] स्त्री और पुरुषों का 
आश्रम अलग रखा जाय, यह अलग बात है | लेकिन अब प्तक स्त्रियी को 
दीज्ञा-ही नहीं मिलती थी, वद अब मिल रही है। इस पर से अ्रंदाज लगता 
है कि महावीर ने २५०० साल पहले उसे करने में कितना बड़ा पराक्रम 
किया १ - 
ग्रहस्थ उपासक और उपासिकाए', भावक और भ्राविकाए' कदलाए। 
आनन्द आदि १० प्रमुख श्रावक बने | ये वारह जती थे | इनकी जीवननचर्या 
का वर्णन करने वाला एक श्रंग (उपासक दशा )है। जयन्ती श्रादि 
आपिकाएं थीं, जिनके प्रीद तत्त्व-श्ञानकी सूचना भगवती से मिलती है **। 
चर्म-आराधना के लिए. भगवान्‌ का तीर्थ सचमुच तीर्थ चन गया ) भगवान ने 
त्ीय चहुष्टय ( साधुन्साध्वी, श्रावक-आविका ) की स्थापना की, इसलिए, वे 
तोर्यकर कइलाए, | 8 १० 2० अर 
'अ्रमण-सं॑घ-ष्यवस्था " कर 
_- मेगवान्‌ से भ्रमण-संध की -बहुत दी सुदृढ़ व्यवस्था की | श्रतुशासन की 


ख 
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हाष्टि से भगवान्‌ का संघ स्वोपरि था | पाँच महाजत और बतर-ये मूल गुण 
थे | इनके अतिरिक्त उत्तर ग़रु्ों की व्यवस्था की। विनय, अमुशासन और 
आत्म-विजय पर अधिक बल दिया। व्यवस्था की दृष्टि से श्रमण-संघ की 
११ या ६ भागों में विभक्त कियारे र | पहले सात्र गणधर सात गणों के और 
आउठवे, नर्वे तथा दशवें, इग्यारहवें क्रशः आठवें और नें गण के प्रमुख थे | 
गणों की सारणा-बारणा और शिक्षा-दीक्षा के लिए पद निश्चित किए | 
(१) आचार्य (२) उपाध्याय (३) स्थविर (४) प्रवर्तकत (५) गणी (६) गणवर 
(७) ग्णावच्छेदक | 
सूत्र के अर्थ की वाचना देना और गण का सर्वोपरि संचालन का कार्य 
आचार्य के जिम्मे था | 
सूत्र की वाचना देना, शिक्षा की इृद्धि करना उपाध्याय के जिम्मे था। 
श्रमणों को संयम में स्थिर करना, श्रामण्य से डिग्ते हुए. श्रमणों को पुनः 
स्थिर करना, उनकी कठिनाइयो का निवारण करना स्थबिर के जिम्मे था | 
आचार्य द्वारा निर्दिष्ट धर्म-प्रवृत्तियों तथा सेवा-कार्य में -अमणों को 
नियुक्त करना प्रवर्तक का कार्य था | रो 
श्रमणों' के छोटे-छोटे समूहों का मेतृत्व करमा गणी का कार्य था | 
अ्रमणो की दिनचर्या का ध्यान रखना--गणधर का कार्य था | ६ 
धर्मशासन की प्रभावना करना, गण के लिए विहार व उपकरणों की 
खोज तथा व्यवस्था करने के लिए कुछ साधुओं के साथ. संघ के आगे-श्रागे 
चलना, गण की सारी व्यवस्था की चिन्ता.करना गणावच्छेदक का कार्य 
था २४ इनकी योग्यता के लिए विशेष मानदण्ड स्थिर किए. इनका 
निर्वाचन नही होता था।, ये आचार्य द्वारा नियुक्त किए जाते ये | किन्तु 
स्थबिरोी की सहमति होती थी २५॥ 
निर्वाष 


भगवान्‌ तीस बर्ष की अवस्था में भरमंण बने ) साढ़े बारह वर्ष तक तपस्वी 
जीवन विदाया |- दीस पैर्ष कक धर्मोपदेश किया | ,मगवान्‌ ने काशी, कीशल, 
पंचाल, कलिय, कम्बोज, कुरु-जांगल, बाइलीक, गोंधार, सिंधु-सीवीर -आदि 
देशों में बिहार किया। .. - 
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भगवान:के चौदह हजार साधु और ३६ हजार साध्वियाँ बनीं। नन्‍दी 
के अनुम्तार भगवान्‌ के चौदह हजार साधु प्रकी्ंकार थे२६] इससे जान 
पड़ता है, सर्व साधुओं की संख्या और अधिक हो। १ लाख प्र हजार 
श्रावक२० और ३ लाख १८ हजार श्राविकाएं थीं १<। यह जती श्रावक- 
श्राविकाओ्रों की संख्या प्रतीत होंती है। जैन धर्म का अनुगमन करने बालों की 
संख्या इससे अधिक थी, ऐसा सम्भव है| भगवान्‌ के उपदेश का समाज पर 
व्यापक प्रभाव हुआ | उनका क्रान्ति-स्वर समाज के जागरण का निमित्त 
बना । उसका विवरण इसी खण्ड के अन्तिम अध्याय में मिल, सक़ेगा। 
बिं० पू० ४७० (६० पू० ५२७ ) पावापुर में कार्तिक क्रृष्णा अमावस्या को 
भगवान का निर्बाण हुआ | 
उत्तरवर्ती संघ-परम्परा 

भगवान्‌ के निर्वाण के पश्चात्‌ सुधर्मा स्थामी और जम्बूं स्वामी--यें दो 
आचाय॑ केवली हुए | प्रमव, शब्यम्भव, यशोमद्र, सम्भूतिबजय, भद्गबाहु और 
स्थूलभद्ब--ये छह आचार्य 'श्रुत-केवली' हुए. २*॥ 

(१) मद्ागिरि (२) सुहस्ती (३) गुणसुन्दर (४) कालकाचार्य (४) 
स्कनिश्लाचार्य (६) रेवतिमित्र (७) मंगु (८) धर्म (६) चन्द्रगुत (१०) आर्य- 
घद्ध--ये दश पूर्यधर हुए। हु ध ४ 

तीन प्रधान परम्पराए | £ £/ 

(१) गणधर-चंश न लन नल ९ 

(२) वाचक-बंश--विद्याघर-वंश है 

(३) युग-प्रधान 28 ९ 45६ ० 5 

आचार्य मुइस्ती तक के आ्राचार्य गणनायक और वबाचनाचार्य दोनों होते 
ये। ये गणु की सार सम्दाल और गण की * शैक्षणिक व्यवस्था--इन दोनों फे 
उत्तदायिलों को निमाते चे। आचार्य सुदस्ती के बादये कार्य विभके 
है गए। चारिप्र की रचा करने वाले गणाचार्य” और भ्रतशान की रचा करने 
बाल पाचनाचाय' कइलाएं। ग्रणाचायों की परग्परा ( गधधसवंशा ) अपने 
गण के गुरु-शिष्प क्रमसे चलती है। .वाचनाचायों और युगअपानों भी 
परण्परा एक ही गए से सम्पन्धित नहों है| जिस किसी भी रब या शासा में 
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* एक के बाद दूसरे समर्थ वाचनाचार्य व युग-प्रधान आचाय हुए हैं, उनका क्रम 
जोड़ा गया है) 
आचार्य सुहस्ती के बाद भी कुछ आचाय गयाचार्य और घाचनाचार्य 
दोनों हुए हैं। जो आचार्य विशेष लक्षय-सम्पन्त और अपने 'झुग में सर्वोपरि 
प्रभावशाली हुए, उन्हें युग-प्रधान माना गया | वे गणाचाये और बाचनाचाये 
दोनों में से हुए हैं। सम 
हिमवंत की स्थविशवलि के अनुसार वाचक-वंश या विद्याधर बंश की 
परम्मरा इस प्रकार है *५ ;-- ज 
(१) आचार्य सुहस्ती - न न» 
(२) आये बहुल और बलिप्तद ड़ 
(३) आचाये ( उमा ) स्वाति के 
(४) आचार्य श्यामाचार्य ६ 5 
(५) आचार्य सांडिल्य या स्कन्दिल ( वि० स॑० ३७६ से ४१४ तक युग-अधान ) 
(६) आचार्य समुद्र 
(७) आचार्य मसंगुसयूरि 
(८) आचाये नन्दिलसूरि 
(६) आचाये नागहस्तीसूरि 
(१०) आजा रेवत्तिनक्षत्र 
(१९) आ्राचार्य घिंहसूरि 
(११) आजाये स्कन्दिल ( वि० सं० ८२६ वाचनाचार्य ) 
(१३) आचार्य हिमवन्‍्त क्माभ्रमण 
(१४) आचार्य नागार्जनवूरि 
(१४) आचार्य भूतदिन्न 
(१६) आचार्य लोहिलसूरि 
(१७) आचार्य हुष्पगणी ( नन्‍दी सन में इतने ही नाम हैं ) 
(१८) आचार्य देववाचक ( देवद्धिंगणी चुमाश्रमण ) 
(१६) आचार्य कालिकाचायय ( चतुर्थ ) 
(२०) आजाय॑े सत्यमित्र ( अन्तिम पूर्दडिदु 
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- दुस्सम-काल-समण-संघत्थव और विचार-श्रेणी के अनुसार युगअपातः 


पद्टावली! और समय :--- 
“(१ ) आखायों के नाम 
» १-+गणधर सुधर्मा स्वामी 
“र--आचार्य जम्बू स्वामी 
३--आचार्य प्रभव स्वामी 
- ४--आराचार्त्न शब्यंभवसूरि 
घ--आचार्य यशोभद्रसूरि 
६---आचार्य संभूतिविजय 
७--श्राचाये भद्वबाहु स्वामी 
८--अआचार्य स्थूलमद्र 
&--आचार्य महामिरि 
१०--आचार्य सुहस्िसरि 
११--श्राचार्य गुणसुन्दरसरि 
१२--अ्राचाये श्यामाचार्य 
१३--आचार्य स्कन्दिल 
१४--आचार्य रेवतिमिन्र 
१७--आचाये धर्मसरि 
१६--आचार्य भद्बगुमयूरि 
१७--आचार्य भीगुस्तदरि 
शप्ू---श्राचार्य बजस्थामी 
१६--आचार्य आयंरक्षित 
२०--पआ्राचार्य दुर्ब ल्लिकापुप्यमित्र 
२१७--श्राचार्य बद्सेनर्सारि 
२२०-छाचार्य नागइस्ती 
२३--शआाचार्य रेवविमिन्र 
२४०-शआानचाय मिंद्ुरि 
२४--ाचाय॑ नागरनयरि 


० 2 
समय (बीर निर्वाणु से )  , 
१ से २० ; 
"। 'रण्सेध४ण 
घथ्सेए३ 7 - 
_छ्यसेलप८ 5, 
+-ई ८ से १४८: 
श्श्प्से श्यूदूा + 
- शव से १७० :7 (५ 
, ७० से रण 
रए५ से २४५४ , . 7 


५5 


“7” रणभसेर६१ .. -/ 


रह से ३३४... 
३१५ से.३७६ .,- 
३७६ से ४१४ 
अश्४से४प० 9, *+ 
अफु० से घध४, .- - 
४६५ से ५३३ हे 
४३१३ से ५४८ २ 
पष८ से पूछर 
भ्रष्४ से ५६७ ३७५ 
५६७ से ६१७ 
६१७ से ६२० 
६२० से धृप्६ 
धृष्६ू से ७४८ 
७४प्से प्पर६ 
मरह से ६ण४श. . ०: 
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* १६--आचार्य भूतदिन्न सूरि ६०४ से ६८३ 
१७--आचाय कालिकंसूरि ( चत॒र्य ) ह॒ठ३ से ६६४ 
र८-आ्राचार्य सत्यमित्र.. हृ६४ से १००० 
२६--आचार्य हारिन्न. १००० से १० 
३०--आचार्य जिनभद्गगणि-क्षमश॒श्रमण १०्भ्ए से शश्१५ 
११--आचार्य ( उम्र ) स्वातिसूरि १११४ से ११६० 
र२--आचार्य पृष्यमित्र ११६० से १२४० 
रै३--आचार्य संभूति . १२५० से १३०० 
रै४--आचार्य माठर संभूति १३०० से १३६० 
२४५---आचार्य धर्म ऋषि १३६० से १४०० 
२६--आचार्य ज्येष्ठांगगणी १४०० से १४७१ 
रै७--आचार्य फल्गुमिन्न १४७१ से १४२० 
रै+--आचारय धर्मघोष १५२० से १५४६८ 

(२ ) बालमी-सुगप्रधान-पद्दावली 

१--प्रा्य सुधर्मा स्वामी २० पर्ष 
*--आचार्य जम्बू स्वामी अर पर्ष 
र--आचार्य प्रभव स्वामी ११ पर्ष 
४--आ्राचार्य शय्यंभव २३ वर्ष 
५--श्राचार्य यशोमद्र ५० मर्ष 
६--आ्राचार्य सम्भूतिविजय ६80 
७--श्राचार्य भद्गबाहु 0। 
८--आ्राचार्य स्थूलभद्र का 
६--आ्राचार्य महागिरि . 8० मर 
१०--श्राचार्य सुहस्ती ४४ मर्प 
१ र--आचाय गुषसुन्दर ः श्ट्क 
मना नाप कालकाचाय ५! रथ 
4 ३ आचार्य स्कन्दिलाचार्य हद 4 
१४-- आचार्य खेतिमित्र 
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१४--आचार्य मंगु 
१६--आचाये धर्म 
१७--आचार्य मद्रगुम 
श्प--आचार्य आर्यवद्ध 
१६--आचार्य रक्षित 
२०--आचार्य पुष्यमित्र 
२१--शआ्राचार्य वज्सेन 
२२--आचार्य नागहस्ती 
२३--श्राचार्य रेबतिमिन्न 
२४--आचार्य सिंहसूरि 
२५--आचार्य नागाजुन 
२६--आचार्य भूतदिल्न 
२७--आचाये कालकाचार्य 


(३) माधुरी-युगप्रधान-पद्टावली 
१--आर्य सुधर्मा स्वामी 
२--आाचार्य जम्बू स्वामी 
३--श्राचार्य प्रभव स्वामी 
४--आ्राचार्य शब्यंमव 
ध--श्राचार्य यशोमद्र 
६--श्राचार्य सम्मूत विजय 
७--श्राचाय मद्बबाहु 
ए८--श्राचार्य स्थृूलमद्र 
ू&--आश्राचार्य महागिरि 
१०--अ्राचाय सुसस्ती 
११--थाचार्य बलियह 
१२--धाचाय स्वाहि 
१३--आजचार्य र्पासाओा्द 
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२० वर्ष 
२४ वर्ष 
४१ वर्ष 
३६ वर्ष 
१३ वर्ष 
२० वर्ष 

३ वर्ष 
६६ बे 
५६ बर्ष 
छ८ वर्ष 
७८ बर्ष 
७६ वर्ष 
११ ब्ष 

कुल ६८४१ वर्ष 





१४--आचार्य सांडिल्य 
१५--श्राचार्य समुद्र 
१६--आचायय मंगु 
१७--आचचार्य आर्यधर्म 
१८--श्राचार्य मद्रगुस 
१६--आचार्य बन्न 
२०--श्राचार्य रक्षित 
२३१--आ्राचार्य आनन्दिल * ८ 
२२--श्राचार्य नागइस्ती 
२३--शआाचाय रेवतिनदत्र 
२५४--आचार्य अक्ष-दीप्क सिंद 
२४--अआ्रोचार्य स्ढन्दिलाचार्य 
३६--आाचार्य दिमवंत, . .- * *- 
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२७--आचाये नागार्जुन ३०--आचार्य लीहित्य 
शु्८--आचार्य गोविन्द ३१--आचार्य दृष्ययरि 
र६--आ्राचार्य भूतदिन्न ३२--श्राचार्य देवद्धिंगणि 
सम्प्रदाय भेद 

( निहव विवरण ) 


विचार का इतिहास जितना पुराना है, लगमग उतना ही पुराना विचार- 
भेद का इतिहास है। विचार व्यक्ति-्यक्ति की ही उपज होता है, किन्तु 
संघ में रूढ होने के बाद संघीय कहलाता है | 
तीथेकर वाणी जैन-संध के लिए स्वोपरि प्रमाण है | वह प्रत्यक्ष दर्शन है, 
इसलिए, उसमें तर्क की कर्कशता नहीं है | वह तर्क से बाधित भी नहीं है! 
वह सून्न-रूप है। उसकी ध्याख्या में तके का लचीलापन आया है। भाष्यकार 
ओर ठीकाकार प्रत्यक्तर्शी नहीं थे। उन्होंने सुत़् फे आशय को परम्परा से 
समझा ) कहीं सममक में नहीं आया, हदयंगम नहीं हुआ तो अपनी युक्ति 
और जोड़ दी। लम्बे समय में अनेक सम्प्रदाय बन गए;। श्वेताम्बर और 
दिगम्बर जैसे शासन-मेद हुए। भगवान्‌ महाबीर के समय में कुछ भ्रमण वस्र 
पहनते, कुछ नहीं भी पहनते । भगवान्‌ खयं वस्त्र नहीं पहनते थे | वस्र पहनने 
से मुक्ति होती दी नहीं या बल्न नहीं पहनने से ही मुक्ति होती है, ये दोनों बातें 
गौण हैं-- मुख्य वात है--राग-देंप से छुक्ति] जैन-परम्परा का भेद मूल तत्तीं 
की अ्रपेत्ञा ऊपरी बातों या गौण प्रश्नों पर श्रधिक टिका हुआ्रा है । 
गोशालक जैन-परमरा से सर्वथा अज्ञग हो गया, इसलिए उसे निद्दतर 
नहीं माना गया। थीड़े से मत-मेर को लेकर जो जेन शासन से अलग हुए, 
उन्हें निहव माना रया*१ | 
बहुरतवाद 20५ ५ 
(१) जमाली पदला निद्वव था | बढ क्षत्रिय-पुत्र और भगवान्‌ मदावीर का 
दांसाद था | मौ-बाप के अगाप प्यार और अतुल ऐश्वर्य को द्ुकरा पह- नि न्‍्य 
बना। भगवान्‌ मदावीर ने स्वयं उसे अमजित किया [ प्रांच सी व्यक्ति उसके 
साथ थे। मुनि जमाली झब॑ -ख्षागे बढ़ने लगा। शान, दर्शन झ्यैर- चास्मि 
की.घाराश्ना में धरने घाप उसे सग्य- दिया | - स्परायिर ध्यदि बवासदइ, छंय 
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पढ़े । विचित्र तप-कर्म--उपयास, बेला, तेला यावत्‌ अर्द्ध मास और मास की 
तपस्या से आत्मा को भावित करते हुए, विहार करने लगा । 
एक दिन की बात है, ज्ञानी श्रीर तपस्थी जमाली भगवान महावीर के 
पास आया । बन्देना की, नमस्कार किया और वोला--मगवन | मैं क्रापकी 
अभ्यनुक्ञा पा कर पांच सी निश्र॑न्थों के साथ जनपद विहार करना चाहता हूँ। 
भगवान्‌ ने जमाली की बात्त सुननी। उसे आदर नहीं दिया। मौन रहे। 
जमाली ने दुवारा और तिबारा अपनी इच्छा को दोहराया । भगवान्‌ पहले 
की मांति मौन रहे | जमाली उठा। भगवान्‌ को वन्दना की, नमस्कार किया | 
बहुशाला नामक चैत्य से निकला। अपने साथी.पांच सौ नि्र॑न्थों को छे 
भगवान्‌ से अलग विहार करने क्षमा | हु 
श्रावस्ती के कोष्ठक चेंत्य में जमाली ठहरा हुआ था | संयम और तप की 
साधना चल रही थी। निम्रन्थ-शासन की कठौस्चर्या और, वैरास्यबृत्ति के 
कारण बह अरस-विरस, अन्‍्त-प्रान्त, रूखा-सूखा, कालातिक्रान्त, प्रमाणाति- 
क्रान्त आहार लेता | उससे जमाली का शरीर रोगातंक से घिर गय्ा | एण्प्वल- 
बिपुल बेदना होने लगी ककश--करद्ध दुःख उदय में आया | पित्तज्वर से 
शरीर जलने लगा। घोस्तम बेदना से पीड़ित जमाली ने अपने साधुओं से 
कहा--देवानुपरिय | विछीना करो। साधुओं ने विनयावनत हो उसे, खीकार 
किया। विछीना करने लगे। वेदना का बेंग वढ़ रहा था। एक-एक पल 
भारी हो रहा था। जमाली ने अधीर स्वर से पूछा--मेरा विछौना विछा 
दिया या बिछा रहे हो १ श्रमणो ने उत्तर दिया--देवानुप्रिय | आपका 
'बिछीना किया नहीं, किया जा रहा है। दूसरी वार फिर पूछा--देबालुप्रिय, [ 
विछीना किया या कर रहे हो १ श्रमणरनिप्नन्थ बोले--देवानुधिय | आपका 
बिछीना किया नहीं, किया जा रहा है। इस छत्तर ने वेदना से अधीर बने 
जमाली को चौंका दिया। शारीरिक चेदना की टकर से सैद्धान्तिक धारणा 
हिल उढी | विचारों ने मोड़ लिया | जमाली सोचने लगा--मगवान्‌ चलमान 
की उचलिठ, घदीयंमाण, को उदीरित यावत्त्‌ निर्जीयमाण को निर्मीर्ण कहते हैं| 
चह मिथ्या है। यह सामने दीख रहा है। मेरा विछौना बिछाया जा रहा 
दै। “किन्तु. विछा, नहीं है । इसलिए: /फ्रियमाण अक्ृत,,भंस्तीमंप्ताण झस्र॑स्टूव है 
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किया जा रहा है किन्तु किया नहीं गया है, बिछाया जा रहा है किन्तु बिछा 
नहीं है--का तिद्धान्त सही है। इसके विपरीत भगवान्‌ का क्रियमाण कृत 
और संस्तीर्यमाण संस्तृत करना शुरू हुआ, वह कर लिया गया, विछाना शुरू 
किया, वह बिछा लिया गया--यह सिद्धान्त गलत है। चलमान को चलित, 
यावत्‌ निजोर्यमाण को निर्जीर्ण मानना मिथ्या है। चलमान को अचलित 
यावत्‌ निर्मीयमाण को अनि्ीणं मानना सही है। बहुरतवाद-कार्य की 
पूर्णता होने पर उसे पूर्ण कहना ही यथा् है। इस सैद्धान्तिक उथल-पुथल 
ने जमाली की शरीर-बेदना को निर्वीर्य बना दिया | उसने अपने साधुओं 
को चुलाया ओर अपना सारा मानसिक आन्दोलन कह सुनाया। श्रमणों ने 
आश्चर्य के साथ सुना। जमाली मगवान्‌ के सिद्धान्त को मिथ्या और अपने 
प्ररिस्थिति-जन्य अपरिपक्व विचार को सच बता रहा है। माये-माये का 
विचार अलग-अलग होता है। कुछेक श्रमणों को जमाली का विचार दचा, 
मन को माया, उस्त पर श्रद्धा जमी | वे जमाली की शरण भें रहे। कुछ एक 
जिन्हें जमाली का वित्ञार नहीं जंचा, उस पर श्रद्धा या प्रतीति नहीं हुईं, वे 
भगवान्‌ की शरण में चले गए | थोड़ा समय बीता | जमाली स्वस्थ हुआ। 
भावस्ती से चला | एक गांव से दूसरे गांव विहार करने लगा। भगवान्‌ उन 
दिनो अम्पा फे पूर्रभद्व-चेत्य में विराज रहे थे | जमाली वहाँ आया | भगवान्‌ 
के पास बैठ कर बोला--देवानुप्रिय | आपके बहुत सारे शिष्य अरसर्वक्ष-दशा में 
गुरकुल से अलग होते हैं ( छद्मस्थापफ्रमण करते हं ) वैसे में नहीं हुआ हूँ । 
मैं सर्वश ( अ्ईत्‌ , जिन; केवली ) होकर आपसे श्रलग छुआ हूँ। जमाली की 
यह बात सुन कर भगवान्‌ के ज्येए अ्रन्तेवासी गौतम स्वामी बोले--जमाली | 
धर्वश का शान-दर्शन शैल-स्तम्म और स्वूप से रुद नहीं होता | जमाली | यदि 
छुम सर्वश होकर भगवान्‌ से अलग हुए हो तो लोक शाश्वत है या अ्रशाश्वव ! 
जीव शाश्रत है या अशाश्रत १ इन दो अश्लीं का उत्तर दो) गौतम के प्रभ 
सुन वह शंकित हो गया। उनका यथार्थ उत्तर नही दे सका। मौन हो गया। 
भगवान्‌ बोले--जमाली ] मेरे अनेक छद्मस्थ शिष्प भी मेरी साँति प्रभों 
का उत्तर देने में समर्थ हैं। किन्‍द तुम्दारी भांति अपने आपको सर्यक्ष बहने में 
समय नहीं है।: ८2० ४४ :वकरटी एक कि के 26 0० ३:0 


हु जैन धर्म और दर्शन 


जमाली | यह लोक शाश्वत मी है और अशाश्वत भी | लोक कभी नहीं 
था, नहीं है, नहीं होगा--ऐसा नहीं है। किन्तु यह था, है और- रहेगा | 
इसलिए यह शाश्वत है। अवसर्पिणी के बाद उत्सर्पिणी होती है, उत्पिणी 
के बाद फिर अवसर्पिणी--इस काल-चक्र की दृष्टि से लोक अशाश्यत है। इसी 
प्रकार जीव भी शाश्वत और अशाश्यत दोनों हैं। त्रैकालिक सत्ता की दृष्टि 
से पह शाश्वत है। वह कभी नेरयिक वन जाता है, कभी तिर्येच, कभी 
मनुश्य और कभी देव। इस रूपान्तर की दृष्टि से बह अशाश्बत है।” जमाली 
ने भगवान्‌ की बातें सुनी पर वे अच्छी नहीं लगी। उन पर श्रद्धा नहीं हुई 
वह उड़ा भगवान्‌ से अलग चला गया। मिथ्या-प्ररूषणा करने लगा--कूंटी 
बातें कहने लगा। मिथ्यो-अ्रभिनिवेश ( एकान्त आग्रह ) से बह आमही 
बन गया। दूसरों को भी आग्रही बनाने का जी भर जाल रचा | बेहुतीं को 
मगड़ाखोर बनाया) इस प्रकार की चर्चा चलती रही] लम्बे समय तर्क 
श्रमण-बेश में साधना की। अन्त काल में एक पच्च की संलेखना की | वीस 
दिन का अनशन किया | किन्तु मिथ्या-प्ररूपणा या कूंठे आग्रह की आलोचना 
नहीं की, प्रायश्चित नहीं किया । इसलिए आयु पूरा होने पर वह लान्वक- 
कहप ( छठे देवलोक ) के नीचे किल्विषिक ( निम्न श्रेणी का ) देव बना । « 


गौतम ने जाना--जमालीं मर गया है। वे उठे | भगवान्‌ के पास आये, 
बन्दना-नमस्कार कर बोले--भगवन्‌ | आपका अन्तेबासी कुशिष्य जमाली 
'मर कर कहाँ गया है १ कहाँ उत्न्न हुआ है १ भगवान्‌ बौले-गौतम ! वह 
'किल्विपिक देव बना है। १) 


गौतम--मगवन्‌ | किन कर्मों के कारण किल्विपिक देव-्योनि, मिलती है! 

भेगबान्‌--गीतम ] जो व्यक्ति आचाय, उपाध्याय, कुल, गण और सब 
के प्रयनीक ६ विद्वेपी ) होते हैं, आचार्य और उपाध्याय का अपयश बखानते 
हैं, अ्रवर्ण बोलते हैं और अकीति गाते हैं, मिथ्या प्रचार करते हैं, एकार्व” 
अ्राप्रही होते हैं, लोगों में पाण्डित्य के मिथ्यामिमान का भाव भरते हैं, से 
साधुपन की विराधना कर फिल्विषिक देव बनते हैं। 

गौतम--मगवन्‌ | जमाली अषगार अरक्त-विरस, अन्‍्तआन्त, -स्खा- 
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सूखा आहार करता था। वह अरस-जीवी यावत्‌ तुच्छ-जीवी था| उपशान्त- 
जीवी, पशान्त-जीवी और विविक्त-जीवी था | 

मगवामू--छां गौतम [ वह ऐसा था। 

गौतम--तो फ़िर भगवन्‌ | वह किल्विपिक देव क्यो बना १ 

भगवानू्‌--गौतम | जमाली अगगार आचार्य और उपाध्याय का प्रत्यनीक 
था | उनका अ्यश बखानता, अबर्ण बोलता और अकीर्ति गाता था | एकान्त- 
आग्रह का अचार करता और लोगों को मिथ्यामिमानी बनाता था| इसलिए 
वह साधुपन का आराधक नहीं बना। जीवन की अन्तिम घड़ियों में भी 
उसने मिध्या स्थान का आलोचन और प्रायश्चित नहीं किया। यही हैतु है 
ग़ौतम | वह तपस्वी और वैरागी होते हुए भी किल्विपिक देव बना | संलेखना 
और अनशन भी उसे आराधक नहीं बना सके | 

गौतम--भगवन्‌ ] जमाली देवलोक से लौट कर कहाँ उत्पन्न होगा १ 

भगवान--गौतम ! जमाली देव, श्रनेक बार तिर्येर, मनुष्य, और देव-गति 
में जन्म लेगा | संसार-अमण करेगा। दीघंकाल के वाद साधुपन ले, कर्म खपा 
सिद्धनबृद्ध-मुक्त होगा । 
जीव प्रादेशिकवाद 

(२) दूसरे निहव का नाम विष्यगुम्त है ॥। इनके आचार्य च्स्त्ु चत॒दंशपूर्वी 
ये। थे तिध्यगुस्त को आत्म-अवाद-पूर्व पढ़ा रहे थे। उम्तमें मगवान्‌ महावीर 
और गौतम का सम्बाद आया । मौतम ने पूछा--भगवन्‌ | क्‍या जीव के एक 
प्रदेश को जीव कहा जा सकता है १ 

भगवानू--नहीं | 

गौवम--भगवन्‌ क्या दो, तीन य्रावत्‌ संख्यात प्रदेश से कम जीव फे 
प्रदेशों को जीव कहा जा सकता है १ 


भगवानू--नहों । असंख्यात प्रदेशमय चैतन्य पदार्थ को ही थीय कहा था 
सकता है। 


,. यह सुन तिध्यगुपत ने कहर--अस्तिम प्रदेश के बिना झोष , प्रदेश जी 
नहीं हैं। इसलिए अन्तिम प्रदेश ही जीव है। शुद्ध के समकाने पर मी अपना 
आग्रह नहीं छोड़ा | तब उन्हें संघ से. प्रथक््‌ कर दिया । मे जीव-मदेश ४०५ 

"आएइ के कारण जीव प्रादेशिक धदलाए॥ ः 
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अत्यक्तवाद 


(३) श्वेतविका नगरी के पीलापाढ़ चैल् में श्राचार्य झ्रापाद विद्वार कर 
रहे थे। उनके शिष्यों में योग-साधना का अन्यास चल रहा था। आचार्य 
का श्राकस्मिक स्वर्गवास हो गया | उनने सोचा--शिष्यों का अ्रभ्यात्त श्रधूरा 
रह जाएगा । फिर अपने शरीर में प्रविष्ट हो गए। शिप्यों को इसकी कोई 
जानकारी नहों थी | योग-साधना का प्म पूरा हुआ। श्राचायय देव रुप में 
प्रमट हो बोले--भ्रमणों | मैंने श्रसंयत होते हुए मी संयतात्माओं से वन्दना 
कराई, इसलिए मुफ्के क्षमा करना ] सारी घटना सुना देव अपने स्थान पर 
चले गए. श्रमणों को सन्देह हो गया कि कौन जाने कौन साधु है और कौन 
देव १ निश्चयपूर्वक कुछ भी नहीं कहा जा सकता ) यह अबव्यक्त मत कहलाया | 
आपाढ़ के कारण यह विचार चला। इसलिए इसके आचार्य आपाद हैं“ 
ऐसा कुछ आचार्य कहते हैं पर वास्तव में उसके प्रवर्तक आपाद के शिष्य ही 
होने चाहिए | 
सामुच्छेदिकवाद 
(४) अश्वमिन्र अपने आचार्य कौण्डिल के पास पूर्व-शान पढ़ रहे ये। 
पहले समय के नारक विच्छिन्न हो जायेंगे, दूसरे समय के मी विच्छिन्न हो 
जायेंगे, इस प्रकार समी जीव विच्छिन्न हो जायेंगे--यह पर्यायवाद की 
प्रकरण चल रहा था ) 
उनने एकान्तन्समुच्छेद का आग्रह किया। वे संघ से प्रथक्‌ कर दिये 
गए ] उनका मत “सामुच्छेदिकवाद” कहलाया ) 
दूँ क्रियवाद 

(५) गंग सुनि आचाये धनगुस्त के शिष्य थे। वे शरद्‌ ऋत में अपने 
आउचाये को घन्दना करने जा रहे ये। मार्ग में उल्जुका नदी थी। उसे पार 
करते समय सिर को सूर्य की गरमी और पेरो को नदी की ठंडक का अतुभव ही 
रहा था। मुनि ले सोचा--आमम में कहा है--एक समय में दो क्रियाओं की 
अनुभूति नहीं होती | किन्तु मुके एक साथ दो क्रियाओं की अनुभूति, हो र्द्दी 
है| शुरू के पास पहुँचे और अपना अनुभव सुनाया । गुरु ने कह्ा--बार्स्तव मर 
एक समय में एक ही क्रिया की अत्॒भूति होती है। मन का क्रम अडुत सूदम री] 
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इसलिए हमें उसकी प्रथकता का प्रता नहीं चलवा। गुरु की बात उन्हे नहीं 
जंची | वे संघ से अलग होकर “दी क्रियवाद” का प्रचार करने लगे। 
त्रैराशिकवाद 

(६) छठे निहब रोहगुप ( पडुलूक ) हुए। वे अन्तरंजिका के भृतगह 
चैल में ठहरे हुए अपने आचार्य श्री ग्रत को वन्दन करने जा रहे थे] पहाँ 
पौद्दशाल परित्राजक अपनी विद्याओं के प्रदर्शन से लोगो को अचम्मे में डाल 
रहा था और दूसरे सभी धार्मिकों को वाद के लिए छुनीती दे रहा था। 
आचार्य ने रोहगुप्त को उसकी चुनौती स्वीकार करने का आदेश दिया और 
मयूरी, नकुली, विडाली, व्याप्ती, सिंही आदि अनेक विद्यए' भी सिखाई | 

रोहगुप्त ने उसकी चुनौती को स्वीकार किया। राज-समा में चर्चा का 
प्रारम्भ हुआ । 

पोइशाल ने जीव और अजीव--इन दो राशियों की स्थापना की। 
रोदगुप्त ने जीव, अजीव भर निर्जीव--इन तीन राशियों की स्थापना कर उसे 
पराजित कर दिया |] 

पोह्शाल की दृश्चिकी, सर्पो, मूपिकी आदि विद्याएं' भी विफल करदो | 
उसे प्रशजित कर रोहगुप्त अपने गुर के पास आये, सारा घटनाचक्र निवेदित 
किया। गुर से कहा--रशि दो हैं। वूने तीन राशि की स्थापना की, यह 
अ्रच्छा नहीं किया | वाएस सभा में जा, इसका प्रतिबाद कर। आग्रहवश 
गश॒ुद्द की बात स्वीकार नहीं कर सके। गुरु उन्हें 'कुनिकापण” में ले गए.। वहाँ 
जीव मांगा, बह मिल गया, अजीव मोगा वह भी मिल गया, तीसरी राशि 
नहीं मिली | गुर राज-सभा में गए. और गोहसुस्त के पराजय की धोषणा की | 


इस पर भी उनका आग्रह कम नहीं हुआ | इसलिए उन्हें संघ से अलग कर 
दिया गया। 


अवद्धिकवाद 


(७) साववें निहव ग्रोप्ठामाहिल थे। आर्यरक्षित के उत्तराधिकारी 
हुवेलिका-पुष्यमित्र हुए ! एक दिन दे विन्ध्य नामक घुलि को कर्म धयाद का 
वन्धाधिकार पढ़ा रहे थे | उसमें कम के दो रूपों का बर्णन आया | छोई कर्म 
गीली दीवार पर मिट्टी की भांति आत्मा के साथ चिपक नाता हँ--एक रूप 
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हो जाता है और कोई कर्म सृखो दीवार पर मिट्टी वी भांति आत्मा का 
स्पर्श कर नीचे गिर जाता है--अलग हो जाता है| 
गोष्ठामाहिल ने यह सुना ) वे आचार्य से कहने लगे--आत्मा और कर्म 
यदि एक रूप हो जाएं तो फिर वे कमी भी अलग-अलग नहीं हो सकते। 
इसलिए. यह भानना ही संगत है कि कर्म आत्मा का स्पर्श करते हैं, उससे 
एकीभूत नहीं होते | वास्तव में बन्ध होता ही नहीं | आचार्य ने दोनो दशाओं 
का मर्म बताया पर उनने अपना आग्रह नहीं छोड़ा। आखिर उर्न्हें संघ से 
पृथक कर दिया। हुं 
जमाली, रोहशुप्त और गोप्ठामाहिल के सिवाय शेप निहव आ ग्रायश्चितत 
ले फिर से जैन-परम्परा में सम्मिलित हो गए.। जो सम्मिलित नहीं हुए उनकी 
भी अब कोई परम्परा प्रचलित नहीं है| ््ि 








थँत्र देखिए, :-- 
व जज  नाछतथला 
आचार्य मत-स्थापन | उत्पत्ति-स्थान काक्ममान - ;-. 
जमाली | बहुर्तवाद | भावस्ती कैवल्य के १४ वर्ष पश्चात्‌ 
पतप्यगुस्त | जीवप्रादेशिक- | ऋषभपुर कैबल्य के १६ वर्ष पश्चात्‌ 
बाद ( राजण्ह ) दब का 
आपाद- | अच्यक्तताद | श्वेतविका निर्बाण के ११४ वर्ष पश्चात्‌ 
पशप्य ४) 
अश्वमित्र | सामुच्छेदिक- | मिथिला निर्वाण के २२० वर्ष पश्चात्‌ 
वाद | 
गंग ट्वैक्रवाद.. उल्लुकातीर | निर्वाण के २२८ वर्ष पश्चात्‌ 
रोहगुपत | नैराशिकवाद | अन्तरंजिका निर्वाण के ५४४ वर्ष पश्चात्‌ 
(पडुलूक ) है 
गोछामाहिल। अवद्धिकवाद | दशपुर निर्वाण के ६९६ वर्ष पश्चात्‌ 














स्थानांग में सात निष्ठवों का ही उल्लेख है। जिनमद्र गणी आठवें निद्वव 
>बौडिक का उहहेस और करते हैं, जो सस्त्र त्याग कर संघ से धयक्‌ हुए ये *। 
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इवैताम्बर-दिगम्वर 
दिगम्वर-सम्पदाय की स्थापना कव हुई १ यह अब भी अनुसन्धान साक्षेप 
है) परम्परा से इसकी स्थापना विक्रम की सातवीं शवाब्दी में मानी जाती है | 
सवेताम्बर नाम कब प्रड्धा--यह भी अन्वेषण का चिपय है । श्वेवाम्बर और 
दिगम्बर दोनो सापेक्ष शब्द हैं। इनमें से एक का नाम-करण होने के बाद ही 
दूमरे फे नाम-करण की आवश्यकता हुई है । 
भगवान्‌ महावीर के संघ में सचेल और श्रचेल् दोनो प्रकार के श्रमणी का 
समवाय था। आचारांग श८ में सचेल और अ्रचेल दोनों प्रकार के श्रमयणों के 
मोह-विजय का वर्णन है ! 
सचेल मुनि के लिए. वस्प्रैपणा का वर्णन आचारांग २५ में है। अचेल 
मुनि का वर्णन आचारांग १६ में है। उत्तराध्ययन २१३ में अवेल और 
सचेल दोनो अवस्थाओं का उल्लेख है। आगम-काल में अचेल सुमि 
जिनक लिपिक ३ और सचेल मुनि स्थविरक ल्पिक कहलाते थे *४ 
भगवान्‌ महावीर के महान ब्यक्तित्त के कारथ आचार की द्विविधता का 
जो समन्वित रूप हुआ, वह जम्बू स्वामी तक उस्ती रूप में चला। उनके 
पश्चात्‌ आाचार्य-परम्परा का भेद मिलता है। श्वेतामस्बस-पट्टावलि के अनुसार 
जम्बू के पश्चात्‌ शब्यम्मय, यशोभद्र, सम्भूतत विजय और भंद्रबाहु हुए 
ओर दिगम्बर-मान्यता के अ्नुमार नन्‍री, नन्‍दीमित्र, अ्रपराजित, भोवर्धन शरीर 
भद्गबाहु हुए । 
जम्बू के पश्चात्‌ कुछ समय तक दोनों परम्पराएं आच्ायों का भेद 
स्वीकार करती हैं हर भद्बबाहु के समय फिर दोनों एक वन जाती ६) इस 
भेर और अमेर से सैद्धान्तिक मत-सेद का निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता | 
उम्र समय संघ एक था, फिर मो गए ओर शास्ाएं श्वनेक थी | आचार्य और 
आतुईशपूर्वी भी अमेक थे। किन्तु प्मत स्‍्वानी फे समय से ही कुछ मत-मेद 
के अंकुर फूनने लगे हो, ऐसा प्रतीत होता है। - 
 , शपब्पम्मय ने दशचै० में--वस्प रफना परिमरद नहीं है--इस पर जो बल 
“दिया ई श्लीर शातपुत्र महावीर ने संयम ओर ल्जा फे ,निमिल पस्त्र रसने को 
परिमइ नही कहा ई-इस वाक्य दारा मगवान्‌ के झमिमसते को याइम झिप्रा 
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है ४५| उससे आन्तरिक मत-मेद की सूचना मिलती है| कुछ शत्ताब्दियों के 
प्रश्चातू शब्यम्भव का भुच्छा परिशहो चुत्तो' बाक्य परिग्रह की परिभाषा बने 
गया। उमास्वात्ति का 'मूर्च्छा-परिग्रह-सूत्र' इसी का उपजीबी है ** | 

जम्बू स्वामी के पश्चात्‌ 'दस वस्तुओं? का लोप माना गया है| उनमें एक 
जिनकल्पिक अवस्था भी है ४० | यह भी परम्परा-भेद की पुष्दि करता है। 
भद्भबाहु के समय ( बी० नि० १६० के लगभग ) पादलिपुत्र में जो वाचना हुई, 
उन दोनो परम्पराओ का मत्त-भेद तीज्र हो गया ) इससे पूर्व श्रुत विषयक एकता 
थी। किन्त लम्बे दुप्काल में अनेक श्रुत्धर मुनि दिवंगत हो गए | भद्वबाहु 
की अनुपस्थिति में ग्यारह अंगो का संकलन किया गया | वह सब कौ पूर्ण 
मान्य नहीं हुआ दोनो का मतनभेद स्पष्ट हो गया | माधुरी बाचना में श्रुत का 
जो रूप स्थिर हुआ, उसका अचेलत्व-समर्थकों ले पूर्ण बहिष्कार कर दिया। 
इस प्रकार आचार और श्रुत विषयक मत-मभेद तीम होते-होते बीर निर्त्राण की 
सातवीं शताब्दी में एक मूल दो भागों में विभक्त हो गया । 

इवेताम्बर से दिगम्बर-शाखा निकली, यह भी नहीं कहा जा सकता और 
दिगमभ्वर से श्वेताम्बर-शाखा का उद्मब हुआ, यह भी नहीं कहा जा सकता। 
एक दूसरा सम्प्रदाय अपने को मूल और दूसरे को अपनी शाखा बताता है। 
पर सच तो यह है कि साधना की दो शासाएं, समन्वय और सहिष्णुता के 
विराद प्रकाप्ड का आश्रय लिए हुए, थों, वे उसका निर्यांह नहीं कर सकी, 
काल-परिपाक से प्रथफ़्‌ हो गई। अथवा यो कहा जा सकता है कि एक दिन 
भाधना फे दो बीजों से समन्वय के महात्र को अंकुरित किया और एक दिन 
भही महातद दो भागों में विभक्त हो गया | किंवदन्ती के अनुसार चीर-निर्वाय- 
६०६ पर्य के पश्चात्‌ दिगम्बर-सम्भदाय का जन्म हुआ, यह शवेताग्यर मानते 
हूं श्रीर दिगम्बर-मान्यता के अनुसार बीर-निर्वाण ६०६ में श्वेतास्बर-सम्प्रदाय 
का प्रारम्म हुआ | ग ८ है 
सभेजत्य और अचेतत्व का आग्रह और समन्वय दृष्टि 


छबे तक सैन-शासन पर ब्रमाव शात्ती स्यक्तिस्य का अगुशासन रहा, तव॑ 
तफ म्रयेत्तय और अचेलल का पियार उप्र नहीं बना | दुन्दनतुल्द ( जिनका 
ससप शिकस की दूगरी शवान्धी है ) के समय यह विवाद तीम हो उड़ा था * 4 
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वीच-बीच में इसके समन्वय के प्रयत्त भी होते रहे हैं| यापनीय संध ( जिसकी 
स्थापना वी० नि० की सातवां शताब्दी के लगभग हुई) श्वेताम्बर और 
दिगम्बर दोनों परम्पराओं का समन्वित रूप था | इस संघ के मुनि अचेलत्व 
आदि की दृष्टि से दिगम्बर-परम्परा का अनुसरण करते थे और मान्यता की 
दृष्टि से श्वेताम्बर थे। वे स्त्री-मुक्ति को मानते थे और श्वेताम्बर-सम्मत 
आगम-साहित्य का अध्ययन करते थे । 

समन्वय की दृष्टि और मी समय-समय पर प्रस्फुटित होती रही है। 
कहा गया है :-- 

कोई मुनि दो बस्तर रखता है, कोई तीन, कोई एक और कोई अचेल रहता है। 
वे परस्पर एक दूसरे की अवश्ा न करे | क्‍्योकि यह सब जिनाशान्सम्मत है | 
यह आयचार-भेद शारीरिक शक्ति और धृति के उत्कर्प और अपकर्प के आधार 
पर होता है| इसलिए सचेल मुनि अचेल सुनियो की अवशा न करें और श्रचेल 
मुनि सचेल मुनियों को अपने से हीन न मानें। जो सुनि महाबत-धर्म का 
पालन करते हैं श्रीर उद्यत-विद्वारी हैं, वे सब जिनाशा में हैं ** | 
चैत्यवास और संविश्म 

स्थानांग सूत्र में भगवान्‌ महावीर के नी गणो का उल्लेख मिलता है५* | 
इनके नाम क्रमशः इस प्रकार हैं :-- 
१--गोदास-यण २--उत्तर-वलिस्सइ-गप._ ३--पहद्देह-गण 
४--चारण-गण ४०--उडडपादित-गण ६--वेश-पाटिक-गण 
७--कामदि-गण पर+-मानव-यण ६-+कोटिक-गग | 

गोदास भद्वबाहु खामी के प्रथम शिप्प ये। उनके नाम से गोदास-गण का 
प्रवर्तन हुआ | उत्तर वलिस्सइ आये महागिरि के शिष्य ये | दूमरे गण का 
प्रवर्तन इनके द्वारा हुआ | 

आर्य मुहस्ती फे शिष्य स्थविर -रोहण से उद्देहनगण, स्थविर श्री शुस से 
चारण-गग, भद्ययश से उद्डपाटिव-्गण, स्थविर कामद्धि से बेशपराटिकन्शम 
ओर उसका अन्तर कुल का्मर्थिगण, स्थविर ऋषियुम से मानव. -+६* 
स्थविर सुस्थिवसुप्रतिब्ुद्ध से क्ोड़िक यथ प्रवर्दित हुए५१ | 

“आर्य मुंहस्ती के समय शियिनाचार की.एक स्छुद रेखा. निर्मित 
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( आचार भिक्तु ) ने वि० सं* १८१७ में तेरापंथ का प्रवर्तन किया। 
आचार्य मिदछ्छु ने आचार-शुद्धि और संगठन पर वल दिया। एके सूजता के 
लिए उन्‍होंने अनेक मयादाकओं का निर्माण किया। शिष्य-प्रथा की समाप्त 
कर दिया | थोड़े ही समय में एक आचार्य, एक आचार और एक विचार 
के लिए तेरापंय असिद्ध हो गया। आचार्य मिक्तु आगम के अनुशीलन द्वारा 
कुछ नये तत्त्वीं को प्रकाश में लाए। सामाजिक भूमिका में उस समय वे कुछ 
अपूर्च से लंगे | आध्यात्मिक-दृष्टि से वे बहुत ही. मूल्यवान हैं, कुछ तथ्य वो 
वर्तमान समाज के भी पथ-दर्शक बन गए हैं| 
उन्होंने कहा+- 
(१ )'धर्म को जाति, समाज और राज्यगत नीति से मुक्त रखा जाय ) 
- (२) साधन-शुद्धि का उतना दी महत्त्व है, जितना कि साध्य का । 
“: (३ ) हिंसक साधनों से अहिंसा का विकास नहीं किया जा सकता। 
(४ ) दृदय-परिवर्तन हुए. बिना किसी को अ्रहिंसक नहीं बनाया जा 
सकता | 
- (५ ) आवश्यक हिंसा की अहिंसा नहीं मानना चाहिए | 
(६ ) धर्म और अधर्म फ्रिया-काल में ही होते हैं, उसके पहले पीछे 
नहीं होते | 
(७ ) बड़ों की सुरक्षा के लिए छोटे जीवों का बध करना श्रहिसा नहीं है | 
उन्होंने दान और दया के धार्मिक विश्वासों की आलोचना की और उनकी 
ऐकान्तिक आध्यात्मिकता को अखीकार किया। 
मिश्र-धर्म को अमान्‍्य करते हुए उन्होंने आगम की भाषा में कहा-- 
+संक्षेप में क्रिया के दो स्थान हैं। १--धर्म, २--श्रधर्म"? | धर्म श्रीर 
अधर्म का मिश्र नहों होता [” 
गौतम खामी ने पूछा--भगवन्‌ |: अन्य तीर्थिक ऐसा कहते हैं, प्रशापना 
और अरूपणा करते ई--एक जीव एक समय में दो क्रियाएं करता है। वे दो 
'कियाएं हैं--सम्यकू श्रीर मिथ्या | जिस समय सम्यक्‌ क्रिया करता है, उस 
समय मिथ्या क्रिया भी करता है -और जिस समय मिश्या क्रिया करता है, ८ 
समग्र सम्यकू किया भी करता है। सम्पदू किया करने .के द्वाय विश्या-* 
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करता है और मिथ्या क्रिया करने के द्वारा सम्पक्‌ क्रिया करता है--इस प्रकार 
एक जीव एक समय में दो क्रियाएं करता है। यह कैसे है भगवन्‌ १” 
मगवान--“गौतम | एक जीव एक समय में दो क्रियाएं करता है८“यह 
जो कहा जाता है, वह सच नहीं है--मैं इस प्रकार कहता हूँ, प्रशापना और 
प्रूपणा करता हूँ। एक जीव एक समय में एक ही क्रिया करता है--सम्यक्‌ 
या मिथ्या। जिस समय सम्यक््‌ क्रिया करता है, उस समय मिथ्या क्रिया 
नहीं करता और जिस समय मिथ्या क्रिया करता है, उस समय सम्यक क्रिया 
नहीं करता । सम्यक्‌ क्रिया करने के द्वारा मिथ्या क्रिया नहीं करता और 
मिथ्या क्रिया करने के द्वारा सम्यक्‌ क्रिया नहीं करता है। इस प्रकार एक 
जीव एक समय में एक ही क्रिया करता है--सम्यक्‌ या मिथ्या"४ | 
अन्य तीर्थिक लोग “एक साथ धर्म और अधर्म दोनों क्रिपाएं होती है“ 
ऐसा मानते ये। उनका भगवान्‌ महावीर ने इस सून्त में प्रतिवाद किया श्र 
बताया--सम्यकू और असम्यक्‌-शुभ अध्यवसाय वाली और अशुम अ्रध्यवताय 
बाली--ये दोनों क्रियाएं एक साथ नहीं हो सकतों। आत्मा क्रिया करने 
में सर्वात्मना प्रदत्त होती है। इसलिए क्रिया का अध्यवसाय एक साथ दिरूप 
नहीं दो सकता। जिस समय निर्जरा होती है, उस समय आखब भी वियमान 
रहता है। पुण्य-बंध होता है, उस समय पाप भी बंधता है। किन्द वे दोनों 
प्रदृत्तियां खत्त्र हैं, इसलिए. यह मिश्र नहों कहलाता | जिससे कम लगता है, 
उमीसे कर्म नहीं दृटता तथा जिससे पुण्य का बंध होता है, उसीसे पाप का 
यंध नहीं दोता ) एक ही अवृत्ति से धम-अधमम दोनों हों, पुस्य-्पाप दोनों 
बंधे, उसका नाम मिश्र है। धर्म मिक्र नहीं होता ।! 
ये पिचार झादि-काल में बहुत ही अपरिचित से लगे किस्तु कय इलपी 
गहराई से लोगों का निकट परिचय हुआ है। 
तेरपव के आाद आचार हो सुके हैं। मर्तमान सेवा आचार्य भी देवगी 
है। अउुरत-च्रान्दोशन जो अर्दधिसा, मैत्री, ध्मेगमनन्‍्यय और धर्म फे सस्थदाया 
तीत रूप का प्यर्लंत प्रतीद है, आया भी के पिचारमन्थन का सपनीत हा 
झान्दीसन-प्रप्तक के स्थत्तित्व पर उन परम का समस्वपितराद और 
हमास्प्रदाषिद घामिता दी अमिट छाप है] 
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जेन-साहित्य 


आगरम 

आममों का रचनाक्रम 

चौदह॒पूर्व 

आग्रमों की भाषा 

आगमों का प्रामाण्य और अप्रामाण्य 
आमगम-ब्रिम्ाग 

शुब्द-मेद 

नास विसक्ति 

आख्यात विभक्ति 

धातु-रूप 

धातु-प्रत्यय 

तद्वित 

आगम-वाचनाएँ 

आगम-विच्छेद का क्रम 

आमगम का मौलिक रूप 

अनुयोग 

लैसन और प्रतिक्रिया 

लेख-सामग्री 

आगम लिखने का इतिहास 
प्रतिक्रिया 

कल्प्य-अकल्प्य-मोमांसा 

अइ-उपाड' तथा छेद और मूल 
आगमों का वर्तमान रूप और संख्या 
आंगम का व्यास्यात्मक साहित्य 
भाष्य और भाष्यकार; 
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परवर्ती-प्राकृत-साहित्य 
संस्कृत-साहित्य 
प्रादेशिक-साहित्य 
गुजराती-साहित्य 
राजस्थानी-साहित्य 
हिन्दी-साहित्य 
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में दो पिचार धाराएं हेँ--एक के अनुसार भगवान्‌ महावीर के पूर्व से शान- 
राशि का यह भाग चला झा रहा था। इसलिए उत्तरवर्तों साहित्य-रचना 
के समय इसे पूर्व कहा गया । दूसरी विचारणा के अनुसार द्वादशांगी से पूर्व ये 
चौदह शास्त्र र्वे गए, इसलिए, इन्हें पूर्व कहा गया? | पूर्बों में सारा धुत 
समा जाता है। किन्तु साधारण बुद्धि वाले उसे पढ़ नहीं सकते | उनके लिए 
द्वादशांगी की रचना की गई४ | आगम-साहित्य में अध्ययन-परम्परा के तीन 
क्रम मिलते हैं। कुछ भ्रमण चतुदंश पूर्वी होते थे, कुछ द्वादशांगी के, विद्वान 
और कुछ सामायिक आदि ग्यारह अंगो को पढ़ते ये। चतुर्दश पूर्वी श्रमणो 
का अधिक महत्त्व रहा है] उन्हें श्रेत-केवली कहा गया है। 


चौदह पूर्व 
नाम 'बिपय पद-परिमाण 
१०-उद्माद द्रब्य और पर्यायों की उत्पत्ति. एक करोड़ 
२--अश्रभायणीय द्रव्य, पदार्थ और जीवो का 
परिमाण 'छियानवे लाख 
३--ीर्य-प्रवाद सकरम और अकर्म जीवों के हे 
वीये का वर्णन - सत्तर लाख 
४--अरस्तिनास्ति- पदार्थ की सत्ता और असत्ता- हु 
प्रवाद का निरूपण साठ लाख 
प--शान-मप्रवाद ज्ञान का खरूप और प्रकार. एक कम एंक करोई़ 
६--सत्य-प्रवाद सत्य का निरूपण एक करोड़ छह 
७--श्रात्म-प्रवाद आत्मा और जीव का निरूपण छेब्बीस करोंड़ 
८--कर्म-अवाद कर्म का खरूप और प्रकार एक करीड़ अस्सी: 
* लाख 
६--भत्त्याख्यानअवाद जअत-्आचार, विधि-निषेघ चौरासी लाख 
१०--बिद्यानुप्रवाद सिद्धियों और उनके साधनों. एक करोड़ दतः 
का निरूपण लास 


११--अवन्ध्य (कल्याण) शुमाशुम फल की अवश्य॑- 
भाविता का तिरूपण . छब्बीस करोड़ 
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१२--आयायुप्रवाद इन्द्रिय, श््रासोच्छवास, ओायुष्य_. एक करोड़ 
ओर प्राण का निष्षण.. छपन लाख, 
१३--क्रिपाविशाल शुमाशुम क्रियाओं का निरूपण नौ करोड़ 
१४--लोकबिन्दुसार लोक विन्दुसार लब्धि का खरूप- हर है 
और विस्तार साढ़े बारंहे;करोड़ 
उत्पाद पूर्व में दस वस्तु और चार चूलिकाेस्वु हैं। “अ्रप्रायेणीय पूर्व में 
चौदह बस्त और बारह चूलिकाबस्त हैं। वीर्यप्रवाद पूर्व में आठ वस्तु और 
आठ चूलिकावस्तु हैं। अस्ति-नास्तिअवाद पूर्व में अठारहे वस्तु और दस 
चूलिकावस्तु हैं। शानअबवाद पूर्व में बारह वस्तु हैं। सत्य-प्रवाद एूर्व में दो 
बस्तु हैं। आत्म-प्रबाद पूर्व में सोलह वस्तु हैं | कर्म प्रवाद पूर्व में तीस वस्तु हैं। 
प्रत्याज्यान पूर्व में बीस) विद्यानुप्रवाद पूर्व में परद्ह। अवश्ध्य पूर्व 
में बारह। प्राणायु पूव॑ में तेरह | क्रियाविशाल पूर्व में तीन | लोक बिन्दु- 
सार पूर्व में पचीस | चौये से आगे के पूर्वों में चूलिकावस्त नहीं है" | 
इनकी भाषा संस्कृत मानी जाती है) इनका विषय गहन और भाषा 
सहज सुवीध नहीं थी। इसलिए अ्ल्पमति लोगो के लिए द्वादशांगी रची 
गईं | कहा भी है :-- 
7 "वालख्रीमन्दमूर्खाणां, नृणां चारित्रकाशिच्िणाम्‌ | 
अनुग्रहार्थ वत्त्वरैः,“ सिद्धातपः ग्राकृते कृतः॥ 
आचारांग का स्थान पहला है। वह योजना की दृष्टि से है। रचना की' 
दृष्टि से पूर्व का स्थान पहला है* | 
आमसों की भाषा 
जैन, आगमी की भाषा अर्धन्मागधी है। आगम-साहित्य के अनुसार 
तीयकर अर्ध-मागधी में उपदेश देते- हैं५। इसे उस समय की दिव्य भीषार 
और इसका प्रयोग करने वाले को भापाय्य कहा है* | यह प्राकृत का ही एके 
रूप है** | यह मगध. के एक भाग में बोली जाती -है, इसलिए अर्ध-मणिधी 
कहलांती 'है)« - इसमें म्रागधी और दूसरी“ ससपाओं--अंठोरंह देशी आपात के 
लक्ष॑ण मिश्रित हैं | इसलिए यह अर्ध-मायधी कहलाती हैं **| मगवान्‌ महावीर 
के शिष्य ममघ, मिथिला, कौशल ख्यदि अनेक प्रेदेश, वये और -जाति-के ये | 
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आये शब्यम्भव ने किया * शेप आयमों के नियुहक श्ुत-्केवली भद्धबाहु 
हैं १५ अशपना के कर्ता श्यामार्य, अनुयोग-द्वार के आर्य-रक्तित और नन्‍दी 
के देवद्धिंगणि ज्षमाश्रमण माने जाते हैं | 

भाषा की दंष्टि से आगमो को दो झुगो में विभक्त किया जा सकता हैं । 
६० पू० ४०० से ई० १०० तक का पहला युग है [ इसमें रचित अंगों की भाषा 
अर्ध-मागधी है| दूसरा युग ६० १०० से ई० ४०० तक का है। इसमें 
रचित था नियूढ आगमों की मापा जैन महाराष्ट्री प्राकृत है १९ । 

अर्द्धमागधी और जैन मद्वाराष्ट्री प्राकत में जो. श्रन्तर है, उसका संच्चिस 
रूप यह है ।++ 

१--अर्ध मारी में ऐसे प्रचुर शब्द है, जिनका ग्रयोग महाराष्ट्री में प्रायः 
उपलब्ध नहीं होता; यथा--अज्फत्थिय, अ्रज्कोवण्ण, श्रणुवीति, आधबणा, 
आपधकबेत्तग, श्राणापाणू, आवीकम्म, करहुई, केमहालय, दुरूढ़, पंचत्थिमिल्ल, 
परकुब्बं, पुरस्थिमिह्ल, पोरेव्च, मह॒तिमद्वालिया, वकक, विउस इत्यादि । 

३--ऐसे शब्दों की संख्या भी बहुत बड़ी है, जिनके रूप अर्धमागधी और 
महाराष्ट्री में भिन्‍न-मिन्‍न प्रकार के होते हैं। उनके कुछ उदाहरण नीचे दिए: 
जाते हैं :-- 


अधमागधी महाराष्ट्र जाया .. जत्ता 
अभियागम . अब्भाश्रम.. पिगण, णिगिण (नम) नेस्ग 
आउंटण आउंचण मिगिणिय (नागन्य). खग्त्तणं 
अ्राहरण उद्माहरण तच ( तृतीय 2 तइब्न- 
ड्थि ... उबरि, अबरिं तच्च (तथ्य) .. कच्छे : 
किया किरिआ तेगिच्छा * . दिदच्छा - 
कीस, केस  क्षेरित ,... , हुबाल-ंग - बारसंग 
केवश्चिर फिल्रश्चिर ... दोच्च « .., -डुइब्न, 
गेहि गिद्धि निद्िय पिच्च 
किपत्त - न्‍,  नबइआअ . “5: निएय शिग्रक्ष 
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इसलिए, जैन-साहित्य की प्राचीन प्राकृत में देश्य शब्दों की बहुलता है। 
मागधी ओर देश्य शब्दों का मिश्रण अर्ध-मागधी कहलाता है। यह जिनदात 
महत्तर की व्याख्या है, जो सम्भवतः सव से अधिक प्राचीन है। इसे आये भी 
कहा जाता है *१॥। आचार्य हेमचन्द्र ने इसे आर्प कहा-“उसका मूल ओगम 
का ऋषि-भापित शब्द है १३ | 
आगमों का प्रामाण्य और अप्रामाण्य है 

केवली, अवधि-शानी, मनः पर्यव-शानी, चत॒दश पूर्वधर और दशपूवंधर 
की रचना को आगम कहा जाता है। आगम में असुख स्थान द्वादशांगी था 
गणि-पिठक का है| वह स्वतः प्रमाण है | शेप आगम परतः प्रमाण है 
द्वादशांगी के अविदरुद्ध हैं, वे प्रमाण हैं, शेप अप्रमाण | 
आगम-विभाग 

आगशमन्साहित्य प्रणेता की दृष्टि से दो भागों में विमक्त होता है। 
(१) अंग-प्रविष्ठ (२) अनंग-प्रविष्ठ | भगवान्‌ महावीर के ग्यारह गणघरो ने जी 
साहित्य रचा, वह श्रंग-प्रविष्ट कहलाता है | स्थाबिरो ने जो साहित्य रचा, 
चह अनंगअविष्ट कहलाता है | बारह अंगो के अतिरिक्त सारा श्रागम"साहिल 
अनंग-प्रविष्ट है | गणधरो के प्रश्न पर भगवान्‌ ने त्रिपदी--छत्पाद, व्यय ऋऔर 
जीौव्य का उपदेश दिया । उसके आधार पर जो आगम-साहित्य रा गयी 
वह अंग-प्रविष्ठ और मगबान्‌ के मुक्त व्याकरण के आधार पर स्थविरों से जी 
रचा, वह अनंग-प्रविष्ठ है | 

द्वादशांगी का स्वरूप सभी तीर्थकरों के समक्ष नियत्त होता है) अंग 
प्रविष्ट नियत नहीं होता *४५॥ अमी जो एकादश अंग उपलब्ध हैं वे सुर्र्म 
गणधर की बाचना के हैं। इसलिए सुधर्मा द्वारा रखित माने जाते हैं। 

अऋनंग-प्रवि.ट आगमसाहित्य की इृष्टि से दो भागों में बंठता है। कुछ 
आगम स्थविरों के द्वारा रचित हैँ और छुछेक नियूद | जो आगम द्वादशांगी 
या यूबो से उद्धृत किये गए, थे नियूंद कहलाते हैं | दशवैकालिक, आाचारारग 
का दूसरा भुतस्कन्प, निशीय, व्यवद्वार, दृहत्कल्प, देशाझुत-स्कत्घ-्नयें नि 
आगम-हं | - 

, » इेशवैकालिक का नियुहन अपने पुत्र मनक की, आराधना के लिए - 
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आये शब्यम्भव मे किया १५ शेप श्रागमों के नियूहक शरुत-्केवली भद्बबाहु 
है १५ प्रजापना के कर्चा श्यामार्य, अनुयोग-द्वार के आर्य-रक्तित और मन्‍दी 
के देवद्धिगणि ज्ञमाश्रमण माने जाते हैं। 

भाषा की दृष्टि से आगमों को दो झुगों में विभक्त किया जा भकता हैं। 
है० धू० ४०० से ६० १०० तक का पहला युग है| इसमें रचित अंगों की भाषा 
अर्ध-मागधी है। दूसरा युग हैं” १०० से ६० ५०० तक का है। इसमें 
रचित या नियेद श्रागमों की भाषा जैन महाराष्ट्री प्रात है *९ | 

अद्धमागधी और जैन महाराष्ट्री पाकृत में जो. अन्तर है, उसका संक्तित्त 
रूप यह है ३-+- 
शब्द-भेद 

१--अ्र्ध मामधी में ऐसे प्रचुर शब्द हैं, जिनका प्रयोग महाराष्ट्री में प्रायः 
उपलब्ध नहीं होता; यथा--अज्कत्यिय, अज्कोवण्ण, अग़ुबीति, आधवणा, 
आधवेत्तन, आशणापाणू, श्रावीकम्म, करणहुई, केमदालय, ढुरूढ़, पंचत्यिमिल्ल, 
पउकुब्बे, पुरत्थिमिल्ल, पोरेवचच, मह॒तिमहालिया, बक्क, विउस इब्यादि | 

२--ऐसे शब्दों की संख्या भी बहुत बड़ी है, जिनके रूप अर्धमागधी ओर 
महाराष्ट्री में मिन्‍न-मिन्‍न प्रकार के होते हैं। उनके कुछ उदाहरण नीचें दिए, 
जाते हैं :-- 


अधमागधी गहाराष्ट्री जाया जत्ता 
अभियागम , अब्माग्रम णिगण, णिगिय (नहर) सग्ग 
आउंटण शआराउंचण. पिगिपषिण (नागन्‍्य) णणगात्तर 
आहरण . उ्आाहरण. तब (तृतीय ) तईश्- 

उप्पि उवरि, अवर्रि तच्च ( वथ्य ) त्च्छ 

किया किरिआा तेगिच्छा * ,«' चविइईच्छा - 
कीस, केस... केरिस , - , डुवाल-सुंग - .. वाससंग 
केवचिर किह्रश्चिर *, दोच्च . .  *डुइन्न, 
गेहि सिद्ध नितिय जिच्च.. 
चियत - -.  घखइआ, | -निएय | खिल्रञ 


है 
छ्च्च छ्क्क पहुप्न्‍्न * प्रस्कुषदण| 
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पच्छेकम्म पच्छाकम्म. बग्गू बाझा 
पाय ( पाल ) पत्त वाहणा ( उपानह ).. जवासुश्रा 
पुठो ( प्रथक ) पुहं, पिह सहेज्ण ४ सहात्र 
पुरेकम्म पुराकम्म... सीआाण, उसाण.... मसाण] 
पुष्बि पुष्व॑ सुमिण « सिमिण . 
माय ( माल ) अत्त, मेत्त हम, सुदुम सण्ह 
माहण बम्हण सोहि सुद्धि 
'मिलबखु, मेच्छ मिलिच्छ 


और दुबालस, वारस, तेरस, अउण्वीसइ, बत्तीस, परणत्तीस, इंगयाते) 
तेयालीस, पणयाल, अठयाल, एग़द्धि, वावष्धि, तेवद्धि, छावद्धि, ऋद्सक्ि 
अउणतचरि, बावर्ततरि, पण्णत्तरि, सत्तदत्तरि, तेयासी, छलसीई, बाणउदड प्रमृतिं 
संछपा-शब्दी के रूप अर्धमागधी में मिलते हैं, महाराष्ट्री में वैसे नहीं।.. 
नाम-पिमक्ति 
१--अर्धमागधी में पुल्लिंग अकारान्त शब्इ के प्रथमा के एक.वचन में 
प्रायः सर्वत्र 'ए! और क्यचित्‌ 'ओ? होता है, किन्तु महाराष्ट्री में शो! ही 
होता है। 
२--उप्तमी का एक वचन “स्सिं? होता है जब महाराष्ट्री में 'म्मि | 
३---च्॒थी के एक वचन में भ्राए! या आते! होता है, जैसे देवा 
सबणयाए, गमणाए/ अद्वाएं, अहिताते, असुमाते, अखमाते ( ठा? पत्र रे४त ) 
इत्यादि, महाराष्ट्री में यह नहों.है | ड़ था 
४--अनेक शब्दों के तृतीग्रा के एक बचन में 'ता? होता है, अैथाण 
मणसा, बयसा, कायसा, जोगसा, वेलसा, चबखुसा; महराष्ट्री में इनके स्थान 
में क्रमशः मणुंग, वणण, कारण, जोगेण, वलेण, चबखुणा | 
५--कम्म! और “धम्म' शब्द के ठृतीया के एक वचन में पाली की तरई 
'कम्पुणा' और धम्पुणा! होता है। जबकि महाराष्ट्री में 'कम्मेगा और 
धम्मेण! | न 5 डे 
६---श्रधमागधी में तत्‌ शब्द के पंचमी के बहुवचन में तिब्मीं रूप भी 
देणखा/जाता है । आन ही नल 
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७--पुष्मत्‌! शब्द का पष्ठी का एक वचन संस्कृत की तरह दब! और 
“अस्मत! का पष्ठी का बहुबलन श्स्मार्क' अर्धमागधी में पाया जाता है, जो 
महाराष्ट्र में नहीं है | 
आस््यात-विमक्ति 
१०-अर्धभागधी में भूतकाल के वहुवचन में इस! प्रत्यय है, जैसे-- 
पुच्छिंद, गडिछिसु आमारसिसु इत्यादि | महाराष्ट्री में यह प्रयोग छुप हो गया है | 
पातु-रुप 
१०-अर्धभागधी में आइक्खइ, कुब्बइ, भुविं, होवखती, बूथा, अव्यवी, 
हीत्था, हुत्पा, पढ़ारेत्था, आधं, दुरूहर, विर्गिचए, तिबायर, अकासी, तिउडई, 
विडट्टिज्जा, पडिसंययाति, सारयती, भ्रेच्छिई, समुच्छिहिंति, आहंस प्रति 
प्रभूत प्रयोगों में घातु की प्रकृति, प्रत्यय अथवा--ये दोनों जिस श्रकार में 
पाये जाते हैं, महाराष्ट्री में वे भिन्‍न-मिन्‍न प्रकार फे देखे जाते है । 
धातु-पत्यय 
१०--अर्धमागधी में 'त्वा! प्रत्यय के रूप अनेक तरह के होते हैं +-- 
(क) टूढ; जैसे--कट्ट; साहट्ड, अवहदद़ इत्यादि । 
(ज) इत्ता, एचा, इसाणं. और एतायणुं; यथा--चइचा, बिडद्विता, 
पासित्ता, करेत्ता, पासित्ताणुं, करेत्त[य॑ं इत्यादि | 
(ग) इसु; यथा--दुरुहिु, जाणितु, बधित्तु, अम्ृति | 
' (प) था; जैसे--किद्ा, पच्या, सोचा, भोघा, चेधा आदि | 
.. (इ) इईंया; यथा--परिजाणिया, दुरूहिया आदि | 
(च) इनके अतिरिक्त विडक्करम्म, निसम्म- समिध, संखाए, अुवीति, 
लेंढूं, लद्बृष, दिस्सा आदि प्रयोगों में त्वा? के रूप मिनन-मिन्‍न तरह के पाये 
ज़ाते हैं | 
२--6म! प्रत्यय के स्थान में इत्तए. या इते प्रायः देखने में आता है । 
जैसे--करित्तए, गच्छित्तर, .संमुंजित्तए, उदासमिचते (विपा० रे३ प 
विहरित्तए आदि। है नरक 
 ३-अकाराच्त धातु के 'तः प्रत्यय के स्थान में 'ड! होता है, जैसे-- 
“कई, मड, अभिहड, वावड, संघुड, वियुड, वित्यड श्र्तिव * >च्|ा 
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१-- तर प्रत्यय का तराय रूप होता है, यथा अणिद्वतराए, अप्पतराए। 
यहुतराए, कंततराए, इत्यादि | 
२--आउसी, आउसतो, गोमी, बुसिमं, मगवंतों, पुरत्यिम, पंचत्थिग, 
ओयंसी, दोसिणो, पोरेबध आदि प्रयोगों में 'मतहुपः, और अन्य 'तद्धित' प्त्वयी 
के जैसे रूप जैन अरधमागधी में देखे जाते हैं, महाराष्ट्री में वे भिन्न तरह के * 
होते हैं । टी 
महाराष्ट्री से जैन अरधमागधी में इनके अतिरिक्त और भी अनेक येहम 
भेद हैं, जिनका उल्लेख विस्तार-भय से यहाँ नहीं किया गया है। 
आगम-वाचनाएं 
बीर-निर्वाण की दूसरी शताब्दी में ( १६० वर्ष पश्चात्‌ ) पाटलीपुत्र मे 
१२ वर्ष का हुर्मिज्ञ हुआ १<| उस समय श्रमण-संघ छिन्त-मिन्‍न सा हो गया | 
बहुत सारे बहुश्ुुत मुनि अनशन कर स्वर्ग-बासी हो गए। आगम-शान की 
शछूला यूट सी गईं। दुमित्ष मिटा तब संघ मिला | श्रमणों ने खारह झंग 
संकलित किए.। वारहवें अंग के शाता भद्रवाहु स्वामी के सिवाय कोई नहीं 
रहा। वे नेपाल में महाप्राण-ध्यान की साधना कर रहे थे | संघ की प्रार्थना पर 
उन्होने बारहवें अंग की वाचना देना स्वीकार कर लिया। पत्द्रह सौ साध 
शए.] उनमें पाँच सौ विद्यार्थी ये और हजार साधु उनकी परिचर्या में निर्ये् 
थे। प्रत्येक विद्यार्थी-साधु के दो-दो साधु परिचारक थे। अ्रध्ययन प्रारम 
हुआ । लगभग विद्यार्थीसाधु थक गए।। एकमात्र स्थूलभद्र बच र्द्दे। उन्हें 
दस पूर्व की वाचना दी गईं। बहिनो को चमत्कार टिखाने के लिए. उन्होंने 
सिंह का रूप वना लिया | भद्वबाहु ने इसे जान लिया | बाचना बन्द करदी | 
फिर बहुत आग्रह करने पर चार पूर्व दिये पर उनका अर्थ नहीं बताया | 
स्थूलमद्र पाठ की दृष्टि से अन्तिम श्रुत केबली थे | अर्थ की दृष्टि से अन्तिम 
भुत्त-केबली भद्रवाहु ही थे। स्थूलमद्र के बाद दश पूर्व का शान ही शेप-रहा | 
बज्रस्वामी अन्तिम दश-पूर्वधर हुए । घज्स्वामी के उत्तराधिकारी आर्यरदिंत 
हुए.। वे नी पूर्व पूर्ण और दसवें पूर्व के २४ यविक जानते थे। आर्य-रचित के 
शिष्य दुर्दलिका पुष्यमित्र ने नौ पूर्वों का अध्ययन किया किन्दु अनम्यात डर 
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कारण वे नवें पूर्व को भूल गए | विस्मृति का यह क्रम आगे बढ़ता गया। 
आगम-संकलन का दूसरा प्रयत्न वीर-निर्वाय ८१७ और ८४० के बीच 
हुआ | आचार्य स्कन्दिल के नेतृत्व में आगम लिखे गए | यह कार्य मथुरा में 
हुआ । इसलिए इसे माधुरी-चाचना कहा जाता है। इसी समय वल्लभी में 
श्राच्ार्य नागार्जुन के नेतृत्व में आगम संकलित हुए। उसे वह्मी-बाचना या 
नागाजुनीय वाचना कहा जाता है। 
बीर-निर्वाण की १० वीं शत्ताब्दी-माथुरी-बाचना के अनुयायियों के अनुमार 
बीर-निर्वाण के &८० वर्ष पश्चात्‌ तथा वल्लमी-वाचना के अनुयायियों के 
अनुसार वीर-निर्वाण के ६१३ वर्ष परचात्‌ देवद्धिंगणी ने वल्लमी में फिर से 
आगमों का व्यवस्थित लेखन किया। इसके पश्चात्‌ फिर कोई सर्वमान्‍्य 
वाचना नहीं हुईं। धीर की दसवी शताब्दी के पश्चात्‌ पूर्वज्ञान की परम्परा 
विच्छिन्न हो गई १९ 
भाग्म-विच्छेद का क्रम 
भद्रबाहु का स्वर्गवास बीर-निर्वाण के १७० वर्ष पश्चात्‌ हुआ। आर्थी- 
दृष्टि से अन्तिम चार पूर्वों का विच्छेद इसी समय हुआ | दिगम्बर-परम्परा के 
अनुप्तार यह चीर-निर्वाण के १६२ वर्ष पश्चात्‌ हुआ | 
शाब्दी दृष्टि से अन्तिम चार पूर्व स्थूलभद्र की मृत्यु के समय बीर-निर्वाण 
के २१६-वर्ष पश्चात्‌ विच्छिन्त हुए। इनके बाद दशपूतों की परम्परा आर्यवच्र 
पक चली | उनका स्वर्गवास वीर-निर्वाए के ५७१ ( विक्रम संबत्‌ १०१ ) वर्ष 
पश्चात्‌ हुआ | उस्ती समय दशवां पूर्व विच्छिन्न हुआ | नवां पूर्व दुर्बलिका- 
पुष्यमित्र की सृत्यु के साथ--बीर-निर्वाण ६०४ वर्ष ( वि० संबत्‌ १३४ ) में 
लुप्त हुआ 
पूवेशान का विच्छेद वीर-निर्वाण (वि० संबत्‌ ४३० ) के हजार बर्ष 
परचात्‌ हुआ | 
दिगम्बर-मान्यता के अनुसार बीर-निर्वाण के ६२ वर्ष तक केवल-शान 
रहा । अन्तिम केवली जम्बूस्थामी हुए। उनके परचात्‌ १०० वर्ष तक 
चौदह पू्वों के शान रहा । अन्तिम चतुदंश पूर्वी भद्रबाहु हुए | उनके पश्चात्‌ 
उपर वर्ष तक दशपूर्व रहे | धर्मसेन अस्तिम दश्पूर्वी ये। उनके पश्चात्‌ -ग्यार 
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अंगो की परम्परा २२० जप तक चली। उनके अन्तिम अध्येा प्रवर्तन 
हुए। उनके पश्चात्‌ एक अँग-आचारांग का अध्ययन १६८ वर्ष तक चला। 
इसके अन्तिम अधिकारी लीहार्य हुए। बीर-निर्वाण ६८३ ( विक्रम संबत्‌ 
२१३ ) के पश्चात्‌ आंगम-साहिल्य सर्वथा लुसत हो गया | केवल-शान की लोप 
की मान्यता में दीनो सम्प्रदाय एक मत हैं) चार पूर्चों का लोप भद्गबाहु के 
परचात्‌ हुआ, इसमें ऐक्य है। केवल काल-दृष्टि से आठ वर्ष का श्रन्तर है। 
श्वेताग्वर-मान्यता के अनुसार उनका लोप वीर-निर्वाण के १७० वर्ष पश्चात्‌ 
हुआ और दिगम्बर-मान्यता के अनुसार १६२ वर्ष पश्चात्‌ | यहाँ तक दोनों 
परम्पराएं आस-पास चलती हैं। इसके पश्चात्‌ उनमें दूरी बढ़ती चली जाती 
हैं) दशवें पूर्व के लोप की मान्यता में दोनो में काल का बड़ा अन्तर है। 

रवेताम्बर-परम्परा के अनुसार दशपू्वी वीर-नर्वाण से ८७ वर्ष तक हुए और 

दिगम्बर-परमभ्परा के अनुसार २४५ वर्ष तक । श्वेत्ाम्बर एक पूर्व की परम्परा 

को देवर्ड्धिंगणि तक ले जाते और आगम के कुछ मौलिक भाग को अ्रव तक 

सुरक्षित मानते हैं। विगम्बर बीर-निर्वाण ६८३ वर्ण पश्चात्‌ आगमों का पूर्ण 

लोप स्वीकार करते हैं। 


आगम का भौलिक रूप 


दिगम्बर-परम्परा के अनुसार बीर-निर्वाण के ६८३ के परश्चातू--आशमों 

का मौलिक स्वरूप लुप्त हो गया। 
श्वेताम्बर-मान्यत्ता है कि श्रागम-साहिस्य का मौलिक स्थरूप बड़े परिमाण 
में ल॒ुम हो गया किन्तु पूर्ण नहीं, अब भी बद शेप है| श्रंगों और उ्ंगों की 
जो तीन यार संकलना हुई, उसमें मौलिक रूप श्रवश्य ही यदशा हैं। उत्तरवर्ती 
धटनापं और विचारंपाओं का समावेश भी हुआ है। स्थानांग में सह 
निद्धयों श्रीर नर गणों का इल्लेस रपट प्रमाण है। प्रशन-ब्याकरण फा जो 
विपय-र्सन है, बह बर्तमान रूप में उपलब्ध नहीं है| इस स्थिति फे उपरान्त 
भी धंगों का अधिकांश माग भौशिक है। मापा और रचना शैली की दृष्टि गे 
पढ़ धाधीन है। छऋावार्गग झा अयम भुत्तरचना शैली की इृष्टि से होप गह 
अंगी से मिन्‍न है। आल वे सादा शास्त्री उसे ढाई इजार वर्ष प्रादीन बतलाएं 
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हैं। सृत्न कृवांग, स्थानांग और भगवती भी प्राचीन हैं | इसमें कोई सन्देह नहीं, 
आगम का मूल आज भी सुरक्षित है | 


अप 


अनुयौस का अर्थ है--सुत्त और अर्थ का उचित सम्बन्ध, वे चार हैं 
(१) चरणकरणानुयोग (२) धर्मकथानुयोग (३) गण्तानुयोग (४) द्वव्यानुयोग | 
आय-बज़ तक अनुयोग के विभाग नहीं थे | प्रत्येक सूत्र में चारो अ्नुयोगों का 
प्रतिपादन किया जाता था। आर्य-रक्षिव ने इस पद्धति में परिवर्तन किया | 
इसके निमित्त उनके शिष्य इुर्वलिका पुष्यमित्र बनें। आर्य-रक्षित के चार 
प्रमुख शिष्य थे) दुर्बलिका पुष्य, फरल्गुरक्षित, विन्ध्य ओर गीप्ठामाहिल | 
विन्ध्य इनमें मेधावी था । उसने आय॑-रक्षित से प्रार्थना की--प्रिमो | गुके 
सहपाठ में अध्ययन-सामग्री बहुत विलम्ब से मिलती है | इसलिए शीघ्र मिले, 
ऐसी व्यवस्था कीजिए, “आय॑-रक्षित ने उसे श्राल्ापक देने का भार दुर्बलिका 
पुष्य को सौंपा | कुछ दिन तक वे उसे बाचना देते रहे। फिर एक दिन 
दुर्बलिका पुष्प ने श्रार्य-रक्षित से निवेदन किया--गुरुदेव ) इसे बाचना दूगा 
_ तो मेरा नत्रां पूर्व विस्मृत हो जाएगा। अब जो अ्रर्यवर का आदेश हो बढ़ी 
कूं। आर्य-रक्षित ने सोचा--हुवेलिका पुष्प की यह गति है। अब प्रशा-हानि 
हो रही है | मत्येक सूत्र में चारो अनुयोगी को धारण करने की क्षमता रखने 
वाले अब अधिक समय तक नहीं रह सकेंगे। चिन्तन के पश्चात्‌ उन्होंने 
आगमी को--चार अनुयोगों के रूप में विभक्त कर दिया १" 
आगमों का पहला संस्करण अभद्गववाहु के समय में हुआ था और दूसरा 
संस्करण आय॑ं-रक्तित ने ( वीर निर्वाण ४८४-५६७ में ) किया | इस संस्करण में 
व्याख्या की दुरूहता मिट गईं | चारों अनुवोगों में आगमों का विभाग इस 
प्रकार किया ;-- 


- (१) चरण-करप-अनुयोग ++कालिक सूत्र. 
(२) धर्मकथासुयोग * * --उत्तराष्यवन आदि क्रषि-सापित 
(३) गणितानुयोग ( कालानुयोग ) >सर्म प्रशत्ति आदि 

४ (») द्रब्यानुयोग +-दृश्विद* _ - 3+ अप 
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दिगम्वर-परम्परा में ये चार अनुयोग कुछ रूपान्तर से मिलते हैं। उनके 
नाम क्रमशः ये हैं :-- 

(१) प्रथमानुयोग (२) करणानुयोग (३) चरणानुयोग (४) द्रव्यानुयोग * 

श्वेताम्बर्मान्यता के अनुसार चार अनुयोगो का विपय क्रमशः इस 
प्रकार है-- 

(१) आचार 

(२) चरित, दृष्टान्त, कथा आदि 

(३) गणित, काल 

(४) द्रव्य, तत्व 

दिमम्बर-मान्यता के अनुसार चार अमुयोगो का विषय क्रमशः इस 
प्रकार है :--- 

(१) महापुरुषों के जीवन-चरित 

(२) लोकालोक विभक्ति, काल, गणित 

(३) आचार 

(४) द्रव्य, तत् । 

दिगम्बर आगमो को लुप्त मानते हैं, इसलिए थे प्रथमानुयौग में मदापुराण 
और पुराण, करणानुयोग में त्रिलोक्रश्त्ति, त्रिलोकसार, चरणामुयोग में 
मूलाचार और द्रव्यानुयोग में प्रबचनसार, गोम्मटसार आदि को स्तमाविधट 
करते हैं | 
लैखन और प्रतिक्रिया प न 


जैन-साहित्य के अनुसार लिपि का प्रास्म्म प्राग-ऐतिदासिक है। प्रशापना 
में १८ लिपियो का उल्लेख मिलता है? * | भगवान्‌ ऋषमनाथ से अप्रनी 
पुत्री त्राह्षी को १८ लिपियां सिखाई--ऐसा उल्लेख विशेषायश्यक भाध्यश्त्तिः 
ज्िपष्टि छाका पुरुष चरित्र आदि में मिलता है*४ | जैमन्सून् वर्णित ७२ 
कलाओ में लेख-कला का पहला स्थान है*५| भगवान्‌ ऋषमनाथ ने ७२ 
कलाओं का उपदेश किया तथा असि, मपि और कृषि--ये तीन प्रकार के 
ब्यापार चलाए*९] इनमें आये हुए. लेख-कला और मपि शब्द लिएने की 
परम्परा को कमे-युग के. आरम्म-त्तक ले जाते हैं। नन्‍दी सूत्र में तीन मकार 
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का अक्षुर-श्रुत बतलाया है। इसमें पहला संशाक्षर है। इस का अर्थ होता 
है--अक्षर की आकृति--संस्थान-लिपि | 
लैख-सामग्री 
प्रायू-ऐतिहासिक काल में लिखने की सामग्री कैसी थी, यह निश्चय पूर्वक 
नहीं कहा जा सकता*० | राजप्रश्नीय सूत्र में युस्तक रक्ञ का वर्णन करते हुए 
कम्बिका ( कामी ), भोरा, गांठ, लिप्यासन ( मपियात्र ) छुंदन, ( दककन ) 
सांकली, मपि और लेखनी--इन लेख-सामग्री के उपकरणों की चर्चा की गई है| 
अशापना में पीत्यारा! शब्द आता है**| जिसका अर्थ होता है--लिपिकार--- 
पुस्तक-विज्ञान-आयं--इसे शिल्पार्य में गिना गया है तथा इसी सूत्न में बताया 
गया है कि अधे-मासधी भाषा और ब्राक्षी लिपि का प्रयोग करने वाले भाषा 
हीते हैं** । भगवती सूत्र के आरम्भ में आह्यी लिपि को नमस्कार किया गया 
है, उसकी प्रष्ठभूमि में भी लिखने का इतिहास है। माव-लिपि के पूर्व बेसे 
ही द्रब्य-लिपि रहती हैं, जैसे भाव-शअ्रत के पूर्व द्रव्य-भुत होता है। द्वव्य-शुत 
श्रूयमाण शब्द और पठ्यमान शब्द दोनो प्रकार का होता है। इससे सिद्ध 
है कि द्वव्य-लिपि द्वव्य-भुत से अतिरिक्त नहों, उसी का एक अ्रंश है। स्थानोग 
में पांच प्रकार की पुस्तकें बतलाई हैं ३+*--( १ ) गण्डी (२) कच्छवी (३) 
मुष्टि (४) संपुट फ्लक (५) झुपाठिका। हरिमद्र सूरि ने भी दशवे- 
कालिक टीका में प्राचीन आचायों की मान्यता का उल्लेख करते हुए इन्ही 
पुखकों का उल्लेख किया है? *। निशीय चूर्षी में भी इनका उल्लेख है** 
अनुयोग द्वार का पोत्यकम्म ( पुस्तककर्म ) शब्द भी लिपि की प्राचीनवा का 
एक प्रबल प्रमाण है। टीकाकार ने पुखक का श्र्थ ताड़-पचर अथवा संपुटक-पत्र 
संचय किया है श्रीर कर्म का अर्थ उसमें वर्तिका श्रादि से लिखना। इसी 
सूत्र में आये हुए पोत्यकार ( पुस्तककार ) शब्द का अर्थ टीकाकार ने 'पुखक 
के द्वारा जीविका चलाने वाला किया है। जीवामिग्म (३ प्रति » श्रधि०) 
के पोत्यार ( पुस्तककार ) शब्द का भी यही श्र होवा है। संगवान्‌ महावीर 
की पाठशाला में पढ़ने-लिखने की घटना भी वात्कालिक लेखनअथा का एक 
प्रमाण है। बीर-निर्बाय की दूसरी शतान्दी में आक्रान्चा सम्नाद्‌ सिकन्‍दर के 
सेनापति निश्चा्स ने लिखा है३२--भारतवासी लोग कागज बनाते 
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ग्रेटर (! ईंसबी के दूसरे शतक में ताड़-पत्र और चौथे में भोज-पत्र लिखने के 
व्यवहार में लाए जाते थे?5 | चर्तमान में उपलब्ध -लिखित ग्रन्थों में ई० 
सं० पांचवों में लिखे हुए पत्र मिलते हैं? * । तथ्यों के आधार पर हम जाने 
सकते हैं कि भारत में लिखने की प्रथा प्राचीनतम है। किन्तु समय-समय पर 
इसके लिए, किन-किन साधनों का उपयोग होता था, इसका दो हजार वर्ष 
पुराना रूप जानना अति कठिन है] मोटे तौर पर हमें यह भानना होगा 
कि भारतीय वाडमय का भाग्य लम्बे समय तक कण्ठस्थ-परम्पण में ही सुरक्षित- 
रहा है। जैम, बौद्ध और वैदिक तीनो परम्पराओं के शिष्य उत्तराधिकार के 
रूप में अपने-अपने आचायों द्वारा विधान का अक्ञय-कोप पाते थे 


आगम लिखने का इतिहास 


जैन दृष्टि के अनुमार भ्रुत-आगम की विशाल शान-राशि १४ पूर्व में संचित 
है। थे कमी लिखे नहीं गए.। किन्तु असुक-अमुक परिमाण स्याही से उनके 
लिखे जा सकने की कल्पना अवश्य हुई है--द्वादशवर्पीय दुष्काल के बाद मधुर 
में आर्य स्कन्दिल की अध्यक्षता में साधु-संध एकत्र हुआ । आगमी को 
संकलित कर लिखा गया और आर्ये स्कन्दिल ने साधुओं को श्रतुयोग की 
बाचना दी । इसलिए उनकी बाचना माथुरी वाचना कहलाई | इनका समय 
बीर-निर्वाण ८२७ से ८४० तक माना जाता है। मधुरा-वाचना के ठीक समय 
पर बलमी में नागार्जुन सूरि ने क्रमण-संघ को एकत्र कर आगमों को संकलित 
किया। नागाजुन और अन्य भ्रमणो को जो आगम और प्रकरण याद ये, 
बे लिखे गए।] संकलित आगमो की वाचना दी गई; यह 'नागाजु नीय! वाचनां 
कहलाती £। कारण कि इसमें नागार्जुन की प्रमुखता थी। बीर-निबाणि 
ध€८० वर्ष में देवद्धिगणि चमाश्रमण ने फिर अआ्रागमों को पुस्तकाहदढ किया और 
रुंघ के समत् उसका बाचन किया? ७ | यह कार्य बलमी में सम्पन्न हुआ । पूर्ति 
दोनों बाचनाओं के समय लिखे गए. आगमों के अतिरिक्त श्त्य प्रकरणमत्य 
मी लिसे गए] दोनों वाचनाओं के सिद्धास्तों का समन्वय किया गया और 
जो मदस्पपूर्ण मेद थे उन्हें पराठान्तरा प्रादि धाक्यावली के साथ आंगन, 
टीगा, यूर्ति में संपरीत किया शा? ने 2 । 
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अतिक्निया 
आगमों के लिपि-बद्ध होने के उपरान्त भी एक विचारधारा ऐसी रही कि 

साधु पुस्तक लिख नहीं सकते और अपने साथ रख भी नहीं सकते। पुस्तक 
लिखने और रखने में दोष बताते हुए लिखा है। १--अक्ञर लिखने में कुन्शु 
आदि बस जीवों की हिंसा होती है, इसलिए पुस्तक लिखना संयम विराधना 
का द्ेत है? ९ | २--पुस्तकों को श्रामान्तर ले जाते हुए कंधे छिल जाती ई, 
अप ही जाते हैं | ३--उनके छेदी की ठीक तरह 'पडिलेहना' नहीं हो सकती | 
+-मआर्ग में भार बढ़ जाता है। ४--वे इुन्धु आदि जीवों के आश्रय होने 
के कारण अधिकरण है अ्रथवा चोर आदि से घुराए जाने पर अधिकरण हो 
जाते हैं। ६--तीथ्थकरों ने पुस्तक नामक उपधि रखने की आज्ञा नहीं दी 
है। ७--उनफे पास में होते हुए सूत्नु-गुणन में ग्रमाद होता है--आदि-आदि | 
साधु जितनी थार पुस्तकी को बांधते हैं, खोलते हैं और अ्क्चर लिखते हैं उन्हें 
उतने ही चतुलेधुको का दण्ड आता है और आजा आदि दोप लगते हैं** | 
आचार्य श्री मिन्लु के समय भी ऐसी विचारधारा थी। उन्होने इसका खण्डन 
भी किया है*४९ | 

कल्प्य-अकल्प्य-मीमांसा 

आगम सूत्रों में साधु को न वो लिखने की स्पष्ट शब्दों में आशा ही है 

और न निषेध भी किया है। लिपि की अनेक स्थानों में चर्चा होने पर 
साध्ठ लिखते. थे, इसकी कोई चर्चा नहीं मिलती। साधु के लिए खाध्याय 
और ध्यान का विधान किया है! उसके साथ लिखने का विधान नहीं 
मिलता । ध्यान कोष्ठोपगत, स्वाध्याय और सदृध्यान रक्त आदि पदों की 
भांति--लिख-रक्त' आदि शब्द नहीं मिलते“* | साधु की उपधि-संस्या: 
में भी लेखन-सामग्री के किसी उपकरण का उल्लेख नहीं मिलता । ये सब 
पुराकाल में "जैन साधु नही लिखते थे“--इसके पोपक हैं । ऐसा एक मन्तब्य: 
है। फिर भी उनको लिखने का कल्प नहीं था--ऐसा उनके आधार पर नहीं, 
कहा जा सकता | इनमें एक बात अवश्य ध्यान देने योग्य है| बह है उपधि 
की संझ्या। कई आधायों का १४ उपधि से अधिक उपधि न रखने का 
आग्रह था। आचाये मिक्तु ने इसके म्रतिकार में यह बताया कि साधु इनके 
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- अतिरिक्त उपकरण रख सकता दै४३| प्रश्न व्याकरण में साधु के लिए लगा- 
तार १६ उपधि गिनाये हैं** | अन्य सूत्तो की साक्ती से उपधि का संकलन 
किया जाय तो उनकी संख्या ३० तक पहुँच जाती है। साथ्वी के लिए ४ 
उपधि और स्थविर के लिए, ११ छपधि और अधिक वतलाए गए हैं?” | अब 
प्रक्ष यह होता है कि उपकरणों की इस संख्या से अतिरिक्त उपकरण जो 
रखे जाते हैं, वे कैसे १ इसके उत्तर में कहना होगा कि बह हमारे आचार्यों 
की स्थापना है | सूत्र से विरुद्ध न समक कर उन्होने वैसी आशा दी है। जैसा 
कि आचार मिक्तु ने कहा है*६ | केवल लिखने के लिए. सम्मबतः २०२४ 
या उससे भी अधिक उपकरणों की जरूरत होती है। सूत्चो में इनके रखने की 
साफ शब्दों में आज्ञा तो दूर चर्चा तक नहीं है। इसी आधार पर कइ्यों 
ने पुस्तक-पन्नो तथा लेख-सामग्री रखने का विरोध किया। इसे पर आचार्य 
भिक्तु ने कहा कि सून्नो में शुद्ध साधुओं के लिए. लिखना चला बताया गया 
है*० | इसलिए, पन्‍नें तथा लेख-सामग्री रखने में कोई दोप नहीं है। क्योकि 
जो लिखेंगे, उन्हें पन्न और लेखनी भी रखने होंगे। स्याही भी और स्वाहीः 
पात्र भी*४ | आचार्य मिक्तु ने साधु को लिखना कल्पता है और जब लिखने 
का कल्प है तब उसके लिए, सामग्री भी रखनी होगी, ऐसा स्थिर विचार 
प्रस्तुत ही नही किया अपितु प्रमाणो से समर्थित भी किया है । इसके समर्थन 
में चार शास्त्रीय प्रमाण दिए हैं** | इनमें निशीय की प्रशस्तिगाथा को 
छोड़ कर शेप तीनों प्रमाण लिखने की प्राचीनता के साधक हैं--इसमें कोई 
सन्देह नहीं ॥ वहुविध-अवग्रह बाली मतिसम्पदा से साधुओं के लिखने की 
पद्धति की स्पष्ट जानकारी मिलती है| निशीय की प्रशस्ति गाथा का लिखित 
( लिहिय॑ ) शब्द महतर विशाख गणि की लिपि का सूचक माना जाए तो 
यह भी लिखने का एक पुष्य प्रमाण माना जा सकता है| किन्त यदि ईत 
लिखित शब्द को अन्य श्र्य में लिया जाए तो हमें मानना होगा कि मूल पॉर्ठ 
में लिखने की वात नहीं मिलती । इसलिए हमें इसे आचार्यों के द्वारा की 
हुई सयोक्तिक स्थापना ही मानना होगा] पूर्ववर्ती आचायों ने शाल्रों की 
विच्छेद न हो, इस दृष्टि से आगे चल कर पुस्तक रखने कया विधान किया; यई 
भी उनकी जीत-च्यवद्ार-परम्परा है।* | 


हि हे जज दाल 
छऊने पक 5२ दल व्‌ रूझ 


अंग्-छपाय तथा छेद दौर झूल 
पिमम्दर-साहिल में ऋगनों के दो ही विभाश गिल है--घोगअविष्य 
और अंग्चाह्म ! 


देवाम्दर- परम्परा प्् ्निद्या पड़ी श्ह्य इ्न्ल्लज अर श्दि 
उवेधास्थर-परन्परा में सी चूलते-दमाग बह रहा) स्पानाश, अन्डा ख्गदि 


में यही मिलता है। आसम-िच्छे३ ब्यत से एो कौर छगे के नियूहण फोर 
शेषांप रहे, उन्हें एयर संज्ाएं निली। निशोध, ब्यवदार, इृहत्कत्प और 
देशाभुत्त-स्कन्घ को छेद-छत्र कहा सया। 

आगम-आुदुप की कल्पना हुई, ठब झोग-प्रविष्ट को उसके श्लेग स्थानीय झौर 
बारह सूत्रों का उपाम-स्थानीय माना गया। पुरुष के जैसे दो पेर, दो जेघाएं, 
दो ऊड, दो गात्रार्घ, दो बाहु, औवा और शिर--ये बारह होथ होते हैं, बैसे हो 
आचार आदि श्रुत-पुरुष के बारह घोंग हैं। इसलिए ये झ्म-प्रविष्द कह 
लाते हैं** | 

कान, नाक, आँख, जंघा, हाथ और पेर--ये उणेग हैं। भुत-पुरुष के भी 
औप्प्रातिक आदि बारह उपांग हैं| 

बारह अंगों और उनके उपांगों की व्याख्या इस प्रकार है +-- 


अंग उपांग 
आचार जौपपातिक 
सन्त राजप्रभीय 
स्थान जीवा भिगम 
समवाय प्रशापना 
भगवती सूर-प्रश्त भर 
ज्ञातूधम कथा जम्बूद्वीप प्रशसि 
उपासकदशा चम्द्रमशति 
अन्तकृद-दशा कह्पिका 
अनुत्तरोपपातिक दशा कल्पावतेसिका 
, अश्नज्याकरण पुष्पिका 
“विपाक « पुष्प-यूलिका: 
; इष्थियाद  . - क्ृष्थि-देशा"ह 


७५ ] जैन धर्म और दर्शन 


उपांग का प्रयोग उमास्वात्ति ने अपने तस्वार्थ-माप्य में किया है | 

अंग स्वतः श्रीर उपांग परतः प्रमाण हैं, इसलिए, श्र्थाभिव्यक्ति की दृष्टि 
से यह प्रयोग समुचित है | ट 

छेद का प्रयोग उनके भाष्यों में मिलता है | मूल का प्रयोग संमवतः सबसे 
अधिक अर्वाचीन है। दशवैकालिक, नन्‍्दी, उत्तराष्ययन और अनुयौगद्वार- 
ये चार मूल माने जाते हैं] कई आचार्य महानिशीथ और जीतकल्प को 
मिला छेद-सूत्र छह मानते हैं। कई जीतकर्प के स्थान में पंचकल्प को छेर- 
सूत्र मानते है| द ह 

मूल-सत्रो की संख्या में भी एक मत नहीं है। कई आचार्य आवश्यक 
और ओघर्ननयुक्ति को भी मूल-सज्न मान इनकी संख्या छह-यलाते हैं। कई 
ओधनियुक्ति के स्थान में पिण्डननिर्युक्ति को मूल-सद्न मानते हैं। 

कई आचार्य नन्‍्दी और अनुयोगद्वार को मूल-सून्न नहीं मानते। उनके 
अनुसार ये ,चूलिका-सूत्र हैं। इस प्रकार अंग-याह्य श्रत की समय-समय पर 
विभिन्न रूपो में योजना हुई है। हु पक 


आगमों का वर्तमान रूप और संख्या ५५% 3085 

द्वादशवर्षीय दु्भिक्ष के पश्चात्‌ देवर्द्धिगणि क्षमाश्रमण के नेदृत्व में अमण- 
संघ मिला | बहुत सारे बहु-श्रुत मुनि काल कर चुके थे। साधुओ की,संख्या 
भी कम हो गई थी । श्रुत की अवस्था चिन्तनीय थी | दुर्मिक्ष जनित कर्टि 
नाइयों से प्रासुक मिक्षाजीवी साधुश्रों की स्थिति बड़ी विचारणीय थी.। श्रुत 
की विस्ट्ति हो गई। 

देवद्धिंगणि ने अवशिष्ट संघ को वलमी में एकत्रित किया।; उन्हें जो 
श्रुव कण्ठस्थ था, बह उनसे सुना | आगमों के आलापक छिन्न-मिन्न, न्यूमार्धिक 
मिले। उन्होंने अपनी मत्ति से उनका संकलन किया, संपादन किया और 
पुस्तकारूद किया | ज- हल 

आगमों का वर्तमान संस्करण देवर्ड्धिगणि का है | अंगो के कर्ता गणधर हैं । 
अंग वाह्म-श्ुत के कर्ता स्थविर हैं| उन सबका संकलन और सम्पादन करने वाले 
देवद्धिगणि हैं| इसालए वे आगमों के वर्तमान-रूप के कर्ता भी मामे जाते है” 
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मंदी सूत्र में आग्मों की सूची इस प्रकार है :-- 








आस * 
।०.% 
अंग ग्रविष्ट श्रंग बाहिर (अनंग अविष्ट) , 
|. लस्वस्टड 5 सपन्‍्पनमन 
इक यार या कक व्जञ उजड?ः' 


« आचारांग, सन्नकृतांग, स्थानांग,. आवश्यके आवश्यक-व्यतिरिक्त 
समवायांग, विवाहप्रशतति, शातृ- 
धर्मकथा, उपासकदशा, अन्तक्ृ- 
दशा, अनुत्तरीपपातिकदशा, प्रश्न- 
व्याकरण, विपाक, दृष्टिवाद | 


कि ड 





सामायक, चत्र्विशतिस्तव, वनन्‍्दना, 
प्रतिक्रण, कायोत्सर्ग, प्रत्याख्यान 





हु 80६ : “इल्कालिक 
5 ८) 

। हु । 
उत्तराध्ययन, दशाशरुत-स्कन्ध, कल्प, व्यवहार, निशीय, 
महानिशीय, ऋषिमापित, जम्बू द्वीप प्रशति, दीप सागर प्रशप्ति, 
चन्द्र ग्रशति, छुलिका विमान अविभकि, महल्लिका बिमान- 
प्रविभक्ति, अ्ंगचू लिका, बस्गचू लिका, विवाहचू लिका, अदंणोवपात, 
घश्णोवपात, गलोवपात) घरणोंवपात, वेसमणोवपरात, वेलंधरोव- . 
प्रात, देविरोवपात, उत्थानश्रुत, समुत्थान अत, नाशपरियाषनिका, 
निरयावलिका, कल्पिका, कल्पवंतसिका, पुष्पिका, पृष्वचूलिका, 
बृष्णिदधा, आशीर्विषभावना, दुष्टिविपभावना, चारण-भावनो/ 
महास्वश्न-मावना, तेजीमिनिसय [.. 2338 








दशवैफालिक, केल्पिकोकल्पिक, सुलकल्प शुत, महाकेहेप शुत) 7 ४ 
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ओपपातिक, राजप्रश्नीय, जीवामिगम, प्रशापना, महाप्रशापना, प्रमादाप्रमाद। 
नन्‍्दी, अनुयोगद्वार, देवेन्द्रस्तव, तन्दुलवेचारिक, चन्द्रावेध्यक, दूर्वग्ररत्ति, 
पौरुषी मंडल, मंडल प्रवेश, विद्या-चरण-विनिश्चय, गणि-विद्या, ध्यान-विभक्ति, 
मरण विभक्ति, आत्म-विशोधि, बीतराग-भ्रुत, संलेखना-श्रुत, विहार-कल्प, 
चरणविधि, आतुर-प्रत्याख्यान, महा-प्रत्याख्यान | ( नें० ४६ ) 

इनमें से कुछ आ्रागम उपलब्ध नहीं हैं। जो उपलब्ध हैं, उनमें मूर्तियूजकः 
सम्प्रदाय छुछ निर्युक्तियों को मिला ४५ या ८४ आगमो को प्रमाण मानता है। 


8५ आग्रममों को सूची 
(१) आचारांग 
(२) सून्नकतांग 
(३) स्थानांग 
(४) समयायांग 
(५) व्याख्या प्रशप्ति 
(६) ज्ञाढ धर्म कथा 
(७) उपासकद्शा 
(८) अन्तकृदृदशा 
(६) अनुत्तरीपपासिक 
(१०) प्रश्न-व्याकरण 
(११) विपाक 
(१२) औपपातिक 
(१३) राजप्रश्नीय 
(१४) जीवाजीवामिगम 
(१४) गज्ञापना 
(१६) सर्य-प्रशत्त 
(१७) चन्द्र-प्रशति 
(१८) जम्बूद्वीप-प्रशसि 
(१६) कल्पिका 
(२०) कल्पावंतसिका 


(२१) पुष्पिका 

(२२) पुष्प-चूलिका 

(२३) बृष्णि-दशा 

(२४) आवश्यक 

(२५) दशवैकालिक 

(२६) उत्तराध्ययन 

(२७) पिण्ड-निर्युक्त 
अथवा ओऔष-निर्युक्ति 

(२८) नन्‍्दी 

(२६) अनुयोगद्वार 

(३०) निशीय 

(३१) महा-निशीय 

(३२) इहत्कल्प 

(३३) व्यवहार 

(३४) दशाश्रुत-स्कंघ 

(३५) पंचकल्प ( बिच्छिन्न ) 

(३६) आतुर-प्रद्याख्यान 

(३७) भक-परिज्ञा 

(३८्ये तन्दुल-वैचारिक 

(३६) चनद्व-वेध्यक 
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(४०) देवेन्द्रस्तव (४३) चहुग्शरण 
(४१) गणि-विद्या (४४) वीरस्तव 
(४२) महा-प्रद्मख्यान (४५) संस्तारक 
८४ आगमों की सूची 

हे आ-यूवीक 


४६--कह्प-सूत्र ( पयूषणकह्प, जिन चरित, स्थविरावलि, समाचारी ) 
४७--यतिजीत-कल्प ( सोमप्रम सूरि ) 


# दीनो जीत-कल्प 
४८--अ्रद्धाजीव-करप ( धर्मधोषसूरि ) | थे 


अ£-न्याक्षिक-सूत्र रत 

के आवश्यक सूत्र के अंग हैं | 
५०--कमापना-सूभ्र 
५४१--चंदिव &६&--अ्र॑ंगचूलिया 
४२--ऋषि-भाषित ७०--अग्गचू लिया 
५३---अ्रजीव-कल्प ७१--बद्ध-चठुः शरण 
५४--मच्छाचार ७२--जम्बू-पयन्‍्ना 
५४--मरण-समाधि ७३--अआवश्यक-निर्युक्ति 
५६---सिद्ध-प्राभत ७४--दशवैकालिक-निय्युक्ति 
५७---तीथोंद्गार ७५---उत्तराध्ययन-निमुक्ति 
प्थ--आराधना-पताका ७६--आचारांग-नियुक्ति 
५६--दवीपसागर प्रशत्ति ७७--सूनकृतांग-निर्युक्ति 
६०--ज्यीततिष-करण्डक ७प--सुर्यय्शसि 
६१-अंग-विद्या छह --हहेत्कल्प-नियुक्ति 
६२--त्रिधि-प्रकीर्णक ८०--व्यवह्यर 
६३--पिण्ड-विशुद्धि ८१--दशाश्रुतस्कध-निर्युक्ति 
६४--सारावलि ८२---ऋषिसापित-निमुक्ति 
६५--पर्यन्ताराधना र ( अनुपलब्ध ) 
८६---जोव-विसक्ति छा३--संसक्त नियुक्ति 
६७--कवच-प्रकरण 


_-. ८४--विशेष-श्रावस्यकन्भाप्य 
दे८घ-+योनिआामत 
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स्थानकवासी और तेरापस्थ के अनुसार मान्य आगम ३२ हैं| ये ये हैं 7 


न मय ९ 
] [ | | 
अंग उपांग मूल "छेद 
१-श्रचारांग १-श्रीपपातिक १-दशवै-.. ,१-निशीय 
२-सूत्रकृतांग २-राजप्रश्नीय कालिक्‌ र-थ्यवहार 
३-स्थानांग ३-जीवामिगम २-उत्तरा-.. ३-बुदतूकह्प 
४-समवायांग ४-प्रश्मापना ध्ययन ४“दरशाश्रुतत_ 
प-मगवती ५-जम्बूद्रीप- इ-अनुयोग-.. स्वकन्‍्ध 
६-ज्ञातृघर्म कथा प्रजप्ति द्वार 
७-उपासकदशा ६-चन्द्र-पश्ञति बजननदी . हि 
व-श्रन्तकृदूशा. ७-सूर्य प्रश्ति १०श्रावश्यक 
६-अनुत्तरीप- ८--निरयावलिका 
पातिक ६-कल्पबतंसिका >5 ५ 
३०-प्रक्ष-ब्याकरण १०-पुष्पिका कम 
११-बिपाक ११-पुष्पचूलिका 
१२-बृष्णिदशा 


आगम का व्याख्यात्मक साहित्य 
आगम के ब्याद्पात्मक साहित्य का प्रास्म्म नियुक्ति से होतो है और वह 


“स्तबक” व जोड़ी तक चलता है। 
द्वितीय भद्दवाहु ने ११ नियुक्तियां लिखीं :--- 


३--आवश्यक-निर्मुक्ति ७--इहतूकल्य-निर्युक्ति 
३--इशवैकालिकर्नियुक्ति ८--व्यवहार-निर्युक्ति 
३--उत्तराध्ययन-नियुक्ति ६--पिण्ड-नियुक्ति णः 
श-आचारांग-निर्दक्कि “५ १०-ओपननियुक्ति कि 
धन यप्कृतांग-निर्युक्ति ११--ऋषिभाषित-नियुक्ति 


६-दयाभतस्कंध-नियृक्ति 
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इनका समय विकम की पांचवीं, छठो शताब्दी हैं। सृदतरूल्य फी निमुक्ति 
साष्य-मिश्रित अवस्था में मिलती है, व्यवहार-निर्दुक्ति भी भाष्य में मिली 
हुई है :--- 
भाष्य और माष्यकार 
१--दशवैकालिक-माष्य ४--निशीय-भाष्य 
२०-ध्यवहार-माप्य ५--विशेषावश्यक-भाष्य--जिनभद्र क्षमभ्रमण 
( सतावीं शवान्दी ) 
३--शहतूकल्य-माप्य ६--पंचकल्प-माष्य--धर्मसेन गणी 
( छठी शताब्दी ) 
निर्युक्ति और माष्य पद्मात्मक हैं; वे प्राकत सापा में लिखे गए हैं। 
चूपियां और चूविकार 
चूर्णियां गद्यात्मक हैं| इनकी भाषा प्राइव या संस्कृत-मिश्रित प्रामृत 
है। निम्न श्रागम म्त्यों पर चूर्ियां मिलती हैं :-- 


१-०+श्रावश्यक २०--दशाथुत-स्कंघ « 
२--5शवैकालिक ११--इृदतूकल्प 
इन ननन्‍्दी १२--जीवासिगम 
» ४“-अ्रशुयोगदार १३०--मगवती 
» ४उचराष्ययन १४---महा-निशीय 
» दश्रात्रार्गग २५---जीतकल्प 
-ण्यूत्रक्तग १६--पंचकल्प 
५, म+निशीय . १७--ओप-नियुक्ति 
६--थ्त्रद्वार र 


सथम आड़ चूर्णियों के कर्ता जिनदास महतर हैं) इमका जौनगकीएं 
विक्रम की सातवीं शत्ाच्दी है। जीतकल्य-चूर्णी के कर्ता सिझतेत शी है) 
उनका जीवनकाल शिक्रा की १२ यीं शताब्दी है। शदत॒कहा धू्णी भर भी 
की क्त्ति है) डंप चूर्मिक्रारों के विपय में अमी जागकारो पदों शिक रह पै ) 
दशवैकालिक की ण्क़ भूि और है। उसके कर्णा है--भगरणर्मिई शै्ति। 
उनका समय श्रमी मत्तिप्रांदि निर्णोत्त नहीं हुआ | स्‍ 
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टीकाएं और टीकाटार 

आगमी के पहले संस्कृत-टीकाकार हरिमंद्र सूरि हैं) उन्होंने आवश्यक, 
दशवैकालिक, मन्‍दी, अनुयोगद्वार, जम्बूद्वीप-प्रशप्ति और जीवामिगम प्र 
टीकाए' लिखीं ) 


विक्रम की तीसरी शताब्दी में उमास्वाति ने जैन परम्परा में जो संस्दृतः 
बाइमय का द्वार खोला, वह अब विस्तृत होने लगा। शीक्लेकि सूरि ने 
आचारांग और सूच्रकुतींग पर टीकाएं लिखों) शेष नव अंगों के टीकाकार 
हैं--अ्रभवदेव सूरि | अनुयौगद्वार पर मलधारी देमचन्द्र की टीका है | नन्‍्दीः 
प्रशापना, व्यवहार, चन्द्र-प्रशप्त, जीवामियम, आवश्यक, हेहतकलप, राजे 
प्रश्नीय आदि के टीकाकार मलयगिरि हैं | 
आयम-साहिलत्य की समृद्धि के साथ-साथ न्याय-शास्त्र के साहित्य का भी 
विकास हुआ | वैदिक और बौद्ध न्याव-शारतरियों ने अपने-अपने तत्वों को 
तक की कसौटी पर कस कर जनता के सम्मुख रखने का यज्ञ किया। ते जैन 
स्याय-शास्री भी इस ओर सुड़े। विक्रम की पांचवीं शताब्दी में न्‍्याय का जो 
नया खोत चला, बह बारहवीं शताब्दी में बहुत व्यापक ही चला | 
अठारहवीं शत्ताब्दी के उत्तराद्ध॑ में न्याय-शाजियों की गति कुछ शिंपित 
हो गईं। आगम के व्याख्याकारों की परम्परा आगे भी चली। विकम की 
१६ थी सदी में श्रीमद भिकछु खामी और जयाचाय आगम के यशस्त्री 
ब्याख्याता हुए] भ्रीमद्‌ भिक्ु स्वामी ने आगम के सैकड़ों दुरूह स्थलों पर 
प्रकीर्ण व्याख्याएं लिखी दैं। जयाचार्य ने आचारांग अथम शुव-स्कन्म, शीत, 
प्रशापना, उत्तराध्ययन (२७ अध्ययन) आर मगवती सूत्र पर पयात्मक ब्यास्यी 
लिखी | आचारांग ( द्वितीय श्रुत-स्कंध ) का वार्विक और आगम-पर्शी 
अनेक प्रकरण रखे) 
इस प्रकार जैन-साहित्य आगम, आगम-ब्याख्या और न्याग-शार्ि से बहुत 
हो समृद्ध है| इनके आधार पर ही हम जैन दर्शन के दृदय को छूले का यत करेंगे | 
परवर्ती-प्रकृत-साहित्य फ 
आगम-लोप के पच्यात्‌ दिगम्वर-परग्परा में जो सादित्य रचा गंया। 3 
सापोपरिं मदस्य पड़-सण्ड्रोंगस और कृपायआ्राखत का है-। 
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पूषों और अंगो के बचे-खुचे अंशो के छुप होने का श्संग आया | तब 
आचार्य धरसेन ( विक्रम दूमरी शताब्दी ) ने भूतवालि और पुण्यदन्त नाम दो 
साधुओं को भुताभ्यास कराया। इन दोनों ने पट्खएडागम की रचना की | 
लगभग इसी समय में आचाये गुणघधर हुए. | उन्होने कपायश्राभव स्चा। ये 
पूवों के शेशांप हं। इसलिए, इन्हें पूर्वी से उद्धृत माना जाता है। इनपर 
प्राचीन कई टीकाए' लिखी गई हैं, वे उपलब्ध नहीं हैं। जो टीका वर्तमान में 
उपलब्ध है, वह आचार्य वीरसेन की है। इन्होंने विक्रम सम्बत्‌ ८७३ में 
पट्खण्डागम की ७२ हजार इलोक-प्रमाण धवला टीका लिखी | 
केपाय-पाहुड़ पर २० हजार एलोक-प्रमाण ठीका लिखी | वह पूर्ण न हो 
सकी, बीच में ही उनका स्वगे-वास हो गया | उसे उन्हीं फे शिष्य जिनसेना- 
चार्य ले पूर्ण किया | उसकी पूर्ति विक्रम सम्बत्‌ ८६४ में हुई। उसका शेष 
भाग ४० हजार श्लोक-प्रमाण श्रौर लिखा गया। दोनों को मिला इसका 
प्रमाण ६० हजार श्लोक होता है। इसका नाम जय-धवला है। यह ग्राइंत 
और संस्कृत के. संक्रान्ति काल की रचना है ) इसीलिए इसमें दोनों भाषाओं 
फा मिश्रण है | 
पद खण्ड का अच्तिम भाग महा-बंध है| इसके रचयिता आचार्य भूत- 
बलि हैं| यह ४१ हजार इक्तोकन्ममाण दै। इन तीनों भनन्‍्थो में कर्म का 
बहुम ही सूहम विवेचन है। 
विक्रम की दूसरी शत्ती में आचाये कुन्दकुन्द हुए। इन्होने अ्रध्यात्म-बाद 
का एक़ नया खोल प्रवाहित किया | इनका मुकाव निशचयनय की ओर 
अधिक था | प्रवचनसार, सम्यसार और पंचास्तिकाय--ये इनकी प्रमुख 
रचनाएं हैं| इनमें आत्मान॒ुभूति की बाणी आज भी उनके अन्तर-दर्शन की 
साज्नी है। 
विक्रम दसबी शताब्दी में आचार्य नेमिचम्द्र चक्तवर्ती हुए। उन्होंने 
गोम्मदसार और लब्धिसार-क्षप्रणांसार--हम दो अन्‍्थों की रचना की | ये बहुत 
ही महत्त्वपूर्ण माने जाते हैं | ये प्राकृत-शौरसेनी भाषा की रचनाए' है 
स्वेताम्बर-आचायों ने मध्ययुग में जैन-महाश्ट्री में लिखा। विक्रम की 
सीसरी शत्ती में शिवशर्म सूरि ने कम्मपपडी, उमास्वात्ति ने जम्बूद्भीप सम]स 
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लिखा | विक्रम की छठी शताब्दी में संबदास क्षमाश्रमण ने बाएुदेव हिन्दी 
नामक एक कथा-गन्थ लिखा, इसका दूसरा खण्ड घर्मसेनगणी ने लिखा"'। 
इसमें वसुदेव के पयंटन के साथ-साथ अनेक लोक-कथाओं, चरित्रों, विविध बस्त्रों 
उत्सवों और विनोद-साधनों का बर्णन किया है। जर्मन विद्वान शाहसफोर्ड ने 
इसे बृहत्कथा के समकक्ष माना है ५५ 
विक्रम की सातवीं शताब्दी में जिनमद्रगणी चमाश्रमण डुए | विशेषावर्यक 
भाष्य इनकी प्रसिद्ध कृति है। यह जैनागर्मों की चर्चाओं का एक महान कौप 
है। जीतकल्प, विशेषणवतती, वृहत्‌-संग्रहणी और बृहत्-क्षेत्ररमास भी इनके 
महत्वपूर्ण ग्न्थ हैं। 
हरिभद्र सूरि विक्रम की आठवीं शी के विद्वान आचार्य हैं| “समराश्च 
कहा" इनका प्रसिद्ध कथा-अन्य है| संस्कृत-सुग में मी प्रातनभाषा में रचना 
का क्रम चलता रहा है | 
मध्य काल में निमित्त, गणित, ज्यौतिष, सामुद्रिक शास्त्र, आयुर्वेद, मैन्‍्नें 
विद्या) स्वप्न-विदा, शिल्प-शास्थ, व्याकरण, छन्‍्द, कोप आदि अनेक विधयर्क 
ग्रन्थ लिखे गए हैं ५०| + 
संस्कृत-साहित्य 
विशिष्ट व्यक्तियों के अनुभव, उनकी संग्रहात्मक निधि, साहिल और 
उसका आधार भाषा--ये तीनों चीजें दुनियां के सामने तत्त्व रखा करती हैं। 
सूरज, हवा और आकाश की तरह ये तीनों चीजें सबके लिए, समान हैं। 4 
एक ऐसी भूमिका है, जहाँ पर साम्प्रदायिक, सामाजिक और जातीय या इसी 
प्रकार के दूसरे-दूसरे सब भेद मिट जाते हैं | 
संस्कृत-साहित्य की समृद्धि फे लिए. किसमे प्रयास किया या ठिसेने में 
'किया--थह विचार कोई महत्त्व नहीं रखता | वाझमय-सरिता सदा अमेद की 
भूमि में बदती है। फिर भी जैन, बौद्ध और वैदिक की भ्िपथ-गामिनी विचारि 
धाराएँ हैं। थे तिए्थगा ( गंगा ) की तरह लम्बे अर्से तक घढी हैं 
प्राचीन बैदिकाचायों से अपने सास्भूत अनुभवों को वैदिक संस्कृत में 
रखा | जैसों ने अर्धभागपी भाषा और बौद्यों ने पाली भाषा के माध्यम से 
अपने विचार भस्तुत' किए.। इसके याद में इन तीमों घ्मो के एतव्ती “ 
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आचायों ने जो साहित्य बनाया, यह लौकिक ( वर्तमान में प्रचलित ) संस्कृत 
को पन्नवित करने वाला ही है। 
लौकिक संस्कृत में लिखने के सम्पन्ध में किसने पहल की और कौन पीछे 
से लिखने लगा, यह प्रश्न हो सकता है. किन्तु अल्थ किसने कम रचे और 
किसने अधिक रचे--यह कहना जरा कठिन है | 
सकक्‍केय॑ पागयं चेत्,, पतत्यं इसि भासिय"* 
संस्कृत और प्राकृत--ये दोनों श्रेष्ठ भाषाएं हैं और ऋषियों की भाषाएं 
हैं। इस तरह आगम-अणेताओं ने संस्कृत श्र ग्राएुत की समकचृता स्वीकार 
करके संस्कृत का अध्ययन फरने के लिए,जैनों का मारे प्रशस्त बना दिया। 
संस्कृत-भापा तार्किकों के तीखे वर्क-बाणों के लिए. दूणीर बन चुकी । 
इसलिए, इस भाषा का श्रव्ययन न करने बालों के लिए अपने विचारों की 
सुरचा खतरे में थी। अतः सभी दाश निक संस्कृत-भापा को अपनाने के लिए 
तेजी से पहल करने लगे | 
जैनाचार्य भी इस दौड़ में पीछे नहीं रहे | पे समय की गति को पहचान ने 
वाले थे, इसलिए उनकी प्रतिभा इस ओर चमकी और स्वयं इस ओर युड़े। 
एन्‍्होंने पहले ही कदम में प्राकृत-भापा की तरह संस्कृत-भापा पर भी अधिकार 
जमा लिया। 
जिस तरह से बैदिक लोग बेदो को और थौद्ध त्रिपिटक को स्वतः प्रमाण 
मानते हैं, उसी प्रकार जैनों के लिए गरिशपिटक ( द्वादशांगी ) स्वतः प्रमाण है। 
गणिपिटक के अंग रूप में जो चौदह पूर्व थे, वे संस्कृत-भाषा में ही रचे गए-- 
परम्परा से ऐसी अनुभुति चल रही है। किन्त उन पू्वों के विच्छिन्न हो जाने 
के कारण उनकी संस्कृत का क्‍या रूप था, यह बताने के लिए कोई सामओी 
उपलब्ध नहीं है| जैन-साहित्य अमी जो उपलब्ध हो रहा है, वह विक्रम 
सम्बत्‌ से पहले का नहीं है | इतिहासकार यह मानते हैं कि विक्रम की तीसरी 
शताब्दी में उमास्थाति ने तत्वार्य-यूत्र ( मोज्ष-शास्त्र ) की रचना की। जैन- 
प्ररम्परा में संस्कृत कल्पदत्ञ का यह पहला फूल या। उमास्वात्ति ने सम्यंगूर 
दान, सम्बगज्ञान और सम्ययू-चारित्र जिन्हें जैन दर्शन मोक्षपमार्ग के रूप में 
मानता है; को यूत्रों में सुब्युव॒स्थित किया । -जैनेवर विद्वानों के लिए जैन 
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लिखा | विक्रम की छठी शनाब्दी में संघदास क्षमाश्रमण ने वासुदेव हिन्दी 
नामक एक कथान्अन्थ लिखा, इसका दूसरा खण्ड घमसेनगणी ने लिखा+॥ 
इसमें वसुदेव के पर्यटन के साथ-साथ अनेक लोक-कथाओं, चरित्रों, विविध वस्त्र 
उत्सवों और विनोद-साधनों का वर्णन किया है | जर्मन विद्वान, आल्सफोर्ड ने 
इसे बृहत्कथा के समकक्ष माना है ५५) 
विक्रम की सातवीं शताब्दी में जिनभद्रगणी क्षमाक्रमण डुए | विशेषाबश्यक 
भाष्य इनकी प्रसिद्ध कृति है। यह जैनागमों की चर्चाओों का एक महान कौप 
है। जीतकह्प, विशेषणवती, बृहत्‌-संग्रहणी और दृहत्‌-्षेत्र-ममास भी इनके 
महत्त्वपूर्ण अन्‍्थ हैं ) 
हरिसद्र सूरि विक्रम की आठवों शती के विद्वान आचाय॑ हैं| “समराशच 
कहा” इनका प्रसिद्ध कथा-अन्य है | संस्कृत-युग में भी प्राकृत-्भाषा में रचना 
का क्रम चलता रहा है। 
मध्य काल में निमित्त, गणित, ज्योतिष, सामुद्रिक शास्त्र, आयुर्वेद, सर 
विद्या, स्वप्न-विद्या, शिह्प-शास्त्र, व्याकरण, छन्द, कोप आदि अनेक विषयक 
ग्रन्थ लिखे गए हैं ५० * 
संस्कृत-साहित्य 
विशिष्ट व्यक्तियों के अनुभव, उनकी संग्रहात्मक निधि, साहिल और 
उसका आधार भाषा--ये तीनो चीजें दुनियां के सामने तत्व रखा करती हैं। 
सूरज, हवा और आकाश की मरह ये तीनों चीजें सबके लिए समान हैं। पं 
एक ऐसी भूमिका है, जहाँ पर साम्प्रदायिक, सामाजिक और जातीय था इसी 
प्रकार के दूमरे-दूमरे सब भेद मिट जाते हैं | 
संस्कृत-साहित्य की समृद्धि के लिए. किसने प्रयास किया या किसने में 
किया-यह विचार कोई महत्त्व नहीं रखता | वाइ्ट्मय-्सरिता सेदा अमेद की 
भूमि में बहती है। फिर भी जैन, बौद्ध और बैंदिक की व्रिपयन्‍्गामिनी विचार 
धाराएँ हैं। वे प्रिपयगा ( गंगा ) की तरद सम्बे अर्से तक बढी हैं । 
प्राचीन बैंदिकाचायों ने अपने सारमूत अतुभवी झो वैदिक संसख्ृत में 
रखा। ऐनों ने अर्धभागधी मापा और यौदाों ने पाली माघा के माध्यम से 
कपने पिचार प्रस्दुत' किए। इसके खाद में इन तीनों एम के एचतलर्ी 


हर 
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आचायों ने जी साहित्य बनाया, वह लौकिक ( वर्तमान में प्रचलित ) संस्कृत 
को पल्नवित करने वाला ही है। 

लौकिक संस्कृत में लिखने के सम्बन्ध में किसने पहल की और कौन पीछे 
से लिखने लगा, यह प्रश्न हो सकता है किन्तु गन्थ किसने कम रचे ओर 
किसने अधिक रचे--यह कहना जरा कठिन है । 
सक्‍कय॑ पागय॑ चेव, पसत्य इसि भासिय४< 
संस्कृत और प्राकृत--ये दोनी श्रेष्ठ भाषाएं हैं और ऋषियों की मापाएँ 
हैं। इस तरह आगम-अणेताओं ने संस्कृत और प्राकृत की समकच्षता स्वीकार 
करके संस्कृत का अध्ययन करने के लिए,जेनों का मार्ग प्रशस्त बना दिया | 
संस्कृत-भापा तार्किकों के तीखे तर्क-बाणों के लिए वृणीर थन चुकी । 
इसलिए इस भाषा का अध्ययन न करने वालो के लिए अ्रपने विचारों की 
सुरक्षा खतरे में पी। अतः सभी दार्शनिक संस्कृत-्भापा को अपनाने के लिए 
तेजी से पहल करने लगे। 
जैनाचार्य भी इस दौड़ में पीछे नहीं रहे | वे समय की गति को पहचान ने 
वाले थे, इसलिए, उनकी प्रतिमा इस ओर चमकी ओर स्वयं इस ओर सढ़े। 
उन्होंने पहले ही कदम में प्राकृत-भापा की तरह संस्कृतन्‍्भापा पर भी अधिकार 
जमा लिया | 
जिस तरह से वैदिक लोग बेदो को और बौद्ध त्रिपिटक को स्वतः प्रमाण 
मानते हैं, उसी प्रकार जैनो के लिए; गरिएपिटक ( द्वादशांगी ) स्वतः प्रमाण है । 
गणिपिटक के अंग रूप में जो चौदह पूर्व थे, वे संस्कृत-भाषा में ही रचे गए--- 
परम्परा से ऐसी अनुभुति चल रही है। किन्त उन पूर्वों के विच्छिन्न हो जाने 
के कारण उनकी संस्कृत का क्या रूप था, यह बताने के लिए कोई सामग्री 
उपसब्ध नहीं है। जैन-साहित्य अमी जो उपलब्ध हो रहा है, वह विक्रम 
सम्कत्‌ से पहले का नहीं है | इतिहासकार यह मानते हैं कि विक्रम की तीसरी 
शताब्दी में उमास्वाति ने. तत्वाय॑-यूत्न ( मो्त-शास्त्र ) की रचना की। जैन" 
परम्परा में संस्कृत कल्पह्ज्ञ का यह पहला फूल था। उमास्वात्ति ने सम्य्सूर 
दर्शन, सम्बगूशञान और सम्ययू-दारित्र जिन्हें जैन दर्शन मोक्ष-मार्ग के रूप सें 
मानता है, को सूत्रों में सुब्यवस्थिठ किया | .जैनेवर विद्वानों के लिए जैन- 
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दर्शन का परिचय पाने के लिए यह ग्रन्थ आज भी प्रमुख साधन है | उमाखाति 
ने और भी अनेक ग्रस्थों की रचना की, जिनमें प्रशमरति! एक अत्यन्त 
महत््वपूर्ण अन्थ है | उसमें प्रशश ओर प्रशम से पैदा होने वाले आनत्द का 
सुन्दर निरूपण ओर प्रासड्भिक बहुत से तथ्यों का समावेश है, जैसे-- 
काल, क्षेत्र, मात्रा, सांत्म्यं, द्रन्य-गुरलाधवं स्ववलम्‌ 
कात्वा योज्म्यवहार्य भुडते कि भेपजैस्तस्थ | 
उमास्थाति की प्रतिमा तत््वो का संग्रह करने में बढ़ी कुशल थी। तचार्थ- 
सूत्र में बह बहुत चमकी है आचार्य देमचन्द्र ने भी क्या है-- 
--पोमास्वार्ति संगहीवार:४*-- 
इतिहासकार भानते हैं कि सिद्धसेन दिवाकर चौथी और पांचवीं शताब्दी 
के बीच में हुए, वे महान्‌ तार्किक, कवि और साहित्यकार ये। उन्होंने 
ब्रत्तीस बत्तीसियों ( द्वातरिशत्‌ द्वार्नेशिका ) की रचना की ] वे रचना की दृष्टि 
से महत्त्वपूर्ण हैं | उनमें भावो की गहनता और तार्किक प्रतिमा का चमत्कार 
है। इनके विपय में कलिकाल सर्वज्ञ आचार्य हेमचन्द्र के ये विचार हैं--- 


क्या सिद्धसेनस्तुतयो महार्थाः १ 
अशिक्षितालापकला क्‍्व चैपा£१ 
तथापि यूथाघधिपतेः. पथस्था, 
स्खलदूगति स्तस्य शिशुन शोच्यः]६० 


“अनुसिद्धसेनं कवयः, सिद्धसेन चोटी के कवि थे ५१) उन्होने अनेकान्त 
दृष्टि की व्यवस्था की और अनेक दृष्टियों का सुन्दर ढंग से समन्वय किया। 
आ्रागमों में जो अनेकान्त के बीज विखरे हुए. पड़े थे, उनको पल्लवित करने में 
सिद्धसेन ओर समन्तभद्ब--ये दोनो आचार्य स्मरणीय हैं) भारतीय न्‍्याय-शर्स्वि 
पर इन दोनो आचायों का वरद हाथ रहा, यह तो श्रति स्पष्ट है) सिद्धसेन ने 
भगवान्‌ महावीर की स्त॒ति करते हुए साथ में विरोधी इष्टिकोगो का मी 
समन्वय किया-- 2 

क्वचिन्नियतिपक्षपातगुद गम्यने ते बच), 
- स्व॒भावनियता प्रजा: समयतंत्रबृत्ताः कवचितू ! 
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स्वयं कृतभुजः क्वचित्‌ परक्ृृतोप्भीगाः पुन- 
नर्वा विशद-बाद ] दोष-मलिनोउस्यही विस्मय३१+ | 
परमात्मा में अपने को विलोन करते हुए, सिद्धसेन कहते हैं--- 
म शब्दों, न रूपं रसो नापषि सन्धो, 
न वा स्पर्लेशों नवर्णों न लिश्लम्‌। 
ने पूर्वापरत्व॑ न यस्थास्ति संश्ा, 
स एकः परात्मा गर्तिमे जिनेन्द्रः *३॥ 
जैन-न्याय की परिभाषाओं का पहला रूप न्यायावतार में ही मिलता है। 
आचार्य समन्‍्तभद्ग के विषय के दो मत हैं--कुछ एक इतिहासकार इनका 
अस्तित्व सातवीं शवाब्दी में मानते हैँ और कुछ एक चौथी शताब्दी में ५४] 
उनकी रचनाए' देवागम-स्तोत्र, युक्‍त्यनुशासन, स्वयंभू-स्तोश्न आदि हैं) 
आधुनिक थुग का जो सब से अधिक प्रिय शब्द 'सवोदय' है, उसका प्रयोग 
आचार्य समन्‍्तमद्र ने बढ़े चामत्कारिक ढंग से किया है--- 
सर्वान्तवत्‌ तदू गुणसुख्यकल्पं, 
सर्वान्तशल्यश्ष... मिथोअ्नमेचम्‌ | 
सर्वापदामन्तकरं निरन्‍्तं, 
सोदर्य तीर्थमिद तवैष ५॥ 
विक्रम की तीसरी शताब्दी में जैन-परम्परा में जो संस्कृत-साहित्य 
किशोरावस्था सें था, वह पांचवीं से श्रदारहवी शताब्दी तक तरुणावस्था 
में रहा । 
अठारहवीं शताब्दी में उपाध्याय यशोविजयजी हुए, जो एक विशिष्ट 
भ्रुतधर विद्वान थे | जिन्होने संस्कृत-साहित्य को खूब समृद्ध बनाया । उनके कुछ 
एक तथ्य भविष्य की बात को स्पष्ट करने वाले या कन्‍्त-दर्शन के प्रमाण हैं। 
आत्मप्रवृत्तायत्त_ जागरूक, परम्वृत्ती बधिरान्धमूकः | 
सदा चिदानन्दपदीपमोगी, लोकोचरं साम्पसुपेति योगी -* *॥ 
महात्मा गांधीजी को जी मेंट स्वरूप तीन वन्‍्दर मिले थे, उनमें जो 
आरोपित कह्पनाए। हैं, वे इस श्लोक के विधिरान्थमूकी शब्द में स्पष्ट 
सृंफेतित हैं । * ह ५ 
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उपाध्याय यशोविजयजी ने फेयल दर्शनन्छेत्त में ही समन्वय नहीं किया, 
बल्कि योग के विषय में भी बहुन बड़ा समन्चय प्रस्तुत किया | परावझ्ञत्ञ बोग- 
सूत्र का तुलनात्मक विवरण, योगदी पिका, योगविंशिका की टीका श्रादि अनेक 
अन्य उसके प्रमाण हैं | 
इन्होने नच्य-न्याय की शैली में अधिकार पूर्षक जैन्याय के अन्य तैयार 
किए | बनारस में विद्वानों से सम्पर्क स्थापित करके जैन-ल्याय की प्रतिष्ठा 
बहुत बद़ाई। ये लघुह रिमद्र! फे नाम से भी प्रसिद हुए । 
हरिमद्र सुरि का समय विक्रम की आठवीं शताब्ती माना जाता है। 
इन्होंने १४४४ पकरणों की रचना फी ऐमा सुप्रसिद्ध है *० इनमें से णी 
प्रकरण प्राप्य हैं, वे इनके प्रखर पाण्डित्य को बताने वाले हैं। श्रनेकान्त-जय- 
प्रताका आदि आकर ( बड़े ) अन्य दार्शनिक जगत्‌ के गौरव को पराकाप्ठो तक 
पहुँचा देते हैं । यशोविज्य ने योग फे जिस मार्ग को विशद बनाया उसके 
आदि बीज हरिभद्ध सूरि ही थे। योग-दृष्टि समुच्चय, योग-विन्दु। यौगः 
विंशिका आदि समन्‍जयात्मक ग्रन्थ योग के रास्ते में नये कदम थे दिद्टताग 
रचित न्याय-प्रवेश की टीफा लिख कर इन्होने जैनों को बौद्ध-स्याय को 
अध्ययन करने के लिए प्रेरित किया | समन्वय की दृष्टि से इन्हींने नई दिशा 
दिखाई | लोकतर्ब-निर्णय की कुछ एक सूक्तियाँ दृष्ठि में ताजगी भर देती 
हैं जैसे -- 
प्रदयातो न में वीरे, न द्वेपः कपिलादियु। 
सुक्तिमद्‌ वचन यस्य, तस्य कार्य: परिग्रहम ॥ 
दाश निक-मूर्धन्ध अकलंक, उद्योतन सूरि, जिनसेन, सिद्धर्षि आदि-्शादि 
अ्रनेक दूसरे-दूमरे घड़े पतिमाशाली साहित्यकार हुए. | समस्त साहित्यकारों फे 
नाम बताना और उनके ग्रन्थी की गणना करना जरा कठिन है| यह स्पष्ट है 
पके जैनाचायों ने श्रचलित समस्त विषयों में अपनी लेखनी छठाई | अनेक मन्य 
ऐसे बृहत्काय बनाए," जिसका श्लौक-परिमाण ५० हजार से भी श्रधिक है। 
सिंद्धापि की बनाई हुई “डपमिति्मवश्प्रप्ध कथा! कथाशसाहित्य /का ४रके 
घदाहरणीय अन्य हैं| कुंबलयमाला, तिलक मंज्ञरी; यशस्तिलक--चम्पू आदि 
अनेक गयात्मक ग्रन्य भाषा की टॉप्दि से बड़े. महत्वपूर्ण हैं। चरित्रात्मक काव्य 
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भी बहुत बड़ी संख्या में लिखे गए। जो लोग संस्कृत नहीं -जानते हैं, उनका 
भी संस्कृत के प्रति जो. आकर्षण है उसेका एकमात्र ' यही कारण है कि उसमें 

महापुरुषों के जीवन-चरित्र संकलिव किये गए: हैं [०.5 नर ह०2 4 
नीवि-शास्त्र और श्र्य-शास्त्र के जो ग्रन्थ ज़िखे गए उनको भावी नेभी 
लोगों को अपनी ओर श्रधिक आकृष्ट किया। संर्कृत्-साहित्य की रसमरी 
सूक्तियों और अपनी स्वतन्त्र विशेषताए' रखने वाले सिद्धान्त जन-जन की जवान 
पर आज भी अपना स्थान बनाये हुए. हैं। 
आचाये हेमचर्द्र ने अहन्नीति नामक जो एक संक्षिस मत्थ बनाया है; 
उसमें कुछ एक ऐसे तत्त्व हैं जो युद्ध के नशे में अपने विवेक को खो बैठे 


हैं, उगफे भी विवेक को जगाने वाले हैं। उदाहरण के तौर पर एक श्लोक 
पदिए-- 








सन्दिधधो विजयो युद्धे, उसन्दिग्धः पुरुषक्षय!। 
सत्स्वन्येष्वित्युपायेषु, भूपो युदध॑ विवर्जयेत्‌ १५) 
व्याकरण भाषा का आधार होता है| गुजरात और बंगाल में पाणिनि- 
ज्याकिरण का अचलन बहुत थोड़ा था। वहाँ पर कालापक और कातन्च 
व्याकरण की सुख्यता थी। किन्तु ये दोनो व्याकरण सर्वाज्ञपूर्ण और सांगोपांग 
नहीं थे। आचाये हेमचन्द्र ने सांगोपाज्ञ (सिद्ध हेम शब्दानुशासना सामक 
व्याकरण की रचना की। उनका गौरव बड़े श्रद्धा भरे शब्दों में गाया 
गया है-« 
कि. स्तुमःः शब्दपाथोधेहँमचन्द्रयतेम॑तिम्‌ | 
एकैनापि हि येनेहक्‌, कृत शब्दानुशासनम ॥ 

- व्याकरण के वॉच अ्रेग हैं | सूत्र, गणपाठ सहित वृत्ति, धातुंप्राई, छणादि 
और लिज्ञानुधातन | इन सब अंगों की स्वयं अकेले हेमचन्द्र ने रचना करके 
सर्वथा स्वतन्त्र व्याकरण वनाया । जैनों के दूसरे भी चार व्याकरण हैं-- 
विद्यानन्द, मुष्ठि, जैनेन्द्र और शाकटायन | 

अठारहवीं शताब्दी फे वाद संस्कृत का प्रवाह सर्वथा रुक गया हो, सदद 
बात नदीं। बीसवीं सदी में तेरापल्थ सम्प्रदाय के सुनि भी चौथमलजी ने 'मित्त 
शब्दानुशासनों नामक महाव्याकरण की रचना की। आचार्य लावण्य दूरि 
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ने धातु-रज्ञाकर के संकलन में बहुत बड़ा प्रयक्ष किया। इस सदी में दूमरे भी 
बहुत से प्रयक्ष संस्कृत-साहित्य की रचना के लिए हुए। 
जैनों ने केवल साहित्य-प्रणयन के द्वारा ही संस्कृत के गौरव को नहीं 
बढ़ाया किन्तु साहित्य को सुन्दर अछरों में लिपिबद्ध करके पुस्तक-भण्डारों में 
उसकी सुरक्षा करते हुए संस्कृत की धारा को अविच्छिन्न रूप से चालू रखा। 
बहुत से बौद्ध और चैदिक-शास्त्रों की प्रतिलिपियों आल भी जैन-भण्डारों में 
सुरक्षित हैं। 
जैनाचायों ने बहुत से जैनेतर-अन्थों की टीकाएं बना कर अपने अनेकान्त- 
वादी दृष्टिकोण का सुन्दर परिचय दिया। भानुचन्द्र और सिद्धचस्द्र की बनाई 
हुई जो कादम्बरी की टीका है, उसे पंडितों भे मुख्य रूप से मान्य किया है। 
जैनाचायों ने रघुवंश, कुमारसम्भव, नैषध आदि अनेक काब्यों की टीकाएँ 
बनाई हैं। सारस्वत, कातन्ध आदि व्याकरण, न्याय-शास्त्र तथा और भी 
दूसरे विपयों को लेकर इस तरह अपनी लेखनी चलाई कि साहित्य सभी की 
समान सम्पत्ति है--यह कहावत चरितार्थ हो गई। 
कलिकाल सर्वश आचार्य हेमचन्द्र का समय संस्कृत के द्वास की और 
मुकने वाला समय था। आचार्य हेमचन्द्र प्राकृत और अपभ्रश के समर्थक ये | 
फिर भी उन्होंने संस्कृत-साहित्य को खूब समृद्ध बनाया। फलतः उसके रुके 
हुए प्रवाह को अन्तिम श्वास गिनने का मौका न मिल सका। आचार्य 
हेमचन्द्र ने पूर्वांचायों की आलोचनाए' की और उनकी विशेषताओं का आदर 
भी किया। 'सूदरमद्शिना धर्म-कीर्तिना! आदि जो जैनेतर आचार्यों के विषय 
में इनके उद्गार मिकले हैं, वे इनकी उदार-शृत्ति के परिचायक हैं। 
समस्त जैन विद्वानों के प्री़तम तकों, नये-नये उन्मेपवाले विचारों, 
चिरकाल के मन्धन से तैयार की हुईं नवनीत जैसी सुकुमार रचनाओं, हिमालय 
जैसे उज्ज्वल अनुमवों और सदाचार का निरूपण संस्कृत-भाषा में हुआ है। 
मध्ययुगीय जैनाचार्यों ने अलौकिक संस्कृत-भापा को जनसाधारण की भाषा 
करने का जो प्रयत्न किया है, सम्भवतः उसका मूल्यांकन ठीक नहीं हो पाया। 
आगमों की चृत्तियों और टीकाओं में संरक्त-माषा को व्यापक बनाने के 
लिए मध्यगुग के इन आचायों-ने आन्तीय शब्दों क्रा अह्लुत संग्रह किया । 
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उत्तरवर्ती संस्कृत-लेखक भी उसी पद्धति का अमुकरण करते तो आज संस्कृत 
को सृत-भाषा की उप्राधि न मिलती। यह सम्भव नहीं कि कोई भी भाषा 
जनम्पक से दूर रह कर चिरंजीवी वन सके। कोरे साहित्यिक रूप में रहने 
. वाली भाषा ज्यादा टिक नहीं सकती | 
अनेक व्यक्तियों ने संस्कृत को उपेक्षा की नजर से देखा किन्तु समय-समय 
पर उन्हें भी इसकी अपेद्षा रखनी पड़ी है। इसका स्पष्ट कारण यह है कि 
संस्कृत में लोगों के भ्रद्धास्पद धार्मिक विचारों का संग्रह और बहुत से 
स्त॒त्यात्मक अन्ध हैं| आचार्य हेमचन्द्र ने परमाहंत राजा कुमारपाल के ग्रातः 
स्मरण के लिए वीवराग-स्तव वनाया **| उसका पाठ करते हुए माथुक व्यक्ति 
भक्ति-सरिता में गोते खाने लग जाते हैं | 
तब प्रेष्योडस्मि दासोडस्मि, सेवकोउस्म्यस्मि किल्लरः। 
झमिति अतिपदस्व, नाथ नातः पर बरुवे ५*॥| 
इस श्लोक में आचार्य दैमचन्द्र वीतराग के चरपो में आत्म-समर्पण करके 
भार-मृक्त होना चाहते हैँ । और कहाँ पर यह कह बैठते हैं कि-- 
कल्फाणसिद्धमे साधीयान,  कलिरेव. कपोपलः। 
विनारिनि सनन्‍्धन्महिमा काकठुए्डस्थ मैधते ० ॥ 
बीतराग में भक्ति-विभोर वन कर आचार्य हेमचन्द्र कलिकाल के कप्टों 
को भी भूल जाते हैं। 
काव्य के क्षेत्र में भी जैनाचार्य पीछे नही रहे | त्रिपष्टिशलाका, पुरुषचरित्, 
शान्तिनाय चरिज्र, पदूमानन्‍द महाकाब्य और 'मरत-बाहुवलि आदि काव्य 
काब्य-्जगत्‌ में शीर्षस्थानीय हैं | उनकी टीकाए! न होने के कारण झ्राज भी 
उनका प्रचार पर्यात नहीं है। बहुत सारे काव्य श्राज भी अप्रकाशित हैं, 
इसलिए लोग उनकी विशेषताओं से अपरिचित हैं। अष्डलक्ार्थी काव्य में 
'राजानो ददते सौख्यम्‌र इन आठ अछरों फे आठ लास अर्थ किये यण है| 
इससे आचाये ने दो तथ्य हमारे सामने रखे हैं--एक तो यह कि वर्णो में 
अनन्त पर्याय हैं। दूसरा तथ्य यह कि संस्कृत में एक ऐसा लचीलापन है 
कि जिससे बह अनेक विवत्तों ( परिवर्तनों ) को सह सकता है। सह्त-सम्धान 
काब्य में बुद्धि की विलक्तपता है। बह मानस को श्राइचर्य-विमोर किये देनी ... 
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है। उसके प्रत्येक इलोक में सात व्यक्तियों का जीवन-चरित्र पढ़ा जाता है। 
उन्होंने शब्द-लालित्य के साथ माव-लालित्य का भी पूरा ध्यान रखा है। 
दुष्ट स्वभाव वाले व्यक्ति में दो व्यक्तियों के बीच दरार डालने की विशाल 
शक्ति होती है | उसकी विशालता के सामने कवि को बड़े-ड़े समुद्र और पहाड़ 
भी छोटे से दीखने लगते हैं। 
भवतात्‌ तटिनीश्व॑ंरोन्‍्तरा विपमो5स्तठ ज्षितिभुधयोन्तरा | 
सरिदस्तु जलाधिकान्तरा पिशुनो मास्तु किलान्तरावयोः ४ *॥ 
अपने बड़े भाई सम्राट भरत को मारने के लिए, पराक्रम-मूर्ति बाहुबलि 
की सुष्टि ज्योंही उठती है, त्योही देववाणी से वह शान्त दो जाती है | कवि 
इस स्थिति को ऐसे सुन्दर ढंग से रखता है कि पाठक शमस्स-विभौर 
बन जाते हैं ९*॥ 
अयिवाहुबले कलहायवल, भवतो भवदायतिचार किस 
प्रजिधांसुरसित्वमपि स्वगुर, 
यदि तद्गुरशासनकृतक इह |) ६६ ॥ 
नूप | संहर संहर कोपमिमं तव येन पथा चरितश्वपिता 
सर ता सरणि हि पितुः पदवीं, 
न जहत्यनद्यास्तनयाः क्वचन ॥|७६१॥ 
धरिणी. हरिणीनयना . नयते, 
बशवां यदि भूष ] भवन्तमलम्‌ 
पिधुरो विधिरेष तदा भविता, 
गुरुमाननरूप इहा छायतः ॥७२॥ 
तब सुष्टिमिमां सहते झ्ुवि को, 
हरिदेतिमिवाधिकघातवतीम्‌ | 
भरता चरित चरितं मनसा, समर मा समर केलिमिव भ्रमणः ॥०३॥ 
अयि साधय साधय साथुपर्द 
भज शान्‍्वरसं तरसा सरसम। 
ऋषभध्वज वेंशनभस्तरणे | तरणाय 
उअनाः किले घाव ते प्णा 
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इति याबदिमा गगनाश्नगतो, 
मझ्तां विचरन्ति गिरः शिरसः | 
अपनेतुमिमांशिकुरानकरोद, 
बलमात्मकरेण स तावदयम्‌ ॥०श॥। 
अ्प्रकाशित महाकाब्य की गरिमा से लोग अवगत हों इस दृष्टि से उसके 
कुछ श्लोक यहाँ पस्तुत किये गए हैं । 
मुझे आशंका है कि विषय अधिक लम्बा न हो जाय। फिर भी काब्य- 
रस का झास्वाद छोड़ना जरा कठिन होता है। खैर, काव्य-पराग का योड़ान्सा 
आत्वाद श्रीर चस लें | 
अहद खुल्लिण्देपु वधूकर-प्रथितमस्ममहावसना _ अ्रपि) 
गुद्तरामपि जाग्रति यामिनीं, हुतमुणोपि हिमेः स्महुता इब "*॥ 
कवि यहाँ पर रात्रि-जागरण का वर्शन करता हुआ पाठको के दिलो में 
भी सदी की विमीषिका पैदा करता है। कवि विश्व की गोद में रमने वाले 
चेतन और अचेतन पदार्थों का निकटता से अनुभव करता है। उनमें वह 
किसी की भी उम्रेत्षा नहीं करता | मसस्थल के सुख्य वाहन ऊँठ तो भूले भी 
फैसे जा सकते हैं। उनके बारे में वह बड़े मजेदार ढंग से कहता है-- 


भरे यथा रोहति भूरि रावा, निरस्यमाने रवणास्तथासन। 
सदेव सर्वाज्ञ बहिर॒मुखानां, हितादवितशानपराज्लमुखलवम *"॥ 


यहाँ हमने अतीत के साहित्य पर एक सरसरी नजर डाली है यायां 
कहिए कि 'स्थाली युलाक' के न्‍्यायानुसार हमने कुछ एक स्थली की परीक्षा की 
है। सिर्फ सुन्दर अतीत की रद लगाने से भविष्य उज्ज्वल बना नहीं करता। . 
इसलिए, ताजी दृष्टिचालो को वर्तमान देखना चाहिए) जिस अुग में यह 
आवाज बुलन्द हो रही हैं कि संस्कृत सृत-भाषा है, उस थरुग में भी जैन उसे 
सजीव जता इहे हैं) आज़ मी. .नये काव्य, टीकाएँ, प्रकरण और - दूसरे मनन्‍्य 
बनाए जा रहे हैं | अगुतत-आनन्‍्दोलन के प्रवर्तक आचार्य श्री तुलसी इस विषय, 
में बहुत वड़ा प्रयक्ष कर जे हैं। आचार्य श्री के अनेक शिष्य आंशुकवि हैं| 
यहुत-सी साध्चियां, बड़ी _तत्परता, से संस्कृत के झध्ययन में संलग्न, हैं, , सभी , 
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है। उसके प्रत्येक इलोक में सात व्यक्तियों का जीवन-चरित्र पढ़ा जाता है। 
- उन्होंने शब्द-लालित्य के साथ भाव-लालित्य का भी पूरा ध्यान रखा है। 
दुष्ट स्वभाव वाले व्यक्ति में दो व्यक्तियों फे बीच दरार डालने की विशाल 
शक्ति होती है | उसकी विशालता के सामने कवि को बड़े-बड़े समुद्र और पहाड़ 
भी छोटे से दीखने लगते हैं| 
भवतात्‌ तटिनीश्वरोन्तरा विपमोड्स्त जितिरचयोन्तरा। 
सरिदस्तु जलाधिकान्तरा पिशुनो मास्त किलान्तरावयोः ५*॥ 
अपने बड़े भाई सम्राद भरत को मारने के लिए पराक्रम-मूर्ति बाहुबलि 
की सुष्ठि ज्योही उठती है, त्योंही देववाणी से बह शान्त हो जाती दै। कवि 
इस स्थिति को ऐसे सुन्दर ढंग से रखता है कि पाठक शमरस-विभोर 
बन जाते हैं *१| 
अयिवाहुबले कलहायवलं, भवतो भवदायतिचार किमु 
प्रजिघांसुरसित्वमपि स्वगुर', 
यदि तद्गुरुशासनक्ृतक इंह ॥ ६६ ॥ 
नूप | संहर संहर कोपमिमं तव येन पथा चरितश्रपिता 
सर तां सरणिं हि पितुः पदवों, 
न जहत्यनग्यास्तनयाः क्बचन ॥७१॥ 
घरिणी हरिणीनयना  नयते, 
बशतां यदि भूष | भवन्तमलम्‌ 
विधुरो विधिरेष त़दा भविता, 
गुझमाननरूप इहा क्षयतः ॥७२॥ 
तव मुष्टिमिमां सहते मुवि को, 
हरिद्देतिमिवाधिकधातवतीम्‌ ] 
भरता चरितं चरित॑ं मनसा, समर मा समर केलिमिव श्रमणः ॥०३॥ 
अयि साधय साधय  साधुपद॑ 
भज शान्तरसं तरसा सरसम्‌। 
ऋषमभध्वज वंशनभस्तरणे ! तसणाय 
अनः किल घावतु ते ॥श्थ। 
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महांवियों ने इस भाषा में लिखा। विशेष जानकारी के लिए “जैन गुजर 
कविश्नो' देखिए ! 
राजस्थानी साहित्य 


राजस्थानी में जैन-साहित्य पिशाल है| इस सदसखाब्दी में राजस्थान जैंन- 
मुनियों का प्रमुख विहार-स्थल रहा हैं। यति, संविप्न, स्थानकघासी और 
तेरापन्थ सभी ने राजस्थानी में लिखा है॥ रास और चरित्तों की संझ्या प्रचुर 
है। पृज्य जयमलजी का प्रदेशी राजा का चरित बहुत ही रोचक है। कवि 
समय सुन्दरजी की रचनाओं का संग्रह अगरचन्दजी नाहठा ने अभी प्रकाशित 
किया है। फुटकल दाली का संकलन किया जाए, तो इतिहास को कई नई 
ऋांकियां मिल सकती हं। 
राजस्थानी भाषाओं का खोत प्राकृत और अपभ्रश हैं। काल-परिवर्तन 
के साथ-साथ दूसरी मापाओं का भी सम्मिश्रण हुआ है| 
राजस्थानी साहिद्य तीन शैलियों में लिखा गया है--(१) जैन शैली (२) 
चारणी शैली (३) लौकिक शैली। जैन शैली के लेखक जैन-साधु और यति 
अथवा उनसे सम्बन्ध रखने बाले लोग हैं) इस शैली में प्राचीनठा की कलक 
मिलती है। अनेक प्राचीन शब्द और मुदावरे इसमें आगे तक उले आये हैं| 
जैनों का सम्बन्ध गुजरात के साथ विशेष रहा है। अतः जैन शैली में 
गुजराती का प्रभाव भी दृष्टिगीचर होता है। चारणी शैली के लेखक प्रधानतया 
चारण और गीण रूप में अन्यान्य लोग हैं ( जैनो, ब्राह्मणों, राजपूतो, भाटो 
आदि ने भी इस शैली में रचना की है )। इसमें भी प्राचीनता की पुद 
पिलती है पर बह जैस शैली से मिद्र प्रकार की है, यद्यपि जैनो की अपक्रश 
रचनाओ्रों में मी, विशेष कर युद्धबर्णन में, उसका मूल देखा जा सकता है 
डिंगल वस्तुतः अपभ्रश शैली का ही विकसित रूप है »<॥ ह 
तेरापन्थ के आचार मिक्तु ने राजस्थानी-साहित्य में एक नया लोत 
बहाया, अध्यात्त, अनुशासन, अद्चचर्य, धार्मिकसमीक्षा, रूपक, लोके-कथा 
और अपनी अनुभूतियों से उसे व्यापकता की ओर ले चले | उन्होने ग्य भी 
व लिखा ) उनकी सारी रचनाओं का प्रमाण ३८ हजार श्लोक के लगभग है। 
«त -के ठेठ शब्दों में लिखना और मनोवैज्ञानिक विश्लेषण -फरना 
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क्षेत्रों में यदि इस तरह का व्यापक ध्चार हो तो आशा की जाती है कि झूत 
कही जाने वाली संस्कृत-भाषा अमृत बन जाय | 
शान्त रस के आस्वाद के साथ अब मैं इस विपय को पूरा कर रहा हूँ। 
गौति-काव्य की मधुर स्वर-लहरियां सुनने से सिर्फ कानों को ही तृत्त नहीं करतों 
बल्कि देखने से श्ाँखो में भी अनूठा उल्लास भर देती हैं । 
शद्चुजनाः सुखिनः समे, , मत्सरमपहाय, ' 
सन्तु गन्तु मनसोत्यमी, शिवसौख्यग॒हायय | 5 
सकृदषि यदि समतालवं हृदयेन लिहन्ति 
'विदितरसास्तत इह रति, स्वत एवं वहन्ति *६॥) 
प्रादेशिक साहित्य हक है 
दिगम्बर-आ्ाचायों का प्रमुख विहास्झ्षेत्र दक्षिण रहा। दक्तिण की 
भाषाओं में उन्होने विपुल साहित्य रचा । 
कन्नड़ भाषा में जैन कवि पोन्न का शान्तिपुराण, पंप का आदिपुराण 
और पम्पभारत आज भी बेजोड़ माना जाता है। रत्न का गदा-युद्ध भी बहुत 
महत्त्वपूर्ण है । ईसा की दसवीं शती से १६ वीं शत्ती तक जैन महर्पियो ने काव्य, 
व्याकरण, शब्द-कोप, ज्योतिष, वैद्यक श्रादि ब्रिविध विपयो पर अनेक ग्रन्थ लिखे 
और कर्णाठक-संस्क्ृत्ति को पर्यात समृद्ध बनाया । दक्षिण भारत की पांच द्वाविड- 
भाषाओ में से कन्नड़ एक प्रमुख भाषा है। उसमें जैन-साहित्य और साहित्यकार 
आज मी अमर हैं ०० तामिल भी दक्षिण की प्रसिद्ध भाषा है | इसका जैन- 
साहित्य भी बहुत समृद्ध है। इसके पाँच महाकाव्यों में से तीन महाकाब्य 
'चि्तामग्पि, सिलप्पडिकारम्‌ और वलैतापति--जैन कंबियों द्वारा रचित हे 
नन्नील तामिल का विश्रुत व्याकरण है। कुरल और नालदियार जैसे महाव, 
ग्रन्थ भी जैन भहर्पियो की कृति है। ३ 
गुजराती साहित्य पु 
उत्तर भारत श्वेताम्बर-्थाचार्यो का विहार-्तेत्र रहा। उत्तर भारत की 
भाषाओं में दिगम्बर-्साहित्य प्रचुर है। पर र्वेताम्बसन्साहित्म की अपेक्षा 
बह कम है। आचार्य हेमचन्द्र के समय से गुजरात जैन-साहित्य और संस्कृति 
हे प्रभावित रद्या है| आनन्दघनजी, स्शोविजयजी आदि अनेक: योगियाँ व- 
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महर्षियों ने इस भाषा में लिखा | विशेष जानकारी के लिए, जैन गुर्जर 
कविश्रो' देखिए | 
राजस्थानी साहित्य 
राजस्थानी में जैन-साहित्य विशाल है | इस सहसखाब्दी में राजस्थान जैन- 
सुनियों का अमुख विहार-स्थल रहा है। यति, संविम,, स्थानकबासी और 
तेरापन्य सभी ने राजस्थानी में लिखा है | राम और चरित्तो की संख्या प्रचुर 
है | पूज्य जयमलजी का अदेशी राजा का चरित बहुत ही रोचक है| कवि 
समय सुन्दरजी की रचनाओं का संग्रह अगरचन्दजी नाहटा ने अ्रमी प्रकाशित 
किया है| फुटकल ढालो का संकलन किया जाए तो इतिहास को केई नई 
म्रांकियां मिल सकती हैं | 
राजस्थानी भाषाओं का खोत प्राकृत और अ्रपश्रश हैं। काल-परिवर्तन 
के साथ-साथ दूसरी भाषाओं का भी सम्मिश्रण हुआ है| 
राजस्थानी साहिल्य तीन शैलियों में लिसा गया है--(१) जैन शैली (२) 
चारणी शैली (३) लौकिक शैली। जैन शैली के लेखक जैनसाधु और यत्ति 
अथवा उनसे सम्बन्ध रखने वाले लोग हैं । इस शैली में प्राचीनता की कलक 
मिलती है। अनेक प्राचीन शब्द और मुहावरे इसमें झ्रागे तक उइले आये हैं। 
जैनी का सम्बन्ध गुजरात के साथ विशेष रहा है। अतः जैन शैली में 
गुजराती का प्रभाव भी इृष्टिगोचर होता है । चारणी शैली के लेखक प्रधानतया 
चारण ओर गौण रूप में अ्नन्यान्य लोग है ( जैनो, आ्राह्मणो, राजपूती, भाटो 
आदि ने भी इस शैली में रचना की है )) इसमें भी प्राचीनता की पुट 
मिलती है पर वह जैन शैली से मिन्न प्रकार डी है, यथपि जैनो की श्रपश्रश 
रचनाओं में भी, विशेष कर युद्ध-वर्णन में, उसका मूल देखा जा सकता है। 
डिगल वस्तुतः अपभ्रश शैली का ही विकसित रूप है ०<| है 
तेरापन्थ के आचार्य मिक्तु ने राजस्थानी-साहित्य में एक नया खोत 
बहाया, अध्यात्म, अनुशासन, बह्मचर्य, धार्मिकसमीक्षा, रूपक, लोक-कथा 
भर अपनी अनुभूतियों से उसे व्यापकता की ओर ले चले] उन्होंने गद्य भी 
बहुत लिखा । उनकी सारी रचनाओं का प्रमाण ३८ हजार श्लोक के लगभग है। 
साखाड़ी .क्रे ठेठ शब्दों.में लिखना और “मनोवैज्ञानिक विश्लेषण -करना 
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उनकी अपनी विशेषता है। उनकी बाणी का ख्ोत क्रान्ति और शान्ति दोनों 
धाराओ में वहा है। ब्ह्मचारी को मिर्त-मोजी होना चाहिए.। अमित-भोजी 
की शारीरिक और मानसिक दुर्दशा का उन्होने सजीव चित्र खींचा है 
अत्ति आहार थी छुख हुये, गले रूप बल गात। 
परमाद निद्रा आलस हुवै, बले अनेक रोग होय जात ॥ 
अति आहार थी विपय वे, घणोइज फाट़े पेट । 
धान अमाऊ' ऊरतां, हांडी फादे नेट *॥ 
फा्े पेट अत्यन्त रे, वन्‍्ध हुवे नाड़ियां । 
ले श्वाम लेबै, अबखो थको ए॥ 
बले होबे अजीरण रोग रे। 
मुख बासे घुरो, पेट काले आफरो ए ॥ 
ते उठे उकाला पेट रे, चाले कलमली | 
दे छूटे सुख थूकनी ए.॥ 
डील फिरे चक्‍डोल रे, पित घूमे घणा | 
चाले मुजल वल्ले मुलकणी ए. | 
आये मीठी घणी डकार रे | 
बले आवें गुचलका, जद आहार भाग उलटो पड़े ०॥ 
हांडी फाटे नेट रे, अधिको ऊरियां | 
तो पेट न फाडे किण विधे ए ॥ 
हद्यचारी इम जाण रे, अधिको नहीं जीमिए | 
उणोद्री में ए गुण घणा ए**॥ 
नये पदार्थ, विनीत-अविनीत, मताबत, अनुकम्पा, शील री नव॒वाडू आदि, 
उनकी प्रम॒प रचनाएं हैं | 
नेरापंय के चतुर्थ आचार्य भीमजयाचार्य महाकवि थे। उन्‍होंने श्रपर्न 
जीवन में लगमंग साढ़े तीन लाख श्लोक प्रमाण गध-पद्य॒ लिखे । 
उनकी लेखनी में प्रतिमा का चसत्कार था| ये सादिल और प्रष्यात्म 
के चेध में अभिम्द्ध गति से चले) उनकी गफलता का स्वतः प्रमाण उनरी 
अमर णृत्तियाँ हैं। उनका ठत्व-शान घीढ़ था.) भद्घा, व और स्यृप्ि बी 
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की दृष्टि से भी बहुत महत्त्वपूर्ण है। उत्तर भारत और दक्षिण भाख की 
विविध भाषाए' आज भी जैन-धर्म की व्यापकता की गाथा गा रही हैं। पाव- 
चन्दसूरी और धर्म सिंह** मुनि ने गुजराती में ठव्या लिखे** | विस्तृत 
टीकाओ में रस-पान जिनके लिए सुगम नहीं था, उनके लिए ये बड़े उपयोगी 
बने | दूसरे, ज्योज्यों संस्कृत का श्रसार कम हो रहा था, त्यो-यों लोग विषय 
से दूर होते जा रहे थे। इनकी रचना उस कमी की पूर्ति करने में सफल 
सिद्ध हुईं। हजारो जैन-मुनि इन्ही के सहारे सिद्धान्त के निष्णात बने । « 
जयाचाय॑ २० वी सदी के महान्‌ टीकाकार हैं। उनकी टीकाएं सैडाम्तिक 
चर्चाओं से भरी-पूरी हैं। शास्त्रीय विषयों के आलोडन-ग्रत्यालोडन में वे इतने 
गहरे उतरे जितना कि एक सफल टीकाकार को उतरना चाहिए। दार्शनिक 
व्याख्याए' लम्बी नहीं चली हैं| सैद्धान्तिक विधि-निषेध और विसंवादीं पर 
उनकी लेखनी तव तक नहीं सकी, जय तक जिज्ञासा का धागा नहीं हडा | 
एक वात को सिद्ध करने के लिए अ्रनेक प्रमाण प्रस्तुत करने में उन्हें अपर 
कौशल मिला है। रसिद्धान्त-समालोचना की इृष्टि से उनकी टीकाए' बेजोड़ 
हैं---यह कहा जा सकता है और एक समीक्षक की दृष्टि से कहा जा सकता दै | 
अवन्धकार 
आपने करीय १६ प्रबन्ध लिखे | उनमे कई छोटे हूँ और कई बढ़े ।,भाती 
सदज और सरस है। सभी रसों के वर्णन फे वाद शान्त-रस वी धारा बहाना 
उनकी अपनी विशेषता है| जगह-जगद पर जेन-संस्कृति और वत्त-शान श्र 
स्कुट छाया दै। इनके अध्ययन से पाठक को जीवन का लद्य समकने में 
बड़ी सफलता मिलती है। कवि की भायुकता और संगीत की मधुर हरे 
खहरी से जगमगाते ये प्रबन्ध जीयन बी सरसता ओर लदयप्राप्ति के परम 
उपाय हैं। 
अध्यात्मोपदेटा 
उनकी छेसनी की मोड अ्रष्यात्म के छ्षेत्र में बड़ी कीसी खी है। आगला 
मोदगीव, एटकर दासे-में ऐसी रचनाएं हैं, जिनमें अयेवन को खिनाना, 
बना हे घम्ठा है ] 
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विविध रचनाए--चर्चा का नया त्रित ५ 
श्रम विध्वंसन, जिनाशा सुखमंडन, कुमति विहंडन,-सदेह, विषौषधि श्रादि 
चाचिक गन्य, श्रद्धा की चौपाई, फुटकर टालें ओदि संस्कृति, के. उद्वो धर्क 
ग्रन्थ, उनकी कुशाप्रीयता के सजग प्रहरी हैं। 
आग्रम समन्वय के चछा 
आचार्य भिक्छु की विविध रचनाओ का जैन-आगमो से समन्वय किया, 
यह आपकी मौलिक सक है। आपने इन कृत्तियों का नाम रखा सिद्धान्त 
सार!) आचाय भिक्तु की विचार-धारा जैन सूत्नी से प्रमाणित है, यह खतः 
निवर आया है| इसके पहले आगम से दर्शन करने की प्रणाली का उद्गम 
हुआ प्रतीत नहीं होता । जयाचार्य इसके खष्टा हैं। 
स्तुतिकार 
ज़याचार्य का छृदय जितना तात्त्तिक था, उतना ही श्रद्धालु) उन्होंने 
तीर्थंकर, आचार्य और साघ्ठश्नों की स्त॒ति करने में कुछ उठा नहीं रखा। वे 
गुण के साथ गुणी का आदर करना जानते थे। उनकी प्रसिद्ध रचना “चौवीसी” 
भक्तिःरस की सजल सरिता है| सिद्धसेन, समन्तभद्र, देमचन्द्र और आमन्द- 
'धन जैसे तपस्वी लेखकों की दार्शनिक स्तुतियों के साथ जयाचार्य ने एक नई 
कड़ी जोड़ी । उनकी स्व॒ति-रचना में आत्म-जागरण का उद्वोध है| साधक 
क्वे लिए दर्शन और आत्मोदवोध--ये दोनों श्रावश्यक हैं। आत्मोद्वोध' के 
बिना दर्शन में आम्रह का भाव बढ़ जाता है। इसलिए दाशशनिक की ख्याति 
पाने से पहले अध्यात्म की शिक्षा पाना जरूरी है | 
जीवनी-लेसक 
« भारत फे प्राच्य साहिल में जीवनियां लिखने की प्रथा रही है। उसमें 
» अतिरंजन अधिक मिलता है। अपनी कथा अपने हाथो लिखना ठीक नहीं 
'समका जाता था। इसलिए जिन- किन्ही की लिखी गई, वे प्रायः दूसरो के 
हारा लिखी गई-। दूसरे व्यक्ति विशेष श्रद्धा या अन्य किसी स्वार्थ से प्रेरित 
हो . लिखते, इसलिए उनकी ऋृति में यथार्थवाद की अपेक्षा अर्य-बाद अधिक 
: रदता | जयावाय॑ इसके अपवाद रहे हैं ) उन्होंने बीसियों छोटी-मोटी जीवनियां 
लिखी । खबरें वयाये-ृष्टि करा पूरा-पूरा ध्यान रखा | वस्तु स्थित्ति-क्ो स्पं्ट 
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करने के सिवाय वे आगे नहीं बढ़े । जीवनी के लेखकों में जयाचाय का एक 
विशिष्ट स्थान है। मिन्चुजश रसायन, हेम नवरसो आदि आपकी लिखी हुई 
प्रख्यात जीवनियां हैं। की ५ 
इतिहासकार 
तेरापंथ के इतिहास को सुरक्षित रखने का श्रेय जयाचार्य को ही है। 
उन्होने आचार्य मिक्ु की विशेष घटनाओं का संकलन कर एक महत्वपूर्ण 
कार्य किया | साधु-्साध्वियों की 'छयात! का संग्रह करवाया। इस दिशा 
में श्षीर भी अनेक कार्य किए। ४ 
मर्यादा पुरुषोत्तम 
जयाचार्य की शासन-शैली एक कुशल राजनीतिश की सी थी। वें अठ 
शासन और संगठन के महान्‌ निर्देशक थे। उन्होंने संघ को सुब्यवस्थित रखने 
के लिए, छोटे-बड़े अनेक मर्यादा-प्रन्थ लिखे। आचार्य मिक्तु रचित मर्यादाओ्रों 
की पद्मवद्ध रचनाएं की । “आचार्य मिन्लुकृत 'लिखनो की जोड़ एक अपूर 
सचना है। है च्ु 
गद्य-लेसक 
प्राचीन लोक-साहित्य में गद्य बहुत कम लिखा गया | प्रत्येक रचना पदों 
में ही की जाती | जयाचार्य बहुत बड़े गद-लेखक हुए हैं। उन्होने 'ब्राचार्ग 
'मिक्षुके इशन्त' इतनी सुन्दरता से लिखे हैं, ज़ो अपनी प्रियता के लिए प्रसिद्ध रद्द 
महान शिक्षक 
जीवन-निर्माण के लिए शिक्षा नितान्त आवश्यक तत्व है| शिक्षा का भर 
तत्त्व की जानकारी नहीं। उसका अर्थ है जीवन के विश्लेषण से प्रात होने 
वाली जीवन-निर्माण की विद्या। जयाचार्य ने एक मनोवैज्ञानिक की . भांति 
अपने संघ के सदस्थों की मानसिक वृत्तियों का अध्ययन किया। गहरे मर्तत 
और चिन्तन के बाद उसपर लिखा। यद्यपि इस विषय पर कोई स्वतन्त्र अन्य 
नहीं लिखा, कई फुटकर दाले लिखों, किन्तु उनमें मानव की मनोदृत्तियों का 
जिस सजीवता के साथ विश्लेषण हुआ है वह अपने दज्ञ का निराला दे 
जीवन को बनाने के लिए, म्तकी र॒ज्तियों को सुधारने के लिए, जो ठाधत कुकावे 
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आचार्य भी तुलसी की राजस्थानी में अनेक रचनाएं हैं| उनमें कालू यशो- 
विलास भ्रमुख कृति है ) उसमें अपने गुरुदेव कालुगणी के जीवन का सांगोपांग 
वर्णन है। उसका एक प्रसंग यह है :--- 
मेवाड़ के लोग भ्रीकाहुगणी की अपने देश पवारने की प्रार्थना करने आये 
हैं। उनके हृदय में वड़ी वड़फ है। उनकी अन्तर-मावना का मेवाड़ की 
मेदिनी में आरोप कर आपने वड़ा सुन्दर चित्रण किया है :-- 
“पत्तित्त-उघार पधारिए, संगे सवल लह्ि थाट | 
मेदपाट नी. मभेदिनी, जोवें खड़ि-खड़ि वाट ॥ 
सघन शिलोच्चयने मिपे, ऊंचा करि-करि हाथ । 
चंचल दल शिखरी मिपरे, दे काला जगनाथ ॥ 
नयणां विरह ठुमारडे, करे निकरणा जास। 
अमराराव भ्रमे करो, लह लांवा निम्बास ॥ 
* कोकिल-कूजित ब्याज थी, अतिराज उड़ाबै काय | 
अरघट खट खटका करी, दिल खटक दिखावे जाग॥ 
मैं अबला अचला रही, किम पहुँचे मम सन्देश | 
इम कुर कुर मनु भूरणा, संकोच्यों तनु सुविशेष /?*३॥| 
इसमें केवल कवि-हुृंदय का सारस्य ही एउद्देलित नहीं हुआ है, किन्तु इसे 
पढ़ते-पढ़ते मेवाड़ के हरे-भरे जंगल, गगनजुम्वी पर्ब॑तमाला, निर्मेर, भेवरे, कोयल, 
घड़ियाल और स्तोकभूभाग का साज्षात्‌ हो जाता है। मेवाड़ की ऊंची भूमि 
में खड़ी रहने का, गिरिश्ट्वला में दवाथ ऊंचा करने का, इत्तों के पवन-चालित 
दलों में आद्वान करने का, मधुकर के थुझ्ञारव में दी्घोष्ण निःश्वास का, 
,कोकिल-कूजन में काक छड़ाने का आरोपण करना आपकी कविश्वत्तिमा की 
मौलिक सुक हैं। रहेँट की घड़ियों में दिल की टीस के साथ-साथ रात्रि* 
जह्गरण की कल्पना से, बेदना में सार्मिकता आ जाती है। उसका खरमस रूप 
अन्तर्ज॑गतू में न रह सकने के कारण वहिजंगत्‌ में आ साकार वन जाता: है | 
उसे कवि-कल्पना सुनाने की अपेक्षा दिखाने में अधिक सजीव हुई है। अन्चर्‌- 
ब्यघा से पीड़ित मेवाड़ की मेदिनी का इुश श्वरीर वहाँ की. भौगोलिक स्थिति 
का सजीव चित्र है| 
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मघबा गणी के खर्ग-बास के समय काल्लुगणी के मनोमावों का आकलन 
करते हुए आपने गुरुनशिष्य फे मधुर सम्बन्ध एवं पिरह-वेदना का जो सजीव 
बर्णुन किया है, चह कवि की लेखनी का अद्भुत चमत्कार है :-- 
“पेहड़ला री कक्‍्यारी म्हांसे, मूकी निराघार। 
इसड़ी कां कीधी म्हारा, हिबढ़े रा हार ॥ 
चितड़ों लाग्यो रे, मनड्रो लाग्यी रे। 
खिण खिण समखरू, गुर थांरों उपगार रे | 
“किम घिसराये मरहांरा, जीवन - आधार। 
घिमल विचार चारू, अब्बल आचार रे॥ 
कमल ज्यूं. अमल, द्दय अविकार | 
आज मुदि कदि नहीं, लोपी तुज कार रे।| 
वल्यो बलि बलि तुम, मींठ बिचार। 
तो रे क्‍यां पधार्ा, मोये मुकी इह वार रे॥ 
सत्र स्वामी रू शिष्य-गुर, सम्बन्ध विसार **। 
पिण साँची जनृति, जगत्‌ मकार रे) 
एक पक्खी प्रीत नहीं, पडे कदि पार॥ 
प्रिऊ पिऊ करत, प्रपैयो पुकार रे। 
पिण नहीं झुदिर ने, फिकर लिगार *४? 
जैन-कथान्साहित्य में एक असंग आता है| गजसुकुमार, जो भ्रीक्षष्य के 
छोटे भाई थे, भगवान्‌ अरिष्टनेमि के पास दीक्षित वन उसी रात को ध्यान 
करने के लिए श्मशान चले जाते हैं| वहाँ उनका श्वसुर सोमिल आवा है| 
उन्हे साधु-सुद्रा में देख उसके क्रोध का पार नहीं रहता ) वह जलते-अंगारे ला 
मुनि के शिर पर रख देता है। मुनि का शिर खिचड़ी की भाँति कलकला 
उठवा है। उस दशा में वे अध्यात्म की उद्च मूमिका में पहुंच चितन-तनः 
'सिन्‍्नता' तथा 'समः शभी च मित्रे च! की जिस भावना में आरूढ़ होते हैं 
उसका साकार रूप आपकी एक ऋृत्ति में मिलता है| उसे देखते-देखते ह#ष्ठा 
स्वयं आत्म-विभोर बनेजाठ है | -अध्यात्म की उत्ताल - ऊर्मियाँ उसे कल्मय 
किए; देवी हैं ६-- * ध 
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जब धरे शीश पर खीरे, 
ध्यावे यों धृतिघर धीरे | 
है कौन वरिष्ठ मुवन में, 
जो सुककों आकर पीरे॥ 
में अपनो रूप पिछानूं, 
हो उदय शानमय भानू | 
वास्तव में वस्तु" पराई, 
क्यों अपनी करके मानू ॥ 
मेने जो. संकट पाये, 
सेव भात्र इन्हीं के कारण। 
अब चोड़ूं सब जंजीरे, 
ध्यावे यों धृत्रि घर धीरे ॥ 


कके ये वन्‍्धन मेरे, 
अली नहीं. गये बिखेरे। 
जब से मैंने अपनाये 
ठेव से डाले दृढ़ ढेरे ॥ 
सम्बन्ध कहा मेरे स्ने, 
कहा भैंस गाय के लागे । 
हैं निज गुग असली हीरे, 
ध्यावे यो धृति धर धीरे॥ 


चेतन. चिन्मय चोरू, 
जड़ता के अधिकारू) 
अक्षय अज अविनाशी, 
गलन - मिलन विशरारू || 
“यम “ इन्ही व्से डायो, 


3, क यः के अः 
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दु्गंति की दलना पायो। 
अब भी- दो रहूँ प्रतीरे, 
ध्यावे यों. धृति - धर- धीरे॥ 


यह मिल्यो सखा हितकारी, 
उत्तारँ. अध की भारी। 
नहिं. द्वेपमभाव दिल लाऊेँ, 
केबल्य पलक में पाे॥ 
सबिदानन्द वन. जाऊेँ, 
लोकाप्आ स्थान. पहुँचारँ। 
प्रचप॒ हो भव ॒प्राचीरे, 
ध्यावे यो घृत धर धीरे॥ 


नहिं. मरू न कबही जन्‍्मूं, 
कहिं पररू न जग मभंकट में। 
फिर जहन्‍नँ न आग * लपट में, 
भर पडूं न प्रलय - कपट में ॥ 
दुनियां के दारुण दुम्ख में, 
धघकत  शोकानल  धुक में। 
नहिं 'घुकूं सहाय समभीरे, 
ध्यावें यों घति धर धीरे॥ 


नहिं. वहूँ सलिल - खोद्ो में, 
,नहिं _रहूँ भन्न पोतों में। 
,नहिं. जहूँ रूप मैं. म्हारो, 
नहिं. लहूँ कष्द मौतों में॥ 


, दि छिंद्र, .. भार, वलवारां; 
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नहिं. मिदू' मभल्ल भलकारां, 
चंहे आये शत्रु समभीरे, 
ध्यावे यों ध्रृति धर धीरे।” 


इसमें आत्म-स्वरूप, मोक्ष, संसार-अमण और जड़-तत्व की सहज-सरल 
व्याख्या मिलती है | वह ठेठ दिल के अन्तरतल में पैठ जाती है | दार्शनिक की 
नीरस भाषा को कवि किस प्रकार रस-परिपूर्ण बना देता हैं, उसका यह एक 
अनुपम उदाहरण है* | 
हिन्दी-साहित्य 

हिन्दी का आदि खोत अपभ्रश है| विक्रम की दसवों शताब्दी से जैन 
विद्वान्‌ इस ओर भुके। तेरहवीं शी में आ्राचायं हेमचन्द्र ने अपने प्रसिद्ध 
व्याकरण सिद्धहेमशब्दानुशासन में इसका भी व्याकरण लिखा | उसमें उदाहरण* 
स्थलों में अनेक उत्कृष्ट कोटि के दोहे उद्धृत किए हैं। श्वेताम्बर और 
दिगम्बर दोनों परम्पराओ के मनीपी इसी भाधा में पुराण, महापुराण, स्तोन्न 
आदि लिखते ही चले गए.) महाकवि स्वयम्भू ने प्मचरित लिखा। राहुलजी 
के अनुसार तुलती रामायण उसमें बहुत प्रभावित रह्य है | राहुलजी ने स्वयम्भू 
को विश्व का महँकवि माना है। चतमुंखदेव, कवि रद्घु, भहाकवि थुष्पदन्त 
के पुराण अपभ्रंश में हैं | योगीन्द्र का योगसार और परमात्म प्रकाश संत- 
साहित्य के प्रतीक अन्य हैं। 

हिन्दी के नए-नए; रूपों में जेन-साहित्य अपना योग देता रहा। पिछली 
चार-पाँच शताब्दियों में वद योग उल्लास-वर्धक नही रहा | इस शताब्दी में 
फिर जैन-समाज इस ओर जागरूक है--ऐसा प्रतीत हो रहा है। 


चार 
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धर्म और समाज 

5 पम ग्रयामाभिड़--रैयकिक तत्म है| डिन्‍्तु धर्म झी आराधना करने 
यालों का समृदाय बनता है, इसलिए ब्यवद्वार में धर्म भी सामाजिक बन 
जाता दहै। 

” मभी वीरडरों छी मापा में धर्म का मौलिक रूप एक रहा है। धर्म का 
साध्य मुक्ति है, उसका य्राधन दविस्प नहीं हों सकता। उसमें माप्रा-मेद हो 
सकता है, ड्िन्तु स्वरूप भेद नहों दो सकता। मुक्ति का पझ्र्थ ई--वाह्य का 
पूर्य त्याग--सूदम शरीर का भी त्याग | इसलिए मृमुक्तु-बर्ग ने बाह्य फे अस्वीकार 
पत्ठ को पुर किया। यही तत्य भिन्न-भिन्न युगों में निम्न न्य-प्रवचन, जिस-बाणी 
ओर जैन-प्रम॑ की संशा पाता रदा 4ै। भारतीय-मानस पर त्याग और तपस्या 
का प्रतिधिम्व है, उसका मूल जैन-पर्म ही है । 

* अ्द्दिसा और सत्य की साधना को समाज-व्यापी बनाने का श्रेय भगवान्‌ 
पारव को है। भगपान्‌ पारवे श्रद्विंसक-परम्परा फे उन्नयन द्वारा बहुत लोक- 
प्रिय हो गए थे। इसकी जानकारी दमें “पुरिसादाणीय”?*--सुस्यादानीय 
विशेषण फे द्वारा मिलवी है। भगवान्‌ मद्वावीर भगवान्‌ पाए के लिए इस 
विशेषण का सम्मानपूर्वक श्रयोग करते थे। यह पहले बताया जा चुका है-- 
आगम की भाषा में सभी तीर्थेकरों ने ऐसा ही प्रयत्न किया | प्रो तान-युन- 
शान के अनुसार श्रद्िंसा का प्रचार वेजानिक तथा स्पष्ट रूप से जैन तीर्थकरों 
द्वारा और विशेषकर २४ तीर्थेकरों द्वारा किया गया है, जिनमें अन्तिम 
महावीर-वर्धमान ये | 

बिहार का क्रान्ति-घोष + 
भगवान्‌ मद्गाधीर ने उसी शाश्वत सत्य का उपदेश दिया, जिसका उनसे 
पूत्नवर्त्ती तीर्थंकर दे चुके थे। किन्तु महावीर के समय की परिस्थितियों. ने 
उनकी, वाणी को ओजपूर्ण बनाने का अवसर दिया। हिंसा का प्रयोजन 
पक्ष सदा होता है--कमी मन्द और कभी तीम | उस समय हिंसा सैद्धान्तिक 
, पत्ष में सी स्वीकृत थी | भगवान्‌ ने इस हिंसा के आचरण को दोहरी मूर्खता 
- *हा ! उन्होंने कहा--आठः स्नानादि से मोक्ष तहीं दोग्य 2 जी सुबह और 
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शाम जल का स्पर्श करते हुए--« 
हैं] हुत से जो मुक्ति बतलाते हैं, वे 
स्नान, हवन आदि से मुक्ति व. 
अमप्मि में जीव हैं | सब जीव सुख च' 
मोक्ष का मार्ग नहीं है--यह रचिव 
जाति की कोई विशेषता नहीं है 
जाति-मद का घोर विरोध किया। 
उन्होने जाति-समन्वय का आदर्श उ 
उन्होंने लोक-भाषा में उपदेश - 
किया *। आचार-धर्म को प्रमुखता 
स्पष्ठ सकेत किया **| 
लक्ष्य का विपर्यय समकाते ६५ 
विप पीने वाले को मारता है, जिक्ष 
शस्त्रधारी को ही घातक होता दे: 
हुआ बैताल मन्त्रधारी का ही विन « 
लिए, ग्रहण किया हुआ धर्म आत्मा 
बैपम्य के विरुद्ध आत्म-तुला १ 
“प्रत्येक दर्शन को पहले जान कर 
अप्रिय है या दुःख अपग्नरिय १ यदि 
तो तुम्दारी तरह ही सर्व प्राणियों 
सत्वों को दुःख महा मयंकर, «६ « 
कर किसी जीव की हिंसा नहीं करन 
इस प्रकार भगवान्‌ की वाणी 
जातिवाद, भापावाद और द्विंसक 
था | उसने समाज की अन्तर्‌-यपन 
तत्व-चर्चा का प्रवाह 
भगवान्‌ मद्गावीर की थ ६8 
अगवान पार्रव की परम्परा फे 
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गए ११ श्रन्य तीर्थिक संन्यासी भी भगवान्‌ की परिषद्‌ में आने लगे। 
अम्बड, १४ सकन्दक, पुदुगज्*५ ओर शिव*६ आदि परित्राजक भगवान्‌ के 
पास आए, प्रश्न किए और समाधान पा भगवान्‌ के शिष्य बन गए |) 

कालोदायी आदि अन्य यूथिको के प्रसंग भगवान्‌ के उत्त्त-शान की व्यापक 
चर्चा पर प्रकाश डालते हैं*० | भगवान्‌ का तत्त-शान बहुत सूहम था | वह युग 
भी धर्म-जिज्ञासुओं से भरा हुआ था। सोमिल आह्मण, ** तुंगिया नयरी के 
श्रमगोपासक, *५ जयन्ती श्राविका,** माकन्दी,** रोह, परिंगल** आदि 
श्रमणों के प्रश्न तत्व-जश्ञान की बदती धारा के स्वच्छ प्रतीक हैं | 

विस्व॒सार-श्रेणिक 


मगवान्‌ जीवित धर्म थे | उनका संयम अनुत्तर था| वह उनके शिष्यों 
को भी संयममूर्ति बनाएं हुए था। महानिर्गन्थ अनाथ के अनुत्तर संयम को 
देख कर मगध सम्रा८ विम्बसार-- श्रेणिक भगवान्‌ का उपासक वन गया | वह 
जीवन के पूर्व-काल में बुद्ध का उपासक था | उसकी पद्चराज्ी चेलणा महावीर 
की उपासिका थी। उसने सम्राद्‌ की जैन बनाने के अनेक प्रयत्ञ किये। 
सम्राद ने उसे वीद्ध बनाने के प्रयज्ञ किये। पर कोई भी किसी ओर नहीं 
मुका। सम्राट ने महानिर्ग्थ अनाथ को ध्यान-लीन देखा। उनके निकठ 
गए। वार्तालाप हुआ | अ्रन्त में जैन बन गए, १३ 
* इसके पश्चात्‌ श्रेणिक का जैन प्रवचन के साथ घनिष्ट सम्पर्क रहा | सम्राट 
के पुत्र और महामन्त्री अमयकुमार जैन थे। जैन-परम्परा में आज भी 
अभयकुमार की बुद्धि का वरदान मांगा जाता है | जैन-साहित्य में अमयकुमार 
सम्बन्धी अनेक घटनाओं का उल्लेख मिलता है * | 8 
श्रेणिक की २३ रानियां मगवान्‌ के पास प्रत्रजित हुई १५ उसके अनेक 
पुत्र भगवान्‌ के शिष्य बने १९]. सपम्राद श्रेणिक के अनेक . प्रसंग आयमो में 
उल्लिखित हैं १५ [ 20 3 ६४ ७ को ४5८ 
चेटक . 3023 ४8 ०) के श्र आल व 





वैशाली १८ देशों का गपराज्य था | . उसके प्रमुख महाराजा चेटक ये. 
दे भगवाद़, महावीर के म्रामा ये | जेनश्थावकों में .. उनका ग्मूख स्थान था |, 
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वे वार जती आवक थे) उनके सात कन्याए' थीं | वे जैन के सिवाय किसी 
दूसरे के साथ अपनी कन्याओं का विवाह नहीं करते थे । * * 

श्ेणिक ने चेलणा को कूबमीतिक ढंग से ब्याहा था। चेठक-के सभी 
माता प्रारम्भ से ही जैन थे। श्रेणिक पीछे जैन वन गया! 


चेटक की पुत्रियो चेटक के जामाताओं उनकी राजधानी 
के नाम के नाम * के नाम 
प्रभावती उदायन सिंधु खोबीर 
पद्मावती दध्धिवाहन चम्पा 
मुगावती शतानीक कौशम्बी 
शिवा अण्ड अद्योत अचन्ती 
ज्येठ्ठा भगवान्‌ के भाई नन्दिवर्ध  कुण्ड्ग्राम 
सुम्येडा ( साध्वी वन गई ) 
चेलणा विम्बसार ( श्रेणिक ) मगघ 


अपने दौद्दिव कोणिक के साथ चेटक का भीपण संग्राम हुआ था | संग्राम 
भूमि में भी वे अपने अतो का पालन करते थे । अनाक्रमणकारी पर य्रह्यर 
नहीं करते थ। एक दिन में एक वार से अधिक शक्र-्प्रयोग नहीं करते थे। 
इनके गणराज्य में जैन-धर्म का समुचित असार हुआ) गयराज्य के अरठाए 
पदस्य-वृष नौ मक्षवी और नौ लिच्छवी भगवान्‌ के निर्वाण के समय वहीं पपप 
किये हुए थे | है 
भगवान्‌ के पास आठ राजा दीक्षित दुए--इसका उल्लेख स्पानास पूल में 
मिलता है । उनके नाम इस अकार हैं +--( १ ) वीरांगक (२ )वीरबशा 
(३ ) संजय (५) एग्रेयक (४) छेय (६) शिव (७) उदायन (८) 
संस--काशीवर्धन। इनमें कीरांगक, वीरदया झीर संजय--ये थरतिद्ध है। टीकाकार 
, अमयदेव सूरि ने इसके अतिरिक्त कोई विवरण अस्लुठ नहीं किया हैं। एयेपक 
रंवेतविका नरेश प्देशी का सुम्बन्धो कोई राजा या | सेय ध्रमतकत्या नगरी 
का अधिपति था। शिव इखिनापुर का राजा या। उतने स्ोचा-म 
उमर से तम्पत्त हूँ, ' यह मेरे पूवंदत शुम कमों का छल ३१- युकतेलर्यसान में 
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भी शुभ कर्म करने चाहिए। यह सोच राज्य पुत्र को सौंपा। स्वयं दिशा- 
प्रोक्षित वापस वन सथा। दो-दो उपवास की तपस्या करता ओर पारणा में 
पेड़ से गिरे हुए पतो को खा लेता, इस प्रकार की चर्या करते हुए उसे विभंग 
अवधि-छान उत्पन्न हुआ | उससे उसने सात द्वीप और सात समुद्रों को देखा | 
यह विश्व सात द्वीप और सात समुद्र प्रमाण है, इसका जनता में प्रचार किया ] 
भगवान्‌ के प्रधान शिष्य गौतम भिक्षा के लिए जा रहे थे। लोगों में 
शिव राजर्पि के सिद्धान्त की चर्चा सुनी | वे मिज्षा लेकर लौढे ) भगवान से 
पूछा--मगवन्‌ ! द्वीप समुद्र कितने हैं ? भगवान्‌ ने कहा--असंख्य हैं। गौतम 
ने उसे प्रचारित किया ) यह बात शिव राजर्पि तक पहुँची। वह संदिग्ध 
हुआ ओर उसका विभंग अवधि लुप्त हो गया। वह भगवात्‌ के समीप आया, 
बार्वालाप कर भगवान्‌ का शिष्य वन गया१< | 
उदायन सिन्धु, सीवीर आदि सोलह जनपदों का अधिपति था | देंस 
मुकटबद्ध राजा इसके आधीन थे । भगवान्‌ महावीर लम्बी यात्रा कर वहाँ 
पधारे | राजा ने भगवान्‌ के पास मुनि-दीक्षा ली | 
चाराणपी के राजा शंख के वारे भें कोई विवरण नही ममिल्ता | अ्रन्तक्षद्‌ 
दशा के. अतुसतार भगवान्‌ से राजा अलक को वाराणसी में अतज्या दी थी। 
सुंभव है यह उन्हीं का दूसरा नाम है। 
उस युग में शासकन्सम्मत धर्म को अधिक महत्त्व मिलता था। इसलिए 
राजाओं का धर्म के प्रत्ति झ्राकृष्ट होना उल्लेखनीय माना जाता | जेन-धर्म ने 
समाज की केवल अपना अनुयामी बनाने का यज्ञ नहीं किया, वह उसे अती 
बनाने के ' पत्त पर भी बल देता रहा। शाश्वत सत्यों की आराधना के साथ- 
साथ समाज के वर्तमान दोषो से बचने के लिए. भी जैन भ्रावक प्रयक्षशील रहते 
थे। चारित्रिक उच्चवा के लिए भगवान्‌ महावीर ने जो श्राचार-संहिता 
है दी, वह समाज में मानसिक स्वास्थ्य का वावावरण बनाए रखने में छम है| 
बारह जतों के अतिचार इस इष्टि से माननीय हैं** |« 
स्थूल प्रायातिपात-विरमण-जत के पांच प्रधान अतिचार है, जिन्हें अ्रमणो* 
प्रासक को जानना चाहिए और जिनका आचरण नहीं करना चाहिए | वे इस 7 
प्रकार हैं १ ) वन्‍्धन--वन्धन से वांधना ( २०) वध--प्रीढना ६ ३.) छवि- 
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च्छेद--चमड़ी या अवयवों का छेदन करना (४) अतिभार--अधिक भार 
लादना ( ५) भक्तपानविच्छेद--भोजन-पानी का विच्छेद करना-- आधित 
प्राणी को भोजन-पानी न देना ) * 

द्वितीय स्थूल झुपाबाद-विरमण अत के पांच प्रधान अतिचार हैं, जिन्हें 
भ्रमणीपासक को जानना चाहिए, और जिनका आचरण नहीं करना चाहिए 
थे इस प्रकार हूँ :---(१) सहसाउम्याख्यान--सहसा ( बिना आधार ) मिथ्या 
आरोप करना (२) रहस्याउभ्याख्यान--गुप्त मन्‍्त्रणा करते देख कर आरोप 
लगाना अथवा रहस्य प्रकट करना (३) स्वदार-मन्त्रमेद--अपनी पक्की का मर्म 
प्रकद करना (४) सुपोपदेश--असत्य का उपदेश देकर उसकी ओर मैरित 
करना और (५) कूट लेखकरण--भ्ूठे खत--पत्र बनाना | 

तीसरे स्थूल अद्त्तादान-विर्मण अत के पाँच प्रधान अतिचार है | अ्मपों- 
पासक को उन्हे जानना चाहिए और उनका आचरण नहीं करना चाहिए। 
वे इस प्रकार हैं : -(१) स्तेनाइत--चुराई हुई वस्तु खरीदना (२) वसस्‍्करः 
प्रयोग--चोर की सहायता करना या चोरों को रख कर चोरी कराना 
(३) राज्य के आयात-निर्यात और जकात-कर आदि के नियमों के विरुद्ध व्यवहार 
करना अथवा परस्पर-विरोधी राज्यों के नियम का उल्लंघन करना 
(४ ) कूद-तोल कूठमान--खोटे तोल-माप रखना और (४ ) वत्‌ प्रतिरूपक- 
व्यवहार--सदृश वस्तुओं का व्यवहार--उत्तम वस्तु में हल्की का मिश्रण करना 
या एक वस्तु दिखा कर दूसरी देना | 

चतुर्थ स्थूल मैयुन-विरमण अब के पॉच झतिचार श्रमणोपासक को जानमें 
चाहिए, और उनका आचरण नहीं करना चाहिए.। वे इस प्रकार हैं: 

( १) इसरपरिण्द्धीतागमन--थोड़े समय फे लिए, दूसरे द्वारा गद्ीए 
अविवादिित स्त्री के साथ आलाप-संलापरूप गमन करना (२) अ्रपरियद्धीवा- 
गमन--किसी. के द्वारा अग्रद्वीव वेश्या आदि से आलाप संलापरूप गमन करना 
( ३ ) अन॑ग-क्रीड[--कामोत्तेनक आलिंगनादि कीड़ा करना क्रप्राकृतिक मीड़ा । 

( ४ ) पर विवाहकरण--नपर संतति का विवाद करमा--औ्रर ( ५) काममोर 
वीमामिलापा--काम-मोग की ठीम श्राकांच्रा रपना | 


स्थूल परिप्रद-परिमाष मत के पैच अठियार भ्रमपोपासक को जानने 
आदिए शोर उनका प्राचरण नहीं करना चाहिए. ये इस प्रकार ई 
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( १ ) केबवास्तुअमाणातिक्रम--सेत्रवास्तु परिसाण का अतिक्रमण करना 
(२ ) हिरण्य-सुवर्ण-प्रमापातिक्रम---चांदी और सोने के परिमाण का अतिक्रमण 
करना | ( ३ ) धनधान्य-ग्रमाणातिक्रम--धन, रुपये, पेंसे, रलादि और धान्य के 
पेरिमाण का अतिक्रणण--उल्लंघन करना ( ४ ) ट्विपद चहुष्पद' प्रमाणा तिक्रम--- 
द्विपद---ठोवा, मैन: दास-दासी और चह॒ष्पदर--गाय, भैंस आदि गझुओं के 
परिमाण का अतिक्रणण--उल्लंघन करना और (५ ) क्रुप्यप्रमापाविक्तरम--- 
धर के वत्तेन आदि उपकरणों के परिमाण का अतिक्रमण---उल्लंघन करना | 
* छठ्ठे दिगूज़त के पाँच अतिचार हैं, जो श्रमपोपासक को जानने चाहिए और 
जिनका आचरण नहीं करना चाहिए | वे इस प्रकार हैं :--( १ ) ऊध्व-दिकू- 
प्रमाणातिक्र--ऊध्ब॑ दिशा के प्रमाण का अतिक्रमण (२) अधोविक 
अमाणातिक्र--अधोदिशा के प्रमाण का अतिक्रमण (३) तियंग-दिक- 
: प्रमाणीतिक्रम--अन्‍्य सर्वदिशा-विदिशाओ के प्रमाण का. अतिक्रमण 
(४) ज्षेत्र-इृद्धि--एक दिशा में क्षेत्र घटा कर दूसरी में बढ़ाना और 
(५) स्थृब्नन्तराघान--परिमाण के सम्बन्ध में स्मृति मरख आगे जाना | 
“ * सातवाँ उपभोग परिभोग जत दो प्रकार का कहा गया है--भोजन से 
और कर्म से | उसमें से भोजन सम्बन्धी पॉच अतिचार श्रमणीपासक को जानने 
चाहिए और उनका आचरण नहीं करना चाहिए। वे इस प्रकार हैं :-- 
(१) सचित्ाहार--्रत्याख्यान के उपरान्त--सचित्त--तजीव वनस्पति आदि का 
आहार करना ( २) सचित्त प्रतिबद्धाहर--सचित्त वस्तु के साथ लगी अचित्त 
उस्तु का भीजन करना--जैसे गुठली सहित सूखे बेर या खजूर खाना | 
(३ ) अपक्वौषधि-भक्षण--अप्रि से न [क्ती औपधि--वनस्थति--शाक्रभाजी 
का भच्षण करना ( » ) दुष्पक्वीपधि-भक्षण--अर्ड पक्री औपधि--अनस्पति का 
भक्तेण करना और (५ ) तच्छौपधि--असार वनस्पति--शाकमाजी का भक्षण 
करना । 
कर्म-आभयी अ्रमणोपासक को पन्‍्द्रह कर्मादान जानने चाहिए और उनका 
आचरण नहीं करना चाहिए। वे इस अकार हैं :--( १) अंग्रार कर्म-- 
जिसमें अंगार--अम्रि का विशेष प्रयोग होता हो, ऐसा उद्योग या व्यापार 
(२) वन कर्म--जंगल, इत् बनस्पति बेचने का व्यापार, इत्यादि काटने का 
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धंधा ( ३) शाकठ-कर्म--गाड़ी आदि वाहन बनाने बेचते या चलाने का काम 
करना (४) भाटक कर्म--गाड़ा वगैरह वाहन भाड़े पर चलाने का काम 
(५) स्फोट-कर्म--जिसमें भूमि खोदने, पर्वत आदि स्प्रोट करने का काम हो 
(६ ) दन्त-चाणिज्य--हाथी दांत आदि आगियों के अबयवों का व्यापार 
(७ ) लाक्षावाणिज्य--लाख वगैरह का व्यापार (८) रस-वाणिज्य--मदिरा वगैरह 
का व्यापार ( € ) केशवाणिज्य--केश का व्यापार ( १० ) विपन्वाणिज्प-- ' 
जहरीली बस्तुए और शस्त्रादि का व्यापार (११ ) यन्त्रपीलन-कर्म--विल। 
ऊख वगेरह पीलने का काम ( १२) निर्लाछन कर्म--बेल आदि को नपुंतक 
करने का काम ( १३ ) दावाप़ि वापव--वन आदि को अभि लगा साफ 
करने का धन्धा ( १४) सरदृद्तालाव-शोपण--सरोवर, दह, दालाब आदि 
के शोषण का काम और ( १५) असतवीजनपोपण--आजीविका के लिए 
वेश्यादि का प्रोषण अथवा पक्षियों का खेल-तमाशा, मांस, झणग्डें आदि के 
व्यापार के लिए पोषण | रे 
आठवें अनर्थ विरमण जत के पांच, अतिचार हैं । जिन्हें अमपोपरायक को 
जानना चाहिए और जिनका आचरण नहीं करना चाहिए | वे इस प्रकार हैं *-: 
(१ ) कन्दर्प --कामोत्तेजक बातें करना (२ ) कौत्कुच्य--मौहें, मेक, मुंह, 
हाथ, पैर आदि को विकृत कर परिहात उत्पन्न करना (३ ) मौखयं--वाचा- 
लता, अउंबद्ध आलाप (४) संयुक्ताधिकरय--हिंसा के साथन शब्रादि- 
तैयार रखना और (५) उपभोग परिभोगा-तिरिक्तता--छप्भोग एरिभौग 


बस्तुओं की अधिकता | 
सवर्यें खामायिक अठ के पांच अत्चार हैं, जो भमपोपासक को जानने 


चाहिए और जिनका आचरण नहीं करना चाहिए। वे इस अकार हैं -7 
( १ ) मनौदुष्यषिधान--मन की बूटी प्रदूच्ति (२) वारुष्पणिपान-दवाणी 
की दुष्प्रदत्ति तया ( ३) कायदुष्पणिधान--काया की दुष्पदृच्ि की छो 
(५) ल्मृत्िश्करप--सामायिक की स्पृति न रखना और (५) अनवस्थिव: 
फकरेप--सामामिक ब्यवस्यित-नियद रूप से न करना | रु 
दसकें देशावकाशिर परत के पांच अतिचार भमणोप्रावक को. जानने चाहिए 
': भर घनका आकरफ जहीं ऊर्ता जाहिए । वे इस प्रकार है + ६ ) झतल * 
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प्रयोग--मर्यादित ज्षेत्र के बाहर से सन्देशादि द्वारा कोई वस्तु मंगाना 
(२ ) प्रेष्यण-प्रयोग--मर्यांदित ज्षेत्र के बाहर भ्त्यादि द्वारा कुछ भेजना 
(३ ) शब्दानुपाव--खांसी वगैरह शब्दो द्वारा मर्यादित ज्षेत्र के वाहर किसी को 
मनोगत भाव व्यक्त करना (४ ) रूपानुपात--रूप दिखा कर अथवा इंगितो 
द्वारा मर्यादित क्षेत्र के बाहर किसी को मनौगत भाव प्रगट करना (५) बहिः 
पुदृगल अ्ञेप--क्ंकर आदि फेंक कर इशारा करना | 
ग्थारहवें पौषधोपवास अत के पांच अतिचार श्रमणोपासक को जानने 
चाहिए. और उनका आचरण नहीं करना चाहिए। वे इस प्रकार हैं :-- 
(१ ) अप्रतिलेखित-दुष्प्रतिलिखित-शब्या-संस्तारक-- वसत्ति और कम्बल आदि 
का प्रतिलेखन--निरीक्षण न॑ करना अ्रथवा अच्छी तरह न करना (२ ) अ्प्र- 
भार्जित-दुष्प्रमार्जित शय्या-संस्तारक--वसति और कम्बल आदि वस्तुओं का 
य्रमार्णन न करना अथवा अच्छी तरह ध्रमार्जन न करना ( ३) अप्रतिलेखित- 
इुष्पविलेखित-उच्चारप्रखवणभूमि--उच्चार--टट्टी की जगह और प्रखवण-पेशाव 
करने की जगह का प्रतिलेखन--निरीक्षण न करना अथवा अच्छी तरह निरीक्षण 
ने करना ( ४ ) अग्रमार्जित-दुष्प्रमार्जित उच्चारग्रखवणभूमि--टट्टी की भूमि और 
पैशावं करने की भूमि का प्रमाजेन न करना अथवा अच्छी तरह से प्रसार्जन 
ने करना (५) पीषधोपवास-सम्यक्झपालन--पौषधोपवास अत का विधिवत्‌ 
पालन नहीं करना। 
वारहवें यथासंविभाग अत के पाँच अतिचार श्रमणोपासक को जानने 
चाहिए और उनका आचरण नहीं करना चाहिए। वे इस प्रकार हैं :-- 
(१) सचित्त-निक्षेप--साधु को देने योग्य आहारादि पर सचित वनस्पति वगैरह 
रखना (२) सचित्त-पिघान--आहार आदि सचित वस्ठु से दकना (३) कालाति- 
क्रम--साधुओं को देने के समय को टालना ( ४ ) परव्यपदेश---“यह वस्तु दूसरे 
की है?--ऐसा कहना और (५ ) मत्सरिता--मालयंपू्वक दान देना। 
संडेखना 
अपश्चिममारणांतिक-संलेखनाजोपपाराधना. के पाँच अतिचार 
अ्रमपीपासक को जानने चाहिए और उनका आचरण नहीं करना चाहिए) 
सै देव प्रकार हैं :--( १) इदलोकाशंसा--मैं 'राजा दोज--ऐसी इदलौकिक़ 
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कामना ( २ ) परलोकाशंसाअयोग--मं देव होऊ!--ऐसी परलोक की इच्छा 
करना (३) जीविताशंसा-प्रयोग--मैं जीवत रहें'--ऐसी इच्छा कखा 
(४) मरणाशंसा-प्रयोग--'मैं शीघ्र मरू -ऐसी इच्छा करना और 
(५ ) कामभोगाशंसा प्रयोग--कामभोग की कामना करना?*] 
इनमें से कुछेक अतिचारों के वर्णन से फेवल आध्यात्मिकता की पुष्टि 
होती है। किन्तु इसमें अधिकांश ऐसे हैं जो आध्यात्मिकता की पुष्टि के साथ- 
साथ जीबन के व्यावहारिक पक्ष को भी समुन्नत बनाए रखते हैं। दिगवत के 
अतिचारो में आक्रमण, सापम्राज्य-लिप्सा और भौग-विस्तार का भाव दिया 
है। ऊर्व॑ दिशा और अधो दिशा में जाने के साधनों पर श्रकुश लगाया 
गया है। इन तो और अतिचार--निषेषो का आज के चारिघ्निक मूल्यों को 
स्थिर रखने में महत्त्वपूर्ण योग है| डा० अल्टेकर ने इसका श्रंकन इन शब्दी 
में किया है--/ हमारे देश में आने वाले यूनानी, चीनी एवं सुसलमान यात्रियों 
ने बड़ी-बड़ी प्रशंसात्मक वातें कही हैं। इससे यह सिद्ध होता है कि सदाचार 
और तपस्या सम्बन्धी भगवान्‌ महावीर आदि महात्माओं के सिद्धान्त हमारे 
पूर्व॑जों के चरित्र में मू्सिमन्त हुए, थे। हम में यह दुर्बलता जो आज दिखाई 
पड़ रही है, वह विदेशी दासता के कारण ही उत्पन्न हुईं है। इसलिए समाज 
से भ्रशचार को दूर करने के लिए आज अखुबत के प्रचार की अत्यन्त 
आवश्यकता है २१६”? न्‍ 
भगवान्‌ महावीर के युग में जैन-धर्मे भारत के विभिन्‍न भागों में पैला। 

सम्नाद अशोक के पुत्र सम्प्रति ने जैन-धर्म का सन्देश भारत से वाहर भी 
पहुँचाया। उस समय जेन-मुनियों का विहारुत्तेत्र -मी विस्तृत हुत्रा। 
श्री विश्वम्भरनाथ पाण्डे ने अह्दिंसक-परम्परा की चर्चा करते हुए. लिखा है 
५७० सम्‌ की पहली शताब्दी में और उसके बाद के हजार वर्षों तक जैन-धर्म मध्य 
पूर्व के देशों में किसी न किसी रूप में यहूदी धर्म, ईसाई घर्म और इस्लाम धर्म 
को प्रभावित करता रहा दै |” प्रसिद्ध जर्मन इतिहास लेखक बान क्रेमर के 

अनुसार मध्यपूर्व में प्रचलित 'समानिया? सम्प्रदाय 'म्णा शब्द का आपभ्रश 
है। इतिहास-लेखक जी० एफ० मूर लिखता है कि “हजरत ईसा के जन्म की 
जावाब्दी से.पूर्व ईंराक, श्याम और फ़िलस्तीन में जैन-मुनि ऋर बौदधूमिछ 
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संकड़ों की संख्या में फैले हुए थे । सिया हत नाम ए. ना सिर! का लेखक 
लिखता है कि इस्लाम धर्म फे कलन्दरी तबके पर जैन-धर्म का काफी प्रभाव 
पड़ा था। कलंदर चार नियमों का पालन करते यप--साधुता, शुद्धता, रत््यता 
आर दरिद्रता । वें अहिंसा पर झखण्ड विज्वास रखते थे 3 भर 
महत्मा ईसु क्राइस्ट जन सिद्धान्तों के सम्पर्क में आये और उनका प्रभाव 
ले गए ध | रामस्वामी अग्यर ने इस अंग की चर्चा करते हुए लिखा है-- 
यहूदियों के इठिद्वास लेखक 'जोजक्स के लेख से प्रतीत होता है कि पूर्वकाल 
में गुमरात प्रदेश द्वाविड्ञों के तावे में था और गुजरात का पालीतापा नगर 
वामिलनाड प्रदेश के अधीन था। यही कारण है कि दक्षिण से दूर जा कर 
भी बहुदियों ने पालीताणा के नाम से ही “पैलिस्टाहन” नाम का मगर बसाया 
और शुजरात का प्रालीतापा ही पलिस्टाइन हो गया | गुजरात का पालीतापा 
जैनों का प्राचीन और प्रसिद तीथ॑-स्थान है | गठीत होता है कि ईसू 
सी प्ट ने इसी पालीवाया में श्राकर वाईबिल लिखित ४० दिन के जैन उपवास 
द्वारा जैन शिक्षा लाम की थी २२१ 
जैन-धर्म का प्रधार अद्विसा, शान्ति, मैत्री और संयम का प्रसार था। 
इसलिए उस थुग को भारतीय इतिहास का स्वर्ण-युग का कहा जाता है। 
पुरातत्त-विद्वान्‌ पी० सी० राय चौधरी के अतुसार--यह धर्म धीरे-धीरे फैला, 
जिस प्रकार ईसाई-धर्म का प्रचार यूरोप में धीरे-बीरे हुआ | श्रेषिक, कुणिक, 
चन्द्रयुत, सम्पति, खारवेल तथा अन्य राजाओं ने जैन-धर्स को अपनाया। 
वे शताब्द भारत के हिन्दु:शासन के वैभवपूर्ण थुग थे | जिन युगो में जैन-धर्म 
पा महान्‌ धम प्रचारित हुआ २५? 
कभी-कभी एक विचार प्रस्फुटित होता है--जैन-धर्म के श्रहिंसा-सिद्धान्त 
ने भारत को कायर चना दिया पर यह स्व से बहुत दूर है। अहिंसक कभी. 
कायर नहीं होता | यद्द कायरता और उसके परिणामस्वरूप परतन्त्रतां हिंसा 
के उत्कर्ष से, आपसी वैमनस्य से आई और तव आई जब जैन-धर्म के प्रभाव 
से भारतीय मानस दूर हो रहा था। * - ० 
भगवान्‌ महावीर ने.समाज के जो नैतिक मूल्य स्थिर किए, उनमें ये बातें 
सामाजिक और राजनैततिक-हृप्डि से सी-अधिक महत्त्वपूर्ण थीं.[- पहिली संकहप-- 
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हिंसा का ह्याग--अनाक्रमण और दूसरी-परिआ्रह का सीमाकरण। यह 
लोकतन्त्र या समाजवाद का प्रधान सूत्र है। वाराणसी संस्कृत विश्व-विद्यलय 
के उपकुलपति आदित्यनाथ का ने इस तथ्य को इन शब्दों में अमिव्यक्त किया 
है--भारतीय जीवन में प्रशा और चारिज्य का समन्वय जेन और वौद्धों की 
विशेष देन है। जैन दर्शन के अनुसार सत्य-मार्ग-परम्परा का अन्धानुतरण 
नहीं है, प्रत्युत तक और उपपत्तियो से सम्मत तथा बौद्धिक रूप से सन्तुलित 
इृष्टिकोण ही सत्य-मार्ग है | इस दृष्टिकोण की प्राप्ति तभी सम्भव हैं जब मिथ्या 
विश्वास पूर्णतः दर हो जाय । इस वौद्धिक आधार-शिला पर ही अर्हिसा, 
सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचय, अपरिग्रह के बल से सम्यक्‌ चारित्य को प्रतिष्ठित किया 
जा सकता है। 
जैन-धर्म का आचार-शास्त्र भी जनतन्त्रवादी भावनाओं से अनुप्राणित है | 
जन्मतः सभी व्यक्ति समान हैं और अत्येक व्यक्ति अपनी सामर्थ्य और रुचि के 
अनुसार ग्रहस्थ या मुनि हो सकता है। 
अपरिय्रह सम्बन्धी जैन धारणा भी विशेषतः उल्लेखनीय है। आज इस 
यात पर अधिकाधिक बल देने की आवश्यकता है, जैसा कि प्राचीन काल के 
जैन विचारको ने किया था। 'परिमित परिग्रह” उनका आदर्श चाक्य था। 
जैन विचारको के अनुसार परिमित्त-परिभ्द् का सिद्धान्त प्रत्येक गहस्थ के 
लिए, अनिवार्य रूप से आचरणीय था। सम्भवतः भारतीय आकाश में 
समाजवादी समाज के विचारों का यह प्रथम उद्घोष था २५४ 
प्रत्येक आत्मा में अनन्त शक्ति के विकास की क्षमता, आत्मिक समानता; 
क्षमा, मैत्री, विचारों का अनाग्रह आदि के. वीज जैन-धर्म ने बोछ थे! 
महात्मा गांधी का निमितत पा, थे केवल मास्त के दी नहीं, विश्व की राजनीति 
के ज्ञेत्र में पल्नवित दो रहे हैं । 


विस्तार और संक्षेप 
भगवान्‌ महावीर की जन्मन्भूमि, तपोभूमि और विद्ार॒भूमि ब्रिद्वार था। 


इसलिए भदह्ावीर कालीन जैन-धर्म पहले विद्वार में पल्नविद छुआ। कोलकर् 
से बह बंगाल, उदड्शीसा, उच्तरभारत, दक्षिणमास्त, गुनराठ, मद्वाराष्ट्र, मध्य- 
प्रास्त और  रायपूताने-में फैला । विकम की सदखाहुदी के परचात्‌ शैक 
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लिगायत, वैष्णब आदि वैदिक सम्पदायों के प्रबल विरोध के कारण जैन धर्म 
का प्रभाव सीमित हो गया। अनुयायियों की अल्य संख्या होने पर भी जैन" 
धरम का सैद्धान्तिक प्रभाव भारतीय चेतना पर व्यातत रहा। बीच-बीच में 
प्रभावशाली जैनाचार्य उसे उद्‌बुद्ध करते रहे। विक्रम की वारहवी शताब्दी में 
गुजरात का वातावरण जैन-धर्म से प्रभावित था | 
यूजर-नरेश जयसिंदह और कुमारपाल ने जैन-धर्म की बहुत ही प्रश्रय दिया 
और क्ुमारपाल का जीवन जैन-आचार का प्रतीक वन गया था। सप्राद 
अकबर भी हीरविजयसूरि से प्रभावित थे। अ्रमेरिकी दार्शनिक विलडयूरेल्ट 
ने लिखा है---“अकवर ने जैनो के कहने पर शिकार छोड़ दिया था और कुछ 
नियत तिथियों पर पशु-त्याएँ रोक दी थी। जैन-धर्म के प्रभाव से ही अकबर 
ने अपने द्वारा प्रधारित दीन-इलाही नामक सम्प्रदाय में मांस-भक्षण के निपेष 
का नियम रखा था २६ | 
जैन मंत्री, दए्डनायक और अधिकारियों के जीवन-बृत्त बहुत ही विस्तृत 
हैं। वे विधमी राजाओं के लिए भी विश्वास-पात्र रहे हैं। उनकी प्रामाणि- 
- कता और कर्त॑व्यनिष्ठा की व्यापक प्रतिष्ठा थी। जैनत्व का ह्ंकन पदारथों से 
नहीं, किन्तु चारित्रिक मूल्यो से ही हो सकता है। 
जैन संस्कृति और कला 
माना जाता है--झ्रार्य भारत की उत्तर-पर्चिमी सीमा पर ई० सन्‌ से 
संगभग ३००० वर्ष पूर्व आये। आयों से पहले बसने वाले पूस, भद्ग, उर्वश, 
सुदनू , अनु, कुनाश, शंवर, नसुचि, आत्य आदि मुख्य थे। जैन-थर्मों में तो 
की परम्परा बहुत ही प्राचीन है। उसके संवाहक श्रमण अती थे। उनका 
अनुगामी समाज मात्य था--यह मानने में कोई कठिनाई नहीं है | 
प्रागू वैदिक और बैदिक काल में तपो-धर्म का प्राबल्‍्य था। तपो-धर्म का 
परिष्कृत विकास ही जैन-धर्म है--कुछ विद्वान ऐसा मानते हैं १९ | तपस्या 
जैन-साधना-पद्धति का प्रमुख अंग है। भगवान्‌ महावीर दीघघ॑-तपस्वी कहलाते थे | 
जैन-भ्रमणों को भी दपस्वी कहा गया हैं। “उवे यूरा अणगारा” वफ भें श्र 
अपमगार होते हं--यह जैन-परम्परा का प्रसिद्ध वाक्य है। 
भगवान्‌ महावीर के समय में जैन-धर्म को निम्रेन्थय्वचन” कहा. जाता 
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या] वौद्ध-साहित्य में भगवान्‌ का उल्लेख “निर्गंठ नातपु्त! के नाम से हुआ 
है| पतंमान में वदी निम्न न्थ-प्रवचन जैन-धर्म के नाम से प्रसिद्ध है। 
मात्य का मूल अत है | अत शब्द आत्मा के सान्निश्य और बाह्य जगत्‌ 
के दूरत्व का सूचक है | तप के उद्भव का मूल जीवन का समर्पण हैं। जैन- 
परम्परा त्प को अहिंसा, समन्वय, मैत्री और क्षमा के रूप में मान्य करती है। 
भगवान्‌ महावीर ने अज्ञानपूर्ण तप का उतना ही विरोध किया है, जितना कि 
ज्ानपूर्ण तप का समर्थन | अर्हिंसा पालन में वाधा न आये, उतना तप सब 
साधको के लिए, आवश्यक है। विशेष तप उन्हीं के लिए है ;--जिनमें श्रात्म- 
वल या दैहिक बिराग तीजतम हो। निर्मन्‍्थ शब्द अपरिग्रह और जैन शब्द 
कपाय-विजय का प्रतीक है। इस प्रकार जैन-संस्कृति आध्यात्मिकता, लग, 
सहिणूएता, अहिंसा, समन्वय, मैत्री, च्मा, अपरिभह और आत्म-विजय की 
धाराओ का प्रतिनिधित्व करती हुई विभिन्‍न युगों में विभिन्‍न नामों द्वारा 
अमभिव्यक्त हुईं है | 
- एक शब्र में जेन-संस्कृति की आत्मा उत्स्भ है। बाह्य स्थितियों में जय" 
पराजय की अनवरत शद्बला चलती है ) वहाँ पराजय का अन्त नही होता। ' 
उप्तका पर्यवसान आत्म-विजय में होता है| यह निर्वन्द स्थिति है। जैन 
विचारधारा की बहुमूल्य देन संयम है। 
सुख का वियोग मत करो, दुःख का संयोग मत करो--सबके प्रति संयम 
करो३२८ | सुख दो और दुःख मिठाओ की भावना में आत्म-विजय की भाव 
नहीं दोता । दुःख मिटाने की वृत्ति और शोषण, उत्पीड़न तथा अपहरण, साथ: 
साथ चलते हैं | इधर शोषण और उधर छुःख मिटाने की वृत्ति--वर्ढे ऐेंच 
संस्कृति नहीं ] 
सुख का वियोग और दुःख का संयोग मत करो-न्‍्यद भावना क्राम- 
विजय की प्रतीक दै। सुख का वियोग किए-बिना शोपण नहीं होता, अधिः 


कारों का हरण और इन्द्र नहीं होता । कह 
सुख मत लूटो और दुःख मत दो--इस उदात्त-भावना में आत्म-विजन' 
का स्थ॒र जी है, वह है ही | उसके अतिरिक्त जगत्‌ की नैसर्थिक स्वतन्त्रता की' 


भी महान्‌ निर्देश है। £ ३ है कम डा टी 2 
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प्राणीमात्र अपने अधिकारों में रूणशील कर रवतन्त्र है, यही उनकी 
सहज सुस्त की स्थिति है । 

सामाजिक सुस-सुपिधा फे लिए. इसकी उपेक्षा की जाती है, किन्तु उस 
उपेज्ञा को शायवव-सल्य समझना भूल से परे नहीं होगा। 

दश प्रकार का संयम, दश प्रकार का संबर*९ और दश प्रकार का 
विरमण है वह सब स्वात्मोन्मुखी बृत्ति है, या वह निवृत्ति है या है निशृत्ति- 
संबलित प्रवृत्ति | 


दश आशंसा के प्रयोग संसारोन्मुखी दृत्ति है*९। जैन-संरकृति में प्रमुख 
वस्तु है दृष्टसिम्पन्नता--सम्यक दर्शन। संतारोन्युखी दृत्ति अपनी रेखा पर 
ओर आत्मोन्सुदी वृत्ति अपनी रेखा पर अवस्थित रहती है, कोई दुविधा नहीं 
होती। अव्यवस्था तब्र होती है, जब दोनों का मूल्यांकन एक ही दृष्टि से 
किया जाय | संसासीन्‍्युखी बृत्ति में मनुष्य अपने लिए मनुप्येतर जीवी के 
जीवन का अधिकार स्वीकार नहीं करते। उनके जीवन का कोई मूल्य 
नहीं श्रॉकते | हुःख मिटाने और सुखी बनाने की बृत्ति व्यावहारिक है, किन्ह 
जुद्ध-भावना, सवा और संकुचित बृत्तियों को प्रश्य देनेवाली है। आरम्भ 
और परिग्रह--ये ध्यक्ति को धर्म से दूर किये रहते हँ** | बड़ा व्यक्ति अपने 
हित्र के लिए छोटे व्यक्ति की, बड़ा राष्ट्र अपने हित के लिए छोटे राष््र की 
निर्मम उपेज्षा करते नहीं सकुचाता | 

बड़े से भी कोई बड़ा होता है और छोटे से भी कोई छोटा | बड़े द्वारा 
अपनी उपरेज्ञा देख छोटा तिलमिलाता है, किन्त छोटे के प्रति कठोर बनते 
वह नहीं सोचता | यहाँ यतिरोध होता.है। 7 

जैन विचारधारा यहाँ बताती है--दुःखनिवर्तन और सुख-दान की प्रवृत्ति 
को समाज की विवशात्मक्‌ अपेक्षा सममो, उसे अ्रुव-सत्य मान मत्त- चलो । 
सुख मत लूटो, दुःख मत दो-+इसे विकसित करो | इसका विकास होगा तो 
डुःख मिठाओ, सुखी बनाओ की सावना अपने आप पूरी होगी। हुःखी न 
बनाने की भावना बढ़ेगी तो दुःख अपने आप मिट जाएगा। सुख न. लूटने 
की भावना, दृढ़ होगी तो सुखी बनाने की आवश्यकता ही क्या दोगी १ 
- - अच्रेप,में तस्त् यह है--दुःख-सुख को ही जीवन छा हाय और विकास 
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भत समझो | संयम जीवन का विकास है और असंयम हास ) असंयमी थोड़ो 
को व्यावहारिक लाभ पहुँचा सकता है, किन्तु वह छलना, क्रूरता और शोपण 
को नहीं त्याग सकता । 

संयमी थोड़ों का व्यावहारिक हित न साथ सके, फिर भी वह सबके प्रति 
निशछल, दयालु और शोपण-मुक्त रहता है। मनुष्य-जीवन उच्च संस्कारी बने, 
इसके लिए उच्च वृत्तियाँ चाहिए; जैसे :-- 

(१) आर्जव या ऋजुभाव, जिससे विश्वास बढ़े। 

(२) मार्दव या दयालुता, जिससे मैत्री बढ़े | 

(३) लाघव या नम्नता, जिससे सह्ृदयता बढ़ें। 

(४) क्षमा या सहिभूपुता, जिससे थैये बढ़े । 

(५) शीच या पवित्रता, जिससे एकता बढ़े 

(६) सत्य या प्रामाणिकता, जिससे निर्मयता बढ़े | 

(७) माध्यस्थ्य या श्राग्रह-हीनता, जिससे सत्य स्वीकार की शक्ति यढ़े।* 

किन्तु इन सवको संयम की अपेक्षा है| “एक ही साथै सब से? संब 
की साधना हो तो सब सध जाते हैं, नहीं तो नहीं। जैन विचारधारा ईते 
तथ्य को पूर्शता का मध्य-बिन्दु मान कर चलती है॥ अहिंसा इसी की उपज 
है* २, जो 'जैन-विचारणा? की सर्वोपरि देन मानी जाती है। 

प्रवतेक-धर्म पुण्य या स्वर्ग को ही अन्तिम साध्य मान कर झुक जाता था| 
उसमें जो मोक्ष-पुरुषार्थ की भावना का उदय हुआ है, वह निवर्तक-धर्म वा 
श्रमण संस्कृति का ही प्रभाव है | 

अ्दिसा और मुक्ति--अ्रमण-संस्कृति की ये दो ऐसी आलोक-रेखाएँ, ह 
जिनसे जीवन के वास्तविक मूल्यों को देखने का अवसर मिलता है। 

जब जीवन का धर्म--अ्रढिंसा या कष्ड-सहिषणुता और साध्य--सुक्ति वी 
स्वासन्ज्य वन जाता है, तब व्यक्ति, समाज और राष्ट्र की उन्नति रोके नहीं 
सकती | आज की प्रगति की कल्पना के साथ ये दो घाराएँ और छुड़ जायें वो 
साम्य आयेगा, भोगपरक -नहीं किन्तु व्यागपरकः, --दानमय नहीं 
किन्तु अम्रहणमव॥ नियन्धण बढ़ेगा--इसरों का ६ री ! 

अ्विता का विक + ४९ पर हु; -अचवढ 
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स्वीजर मे इस तथ्य का बड़ी गम्भीरता से ग्रतिपादन किया है। उनके 
मतानुसार “यदि अर्दिसा के उपदेश का आधार सचमुच ही करुणा होती तो यह 
समक्नना कठिन हो जाता कि उसमें मारने, कष्ट न देने की ही सीमाएँ: कैसे 
बंध सकी और दूसरों को सहायता अदान करने की ग्रेरणा से वह कैसे विल्लग 
रह सकी है ? यह दलील कि संन्यास की मावना मास में बाधक बनती है, 
सल्च का मिथ्या आमास मात्र होगा । थोड़ी से थोड़ी करुणा भी इस संकुचित 
सीमा के प्रति विद्वोद कर देती | परन्तु ऐसा कभी नहीं हुआ | 

अतः अहिंसा का उपदेश करुणा की भावना से उत्पन्न न होकर संसार से 
प्रवित्न रहने की भावना पर आधृत है । यह मूलतः कार्य के आचरण से नहीं 
अधिकतर पूर्ण बनने के आचारण से सम्बन्धित है। यदि श्राचीन काल का 
धार्मिक भारतीय जीवित प्राणियों के साथ के सम्पर्क में ्रकार्य के सिद्धान्त का 
दृढ़ता पूर्वक अनुसरण करता था तो वह अपने लाभ के लिए, न कि दूसरे 
जीवों के प्रति कदणा के भाव से | उसके लिए हिंसा एक ऐसा कार्य था, जो 
बज्य था । 


यह स्त है कि अर्िसा के उपदेश में सभी जीवों के समान स्वभाव को 
मात लिया गया है परन्तु इसका आविर्ाब करुणा से नही हुआ है। भारतीय 
संन्यास में अकर्स का साधारण सिद्धान्त ही इसका कारण है| 
श्रहिंसा स्वृतन्ध न होकर करुणा की भावना की अनुयायी होनी चाहिए। 
इस प्रकार उसे वास्तविकता से व्यावद्यरिक विवेचन के क्षेत्र में पदापण करना 
चाहिए.। नैतिकता के प्रत्ति शुद्ध भक्ति उसके अन्तर्गत वर्तमान सुसीबतों का 
सामना करने की तत्परता से प्रकट होती है | 
पर पुनर्वार कहना पड़ता है कि भारतीय विचारधारा हिंसा न करना और 
किसी को क्षति न पहुँचाना, ऐसा ही कहती रही है तभी वद शताब्दी शुजर 
जाने पर भी उस उच्च नैतिक विचार की अच्छी तरह रक्षा कर सकी, जो इसके 
साथ सम्मिलित है| 
जैन-धमम में सर्व प्रथम भारतीय संन्यास ने आचारगत विशेषता प्राप्त की । 
जैन-धर्म मूल से ही नहों मारने और कष्ट न देने के उपदेश को महस्व देता है 
' जब कि उपनिषदों में दसे मानों प्रसंगवश कह दिया गया है| साधारणता यह 
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कैसे संगत हो सकता हैं कि यज्ञों में जिनका नियमित कार्य था पशुरूल्या 
करना, उन ब्राह्मणों में हत्या न करमे का विचार उठा होगा १ ब्राह्मणों ने 
अहिंसा का उपदेश जैनों से ग्रहण किया होगा, इस विचार की ओर संकेत 
करने के पर्याप्त कारण हैं। 
हत्या न करने और कष्ट न पहुँचाने के उपदेश की स्थापना मानव के 
आध्यात्मिक इतिहास में महामतम अबसरो में से एक है| जगत्‌ और जीवन 
के प्रति अनासक्ति और कार्य-त्याग के सिद्धान्त से प्रारम्भ होकर प्राच्षीन 
भारतीय विचारधारा इस महान्‌ खोज तक पहुँच जाती है, जहाँ आचार की 
कोई सीमा नहीं | यह सव उस काल में हुआ जब दूसरे अंच्लो में श्राचार की 
उतनी अधिक उन्नति नहीं हो सकी थी। मेरा जहाँ तक शान हैं जैन धर्म 
में ही इसकी प्रथम स्पष्ट अभिव्यक्ति हुई ४० 
सामान्य धारणा यह है कि जैन-संस्क्ृति निराशावाद या पलायनवाद की 
प्रतीक है। किन्त यह चिन्तन पूर्ण नहीं है। जैन-संस्कृति का मूल तख्ववाद है। 
कल्पनावाद में कोरी आशा होती हैं। तत्तवाद में आशा और निराशा की 
यथार्थ अंकन होता है। ऋग्वेद के गीतो में वर्तमान भावना आशावादी है। 
उसका कारण तक्त्व-चिन्तन की ऋल्पता है। जहाँ चिन्तन की गहराई है वहाँ 
विपाद की छाया पाई जाती है | उपा को सम्बोधित कर कहां गया है कि वह 
मनुष्य-जीवन को छीण करती है ४५] उल्लास और विपाद विश्व के यथार्थ रूप 
हैं। समाज या वर्तमान के जीवन की भूमिका में केवल उल्लास की केल्मना 
होती है | किन्तु जब अनन्त अतीत और भविष्य के गर्भ में मनुष्य का छिस्वन 
गतिशील होता है, समाज के कृत्रिम वन्धन से उन्पुक्त हो जब मनुष्य व्यक्ति 
स्वरूप की ओर दृष्टि डालता है, कोरी कल्पना से प्रसत॒ आशा के अन्तरिषे 
से उतर बढ पदार्थ की भूमि पर चला जाता है, समाज और वर्तमान की वेदी 
पर खड़े लोग कहते हैं---यह निराशा है, पल्नायन है। तत्व-दर्शन की भूमिका 
में से निद्ारने वाले लोग कदते ई कि यह वास्तविक आनन्द की ओर प्रयात 
है। पू॑ औपनिपदिक विचारधारा के सम्क्ों को अक्षद्विप्‌ (वेद से पृना 
करने वाले ) देवनिन्द ( देवताओं की निन्‍दा करने वाले) ऊद्ा गया। 
मंस्वान्‌ पाइर्वे उसी परम्पय के ऐविहाठिक ब्यक्ति हैं| इनका समय इमें छत 
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काल में ले जाता है जब ब्राह्मणगन्थों का निर्माण हो रहा था। जिसे 
पल्तायनवाद कहा गया | उससे उपनिषद्-साहित्य मुक्त नहीं रहा। 

परिग्रह के लिए साम्गजिक प्राणी कामनाएँ करते हैं| जेन उप्रासकी का 
कामना सूत्र है-- 

( १ ) कब मैं अ्रह्प मूल्य एवं वहु मूल्य परिय्रद्द का ग्रत्याख्यान कर्ूूँगा * 

(२) कब मैं सुण्ड हो ग़हस्थपन छोड़ साधुवत स्वीकार करूँगा *०] 

(३ ) कव मैं अपश्चिस मारणान्तिक-संलेखखा यानी अन्तिम अनशन में 
शरीर को कोसकर--जुटाकर और भूमि पर गिरी हुई इक्ष की डाली की तरह 
अडोल रख कर मृत्यु की अमिलापा न करता हुआ विचरलंगा १4 

जैनाचाय धार्मिक विचार में बहुत ही उदार हे हैं। उन्होने अपने 
अनुयायियों को केवल धार्मिक नेतृत्व दिया। उन्हें परिवर्ततशील सामाजिक 
व्यवस्था में कभी नहीं बांधा। समाज-ध्यवस्था को समाज-शास्त्रियों के लिए 
पुरक्षित छोड़ दिया | धामिक विचारों के एकत्व की दृष्टि से जैन-समाज है 
किन्तु सामाजिक वन्‍्धनो की दृष्टि से जैन-समाज का कोई अस्तित्व नहीं है। 
जैनों की संख्या करोड़ीं से लाखों में हो गई, उसका कारण यह हो सकता है 
और इस सिद्धान्तवादिता के कारण वह धर्म के विशुद्ध रूप की रक्षा भी कर 
सका है। 

जैन-संस्कृति का रूप सदा व्यापक रहा है। उसका द्वार सबके लिए खुला 
रहा है।, भगवान्‌ ने अ्दिसा-धर्म का निरूपण उन सबके लिए किया“जों 
आत्म-उपासना के लिए. तत्यर थे या नहीं थे, जो उपासना-मार्ग सुनना चाहते 
थे या नहीं चाहते थे, जो शस्त्रीकरण से दूर थे या नहीं थे; जो परिमद की 
उपाधि से बन्धे हुए ये या नहीं ये, जी पौद्गलिक संयोग में फंसे हुए थे या 
नहीं थे--क्र सबको धार्मिक जीवन बिताने के लिए प्रेरणा दी और उन्होंने 
कहा ५ 

(६) धर्म की आराधना में स्प्री-पुव्प का भेद नहीं हो सकता । फ्रलस्वरूप- 

अमण, भमणी, भ्ावक और आविका--वे चार तीर्य स्थापित हुए * व 
(२) पर्म को आरापता में जाति-पांवि का भेद नहीं हो सकठा। 
फेलस्परूप सभी जातियों फे लोग उनके संघ में प्रबजित दुए ५*। 
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का अमाव--ये सारे तत्त लोक संग्रह्ममक पच्च को अशक्त करते रहे हैं। जैन- 
साधु-संघ का गचार के ध्रति उदासीन मनोभाव भी उसके विस्तृत न होने का 
प्रमुख कारण बना है | 
कला 

कला विशुद्ध तामाजिक तत्तत है| उसका धर्म या दर्शन से कोई सम्बन्ध 
नहीं है | पर धम जब शासन बनता है, उसका अनुगमन करने वाला समाज 
बनता है, तब कला भी उसके सहारे पल्लवित होती है। 

जैन-परम्परा में कला शब्द बहुत ही व्यापक अ्रर्थ में व्यवद्धत हुआ है। 
भगवान्‌ ऋषभदेव ने अपने राजख-काल में पुरुपो के लिए वदहत्तर और स्त्रियों 
के लिए चौसठ कलाओ का निरूपण किया ५५१ ठीकाकारी ने कला का अर्थ 
पस्तु-परिशान किया है | इसमें लेख, गणित, चित्र, नृत्य, गायन, युद्ध, काव्य, 


वेप-भूषा, स्थापत्य, पाक, मनोरंजन आदि अनेक परिशानों का समावेश किया 
गया है | 


धर्म भी एक कल्ला है। यह जीवन की सबसे बड़ी कला है। जीवन के 
सारस्य की अनुभूति करने वाले वपस्वियों ने कहा है--जो व्यक्ति सब कलाओ 
में प्वर धम-कला को नहीं जानता, वह वहचर कलाओ में कुशल होते हुए भी 
अकुशल है ५१| जैन-धर्म का आअआत्म-पत्त धर्म-कला के उन्‍नयन में ही संलमझ 
रदा। बहिरुंग-पक्ष सामाजिक होता है। समाज-विस्तार के साथ साथ ललित 
कैला का भी विस्तार हुआ। 
पित्र-कला 


जैननीचिश्रकला का श्रीगणुश तत्व-प्रकाशन से होता है | गुरु अपने शिष्यों 
को विश्व-ब्यवस्था के तत्य स्थापना के द्वारा सममाते हैं| स्थापना तदाकार' 
और अतदाकार दोनो प्रकार की होती है। तदाकार स्थापना के दो प्रयोजन हैं-- 
पैल-प्रकाशन और स्मृत्ति | तत्त-ग्रकाशन-हैत॒क स्थापना के आधोर पर चित्र- 
कला और स््ृत्ति हेतुक स्थापना के आधार मूर्तिकला का विकास हुआ | ताडपन्न 
और पन्नों पर अन्य लिखे गए और उनमें चित्र किये गए । विक्रम की दूसरी 
सहख्ताब्दी में हजारों ऐसी प्रतियां लिखी गई', जो कलात्मक चित्राकृतियों के 
कारण अस्तुल मी हैं |, 
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( ३ ) धर्भ की आराधना में क्षेत्र का सेद नहीं हो सकता। वह गाँव में मी 
की जा सकती है और अरण्य में भी की जा सकती है ५ 
(४ ) धर्म की आराधना में वेप का भेद नहीं हो सकता! उसका 
अधिकार श्रमण को भी है, एहस्थ को भी है "| 
- (७) भगवान्‌ ने अपने श्रमणों से कह्या--धर्म का उपदेश जैसे पुर्य की 
दो, वैसे ही तुच्छ को दो। जैसे तुच्छ को दो, वैसे ही पुण्य को दो ५? । 
इस व्यापक दृष्टिकोण का मूल असाम्प्रदायिकता और जातीयता का 
अभाव है| ज्यवहार-दृष्टि में जैनो के सम्प्रदाय हैं। पर उन्होंने धर्म को 
सम्प्रदाय के साथ नहीं बांधा । वे जैन-सम्प्रदाय को नही, जैन को महत्त 
देते हैं) जैनल का अर्थ है--भम्यकू-दर्शन, सम्यक्‌्-शन और सम्यक्‌ चार्सिति 
की आराधना | इनकी आराधना करने वाला अन्य सम्प्रदाय के वेप में भी 
मुक्त ही जाता है, गरहस्थ के वेप में भी मुक्त हो जाता है शास्त्रीय शब्दों में 
उन्हें क्रमशः अन्य-लिग-सिद्ध और शह-लिंग-सिद्ध कहा जाता दे ४ 
इस व्यापक और उदार चेतना की परिणति ने ही जैन आचायों को वह 
कहने के लिए प्रेरित किया-- 
पक्षपातो नमे बीरे, न द्वेपः कपिलादिपु। 
युक्तिमद्‌ बचने यस्य, तस्य कार्येः परिग्रहः ॥ 
( हरिमद्र पूरि ) 
भव-वीजाहुरजनना,  रागाद्याः क्षयमुपागवा यस्थ) 
ब्रक्षा वा विषुयु वां, हरो जिनो बा नमस्तेस्मे ॥ 
( आचार्य देमचन्द्र ) 
ख्ागम रागमात्रेण, टेंपमात्रात्‌ परागमम्‌ | 
न श्रयामस्त्यजामो वा, किन्तु मध्यस्थया इशा ॥| 
( उपाध्याय यश विजय ) 
सहज ही परन द्ोवा द--जैन-संस्कृति का स्वरूप इतना व्यापक त्रौर 
उदार था, उब बद लोक-संग्रद करने में अधिक सफल क्यों नहीं हुई ! 
इसके समाधान में कहा जा सकता ई--जैन दर्शन वी यूदम विद्धारत 
पारिवा, वयोसास की केढोरठा, अद्दिता की यूइमता और सामाजिक बन्पल 
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का अभाव--ये सारे तत्त्त लोक संग्रहात्मक पक्ष को अशक्त करते रहे हैं। जैन- 
साधु-संघ का प्रचार के प्रति उदासीन मनोभाव भी उसके विस्तृत न होने का 
पअमुख कारण बना है | 
कला 
कल्ला विशुद्ध सामाजिक तत्त है। उसका धर्म या दर्शन से कोई सम्बन्ध 
नही है | पर धर्म जब शासन बनता है, उत्तका अनुगमन करने बाला समाज 
वनता है, तब कला भी उसके सहारे पल्लवित होती है । 
५. जैन-परम्परा में कला शब्द बहुत ही व्यापक शअ्र्य में ब्यवद्तत हुआ है। 
भगवान्‌ ऋषमदेव ने अपने राजख-काल में पुरुषो के लिए वहसर और स्त्रियों 
के लिए चीसठ कलाओ का निरूपण किया ५५ टीकाकारों ने कला का अर्थ 
पेस्‍्तु-परिशान किया है। इसमें लेख, गणित, चित्र, सृत्य, गायन, युद्ध, काव्य, 
वेष-भूषा, स्थापत्य, पाक, मनोरंजन आदि अनेक परिशानों का समावेश किया 
गया है। ही 
धर्म भो एक कला है। यह जीवन की सबसे बड़ी कला है। जीवन के 
सारस्य की अनुभूति करने वाले तपस्वियों ने कह दै--जो व्यक्ति सब कलाओ 
में प्रवर धर्म-कला को नहीं जानता, वह वहत्तर कलाओ में कुशल हीते हुए भी 
अकुशल् है ५५ जेन-धर्म का आत्म-पत्त धर्म-कला के उन्नयन में ही संलम 
रेहा | वहिरंग-पत्ष सामाजिक होता है) समाज-विस्तार के साथ साथ ललित 
कसा का भी विस्तार हुआ | 
चित्र-कल्ा 
जैन-जिश्रकला का ओीगणश तक्त-प्रकाशन से होता है। गुद अपने शिष्यो 
को विश्व-्यवस्था के तत्त्व स्थापना के द्वारा समभातें हैं | स्थापना वदाकार'_ 
और अतदाकार दोनो प्रकार की होती है। तदाकार स्थापना के दो प्रयोजन हैं-- 
पेल्े-प्रकाशन और स्थृति । वत्त-ग्रकाशन-हेतुक स्थापना के आधोर प्र चित्र- 
कला और स्थृत्ि हेदुक स्थापना के आधार मूर्चिकला का विकास हुआ | ताडपत्न 
और पन्नों पर प्न्थ लिखे गए और उनमें चित्र किये गए। विक्रम की दूसरी 
सहलाब्दी में हजारों ऐसी प्रतियां लिखी गई', जो कलात्मक चित्राकृतियों के 
कारण अस्तुत्य सी हैं । 
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ताडपन्नीय या पतन्नीय प्रतियो के पद्चो, चातुर्मासिक प्रार्थनाओं, कल्योग- 
मन्दिर, मक्तामर आदि स्तोन्नो के चित्रों को देखे विना मध्यकालीन चित्र-कला 
का इतिहास अधूरा ही रहता है | 

योगी मारा गिरिगुहा ( रामगढ़ की पहाड़ी, सरशुजा ) और सिवजवासल 
( पदुदुकोटे राज्य ) के मित्ति-चिन्न अल्न्त प्राचीन व सुन्दर हैं| 

चित्रकला की विशेष जानकारी के लिए जैन चिभरकल्पत्ुम देखना चाहिए। 
लिपि-कला 

अच्चुर-विन्यास भी एक सुकुमार कला है। जैन साधुओं ने इसे वहुत ही 
विकसित किया । सौन्दर्य और समता दोनो दृष्टियों से इसे उन्नति के शिखर 
त्तक ले गए | 

पन्द्रह सौ वर्ष पहले लिखने का कार्य प्रारम्भ हुआ और वह अब ४५ 
विकास पाता रहा है। लेखन-कला में यतियों का कौशल विशेष रूप मे 
प्रस्फुटित हुआ है ) 

तेरापन्थ के साधुओ ने भी इस कला में चमत्कार प्रदर्शित किया है। 
सूहम लिपि में ये अग्रणी हैं। कई सुनियो ने ११ इंच लम्बे व ५ इंच चौड़े 
पन्‍ने में लगभग ८० हजार अच्चर लिखे है) ऐसे पत्र आज तक अपूर्व माने 
जाते रहे हैं। 
मूत्ति-कला और स्थापत्य-कला 

कालक्रम से जैन-परम्परा में प्रतिमा-पूजन का कार्य प्रारम्म डुँआा) 
सिद्धान्त की दृष्टि से इसमें दो घाराए हैं। कुछ जैन सम्प्रदाय मुत्तियुता 
करते हैं और कुछ नहों करते | किन्तु कला की दृष्टि से यह महत्वप्रण 
विषय है। 
बतंमान में सबसे प्राचीन जैन-मूर्ति पटना के लोहनीपुर स्थान से प्रात हुई 
है। यह मूर्चि मौय्य-ऋाल की भानी जाती है और पटना म्यूजियम में रखी हुई 
है। इसकी चमकदार पालिस अभी तक भी ज्यों की त्यों बनी है। लाई 
भयुरा, लखनऊ, प्रयाग आदि के म्यूजियमों में मी अनेक जैन-मूर्चियां मौजर हैं । 
इनमें से कुछ शुत्त कालीन हैं। भी वासुदेव उपाध्याय ने लिखा है कि कस 
में २५ में तीर्यकर वर्धमान महावीर की एक मूर्चि मिली है जो कुमास्थुत क 
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समय में तैयार की गई थी। वास्तव में मधुरा में जैन मूर्ति-कला की दृष्टि से 
भी बहुत काम हुआ है। श्री रायकृष्णदःस ने लिखा है कि मधुरा की शुंग- 
कालीन कला मुख्यतः जैन-सम्प्रदाय की है++ । 

खण्डगिरि और उदयगिरि में ई० पू० श्यप--३० तक की शुंग-कालीन 
मूततिंनशिल्प के अ्रदृधृत चाहय के दर्शन होते हैं। वहाँ पर इस काल की कटी 
हुई सौ के लगभग जैन गुफाए' हैं, जिनमें मूर्ति-शिल्प भी हैं। दक्षिण भारत 
के अलगामले नामक स्थान में खुदाई से जो जैन-मूर्ियां उपलब्ध हुई हैं, उनका 
समय ६० पू० ३००-२०० के लगभग बताया जाता है। उन मूर्तियों की 
सीम्याक्ृति द्वाविड़कला में अनुपम मानी जाती है। श्रवण बेलगोला की प्रसिद्ध 
जैन-मूर्ति तो संसार की अदृझृत वस्तुओं में से है। बह अपने अनुपम सौन्दर्य 
और अदृपुत शान्ति से प्रत्येक व्यक्ति को अपनी और आइट कर लेती है | 
यह विश्व को जैन मूलि-कला की अतुपम देन है| 

मौये और शुंग-काल के पश्चात्‌ भारतीय मूर्ति-कला की सुख्य तीन 
धाराएं हैं ;-- 

(१) गांधार-कला--जो उत्तर-पश्चिम में पनपी । 

(२) मधुरा-कला---जो मथुरा के समीपबर्ती क्षेत्रों में विकसित हुई। 

(३ ) अमरावती की कला--जो कृष्णा नदी के ठट पर पल्लवित हुईं | 

जैन मूर्रि-क्ता का विकास मथुरा-कला से हुआ। 

जैन स्थापत्य-कल्ता के सर्वाधिक प्राचीन अवशेप उदयगिरिं, खण्डगिरि 
एवं जूतागढ़ की शुफराओं में मिलते हैं। 

उत्तवतों स्थापत्य की दृष्टि से चित्तीड़ का कीर्ति-स्तम्म, आबू के मन्दिर 
एव राणकपुर के जैन मन्दिरों के स्तम्म भारतीय शैली के रक्ुक रहे हैं। 


पांच 
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भगवान्‌ महावीर के समकालीन धर्म-सप्रदाय 


भगवान्‌ महावीर का युय धार्मिक मतवादों और कर्मकाण्डों से संकुल था । 
बौद्ध साहित्य के अनुसार उस समय तिरेसठ भ्रमण॒ःसम्पदाय विद्यमान ये '। 
जैन-साहित्य में तीन सौ तिरेसठ धर्म-मतवादी का उल्लेख मिलता है | यद 
भेदीपमभेद की विस्तृत चर्चा है। संक्षेप में सारे सम्पदाय चार वर्णों में समाते थे । 
भगवान्‌ ने उन्हें चार समवसरण कहा है | वे हैं :-- 
(१) क्रियावाद (२) अक्रियावादु ( ३) विनयवाद 
(४) अशानवाद य| 
बौद्ध साहित्य भी संज्षित दृष्टि ते छह भ्रमण-सम्पदायों का उल्लेख करवा 
है। उनके मतवाद ये हैं :-- 
(१) अफ्रियावाद (२) नियिवाद (३) उच्छेदवाद (४) अन्योन्यवाद 
(५) चाठ॒यांम संवरवाद (६) विक्तेपवाद । 
और इनके आचार्य क्मशः ये हैं :-- 
( १) पूरण कश्यप ( २) मक्खलिगोशाल (३) अजित केश कंबलि 
(४ ) पकुधकात्यायन ( ५ ) निम्न॑न्थ ज्ञात पुत्र ( ६ ) संजयवेलहिपुत्र 
अक्रियावाद और उच्छेदवाद---ये दोनों क्षगभग समान हैं | 
इन्हें अनात्मवादी या नास्तिक कहा जा सकता है। दशाशुत्त स्कत्प 
( छठी दशा ) में अफ्रियाबाद का वर्णन इस प्रकार हैं 
नास्तिकवादी, नास्विक यज्ञ, नास्तिक दृष्टि, नो सम्यगवादी, नो 
नित्यवादी--उच्छेदवादी, नो परलोकवादी--ये अक्रियावादी हैं | 
इनके अनुसार इदलोक नहीं है, परलोक नहों है, माता नहीं है। पिता पके 
है, अरिहिन्द नहीं है, चक्रवर्ती नहीं है, बलदेव नहीं है, वासुदेव पहीं है। भएक 
नहीं है; नैरयिक नहीं है, सुझत श्रीर दुष्क्रत के फल में अन्तर पढों ९ जप 
कर्म का अच्छा फ्रल नहीं दोता, दुश्चीर्ण कर्म का बुरा फल नही शेड) ९६५०६ 
ओर पाप अफल हैं, पुनर्जन्म नहीं है; मोक्ष नही दे ५ 
द्ष झांग में अक्ियावाद के कहे मतवादों का दर्देन है। शें ९४४९ 
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आत्मा के अकत्‌ त्ववाद, मायावाद, वन्ध्यवाद या नियतवाद--इन सबको 
अक्रियावाद कद्या है *| 
नियतियाद की चर्चा भगवती (१५) और उपासक दशा (७) में 
मिलती है | ह्‌ 
: अन्योन्यवाद सब पदार्थों को वन्‍्ध्य और नियत मानता है, इसलिए उसे 
अक्रियाबाद कहते हैं। इनका वर्णुन इन शब्दों में है--सूर्य न उदित होता 
है और न अस्त होता है,» चन्द्रमा न बढ़ता है और न घटता है, जल ग्रवाहित 
नहीं द्वीता है, बायु नहीं बहती है---यह समूचा लोक वन्ध्य और नियत है 4 
विज्ञेपवाद का समावेश अज्ञानवाद में होता है | सूत्र झृतांग के अनुवतार-- 
“अ्रज्ञानवादी तर्क करने में कुशल होने पर भी असंबद्धभाषी हैं। क्योंकि वे 
स्वयं सन्देह से परे नहीं हो सके हैं* | यह संजयवेलब्विपुत्र के अभिमत की ओर 
संकेत है **| > 
भगवान्‌ महांबीर क्रियावाद, अक्रियावाद, विनयवाद, और अशलवाद 
की समीक्षा करते हुए. दीर्घधकाल तक संयम में उपस्थित रहे *५॥ भगवा ने 
फक्रियावाद का मार्ग छुना। उनका आचार आत्मा, कर्म, . पुनर्जन्म और 
मुक्ति के सिद्धान्त पर स्थिर हुआ। उनकी संस्कृति को हम इसी कसौटी पर 
परख सकते हैं। | 
कुछेक विद्वानो की चिन्तनघारा यह है कि यज्ञ आदि , कर्मकाएडो के 
बिरोध में जैन-धर्मं का उद्भव हुआ | यह अ्रमपूर्ण है। अहिंसा औंर संगम 
जैन-संस्कृत्ति का प्रधान सूत्न है। उसकी परम्परा भगवान्‌ महावीर से वहुत दी 
पुरानी है। भगवान्‌ ने अपने समय की बुराइयों व अविवेकपूर्ण धार्मिक 
फ्रियाकाए्डों पर द्साप्रधान यश जातिवाद, भापावाद, दसअथा आदि पर 
सीम प्रद्वार किया किन्तु यह उनकी अर्दिया.का समग्र रूप नहीं है। पहें केवल 
उसकी सामयिक व्याख्या है) उन्होने अर्दिसा की जो, शाश्वत व्याख्या दी 
उसका .आधार संयम की पूर्णता है। उम्रका संबंध उन्होंने उसीते जोड़ा ् 
जो पाश्वनाथ आदि सभी दीर्यकरीं से प्रचारित की गई१३ [ | 
भारतीय उंस्कृदि वैदिक और प्रागवैदिक दोनों धाराओं का मिभिव कर 
-दै। भमप-मंस्कृति श्रागू वैदिक दै। भगपान्‌ महावीर उसके उन्नागक 4 
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उन्होंने प्राचीन परम्पराओं को आगे बढ़ाया | अपने सम सामयिक विचारों को 
परीक्षा की और उनके आलोक में अपने अऋमिमत जनता को समकाए | उनके 
विचारों का, आलोचना पूर्वक विवेचन सूत्र झृतांग में मिलता है। वहाँ पंच 
महाभूतवाद* है, एकात्मवाद*४, तजीवतच्छरीरवाद* ४, अकारकवाद* *, 
पष्ठात्मबाद*०, नियतिवाद*<, सुष्टिवाद**, कालवाद, स्वमाववाद, यहच्छा- 
वाद, प्रकृतिवाद आदि अनेक विचारों की चर्चा और उन पर भगवान्‌ का 
दृष्ठिकोष मिलता है | 
सं॑ध-व्यवस्था और संस्कृति का उन्रयन हर 22० 

संस्कृति की साधना अकेले में हो सकती है पर उसका विकास अकेले में 
नहीं होता; उसका प्रयोजन ही नहीं होता, वह समुदाय में होता है | समुदाय 
मान्यता के बल पर बनते हैं। असमानताओ के उपरान्त भी कौई एक समा- 
नता आदी है श्रीर लोग एक भावना में जुड़ जाते हैं। 

जैन मनीपियी का चिन्तन साधना के पक्ष में जितना वैेयक्तिक है, उतना 
ही साधना-संस्थान के पक्ष में सामुदायिक है। जैन तीर्थकरों ने धर्म को एक 
ओर वेयक्तिक कद्दा, दूसरी ओर वीर्य का प्रवर्दन किया--अ्रमण-श्रमणी और 
आवक-अ्राविकाओं के संघ की स्थापना की | 

जैन साहित्य में चर्या या सामाचारी के लिए “विनय! शब्द का प्रयोग होता 
है। उत्तराष्ययन के पहले और दशवेकालिक फे नवें अध्ययन में विनय का 
सूहम-दृष्टि से निरूपण किया गया दै| विनय एक तपस्या है। मन, बांषी 
और शरीर को संयत करना विनय है, यह संस्कृति है। इसका बाह्य रूप 
लोकोपचार विनय है। इसे सभ्यता का उन्नयन कहां जा सकठा है।' इसके 
सात रूप हैँ :--- गा |: ५ 

१--अभ्यासवर्तित--अपने बड़ो के समीय रहने का मनोभाव | 

२-रछन्दानुवर्तिता--अपने वड़ों की इच्छानुतार प्रश्वत्ति करना | 

३--कार्य-हैठु--गुरु के द्वारा दिये हुए श्ञान आदि कार्य के “लिए उनकां 
सम्मान करना | सकल 5 धु ४ 


४--कतप्रतिकतु वा>-इृवज् ' होना, उप्कार' के - मति>कुछ करने का 
मनोभाव रखना | हे 
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५--आात्ते-गवेषणता--आर्च व्यक्तियों की भवेषणा करना । 

६--देश-कालश्ता---देश और काल को समझ कर कार्य करना | 

७-सर्वायय-अतिलोमता--सब शअ्र्थों में प्रयोजनों के अनुकूल प्रवृत्ति 
क्रना३* ] 


संभाचारी 


अ्रमण-संघ के लिए दस प्रकार की सामाचारी का विधान है** | 
१०आवश्यकी--उपाश्रय से बाहर जाते समय आवश्यकी--अआ्रावश्यक कार्य 
के लिए जाता हँ--कहे 
२-नैपेघिकी--कार्य से निदृत होकर आए, तब नेपेधिकी--मैं निवत्त हो चुका 
हँ--कहे | 
३-आएंच्छा--अपना कार्य करने की अनुमति लेना) 
४-प्रतिएृच्छा--दूसरो का कार्य करने की अनुमति लेना | 
५-छन्‍्दना--मिक्षा में लाए आहार के लिए साधर्मिक साधुओ को आमंश्ित 
करना । 
६-इच्छाकार--कार्य करने की इच्छा जताना, जैसे ;--आप चहे तो में 
आपका कार्य करूं १ 
७-मिथ्याकार--भूल हो जाने पर स्वयं उसकी आलोचना करना | 
८-तथाकार--आचार्य के बचनों को स्वीकार करना ) 
६-अभ्युत्थान--आराचार्य आदि गुरुजनो के आने पर खड़ा होना, सम्मान 
करना | 
१०-उपसम्पदा--शान आदि की प्राप्ति के लिए गुर के समीप बिनीत भाव से 
रहना अथवा दूसरे साधुगणी में जाना ] चि 
जैसे शिष्य का आचार्य के प्रति कर्चव्य दोठा है, वैसे ही आचार्य.का भी 
शिष्य के प्रति कर्च॑न्प होठा है। आचार्य शिष्य को चर प्रकार की विनय 
प्रतिपत्ति सिखा कर उऋण द्वोता है +-- 
| - ३--श्राचार-विनय २--भुठ-विनय ३-विस्छेएणा-विनय और ४““दोप' 
निर्धाव-बिनय*+ | ड़ बजे, व 
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आचार-विनय के चार प्रकार हैं :--- 

( १ ) संयम सामाचारी--संयम के आचरण की विधि। 

(२ ) तप सामाचारी--तपश्चरण की विधि | 

( ३ ) गण सामाचारी--गण की व्यवस्था की विधि। 

(४ ) एकाकी विहार सामाचारी--एकल विहार की विधि। 
श्रुत-विनय के चार प्रकार हैं :-- 

(१ ) सत्र पढ़ाना। 

(२ ) अर्थ पढ़ाना | 

(३ ) हितकर विपय पढद़ाना । 

(४ ) निःशेप पढ़ाना--विस्तार पूर्वक पढ़ाना | 

विज्षेपणा-विनय के चार प्रकार हैं :--- 

(१ ) जिसने धर्म नहीं देखा, उसे धमम-मा्ग दिखा कर सम्यक्त्वी बनाना | 
(२ ) जिसने धर्म देखा है, उसे साधर्मिक वनाना | 

(३ ) धर्म से गिरे हुए को धर्म में स्थिर करना । 

(४ ) धरम-स्थित व्यक्ति के हित, सुख और मोक्ष के लिए, तत्पर रहना। 
दीप-निर्धात-विनय के चार प्रकार हैँ ४-- 

( १ ) कुषित के क्रोध को उपशान्त करना। 

(२) दुष्ट के दोष को दूर करना | 

( ३) आकांक्षा का छेदन करना | 

(४ ) आत्मा को श्रेष्ठ मार्ग में लगाना । 


आचार्य के छह कर्तव्य 


संघ की व्यवस्था के लिए. आचार्य को निम्नलिखित छंद वाती का ध्यान 
रखना चाहिए :-- र 
. १--सत्नार्थ स्थिरीकरण--सून्न के विवादग्रस्त अर्थ का निरच्य करना अथवा 
सूप्त और अर्थ में चतुर्दिध-संघ को स्थिर करना | 
२--विनव--सबके साथ नम्नवा से व्यवहार करना । 
*. डेललगुरपूजा--अपने बढ़े अ्रत्‌ स्थविर.सापुत्रों की भक्ति कस्ता | , 
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४--शेक्ष बहुमान--शिक्षा-प्रहण करने - वाले और नव दीक्षित साधुओ का 

सत्कार करना ) न्‍ 
५--दानपति श्रद्धा वृद्ध--दान देने में दाता की भ्रद्धा बढ़ाना)" 
६--जुद्धिवलवर्द्धन--अपने शिष्यों की बुद्धि तथा आध्यात्मिक शक्ति को 
बढ़ाना १ १ | 

शिष्य के लिए चार प्रकार की विनय-प्रतिपत्ति आवश्यक होती है। 

१-उपकरण-उत्पादनता २-सहायता ३-चर्)ण-संज्बलनताः ४-भारप्रद्वव- 
रोहणता । हक 

उपकरण-उत्पादन के चार प्रकार हैँ :-- 

(१ ) अनुत्पन्न उपकरणी का उत्पादन | कप -«- 

(२) पुराने उपकरणो का संरक्षण और संघ गोपन करना ) 

-: (३ ) उपकरण कम हो जांए, दो उनका पुनरुद्धार करना। 

(४ ) यधाविधि संविभाग करना | ५ ।." 

सहायता के चाए प्रकार हैं :-- 

(१ ) अनुकूल वचन बोलना | 

(२ ) काया द्वारा अनुकूल सेवा कग्ना। 

(३ ) जैसे सुख मिले दैसे सेवा करना | 

(४ ) अकुदिल व्यवहार करना | +्‌ 

बर्णु-संज्वलनता के चार धकार है :-- - 

( १) यथार्थ गुणों का वर्णन करना ) - 

(२ ) अवर्णघादी को निदर करना। ३... अड 

( ३ ) यथार्य श॒ुण वर्णन करने वालों को बढ़ावा देना । 

(४ ) अपने से वृद्धों की सेवा करना [ 

भाज़त्यवरोइणता के चार प्रकार हैं :-- 

(१) निययघार या परित्यक्त खाधुओं.को.श्राध्षप देना | -_ / “४ 

(२) नव दीदित साधु को श्राचास्गोचर की परिधि सिलाना। * 

(३) साथमिंक के झून दो जाने पर उसकी ययाशक्ति सेवा करता [४४ 

(४ ) सापमिंडों में परस्पर रलद.उत्जनऩ दोने पर , कियी का .पश,मिर 
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विना मंध्यस्थ भाव से उसके उपशमन, छरमायाचना आदि का प्रयक्ष करना, 
ये मेरे साधर्मिक किस प्रकार कलह-सुक्त होकर समाधि सम्पन्न हों, ऐसा चिन्दन 
करते रहना * | * 
दिनचर्या पे 
अपर रात्र में छठ कर आत्मालोचन व धर्म जागरिका करना--यह _चर्या 
का पहला अंग है*५ | स्वाध्याय, ध्यान आदि के पर्चात्‌ आवश्यक कर्म 
करना? ९ | आवश्यक--अवश्य करणीय कर्म छुदद हैं :-- 
१-“सामायिक--समभाव का अभ्यास, उसकी प्रतिज्ञा का पुनरावर्तन | 
२--चतुर्विशस्तव--चौबीस ठीथेकरो की स्ठ॒ति मर 
३>-वन्दना--आचार्य को दशावत्त-वन्दना | न्‍ 
४--अ्रतिक्रमण--कझूत दोषों की आलोचना । 
9४--कार्योत्सगें-काया का स्थिरीकरणु-स्थिर चिन्तन] - , - 
६--प्रत्याख्यान--त््याग करना | हि 
इस आवश्यक कार्य से निदृत्त होकर सूर्योदय द्वोतेह्ोत्रे मुनि, माग्ड- 
उपकरणों का प्रतिलेखन करे, उन्हें देखे । उसके पश्चात्‌ हाय जोढ़ कर गुर से 
पूछे--मैं क्या कहें १ आप सुके आजा दें--मँ ढिकी छी. झंब्ा में छू वा 
स्वाध्याय में १ यह पूछने पर आचार्य सेत्रा “में लगाए वो अश्ान-मात्र से 
सेवा करे और यदि स्वाध्याय में लगाए वो स्वाध्याय करें २९ दिनचया के 
प्रमुख अंग्र हैं--स्वाध्याय और ध्यान | कहा ई #-- 
 स्वाध्यायाद ध्यानमध्यास्तां, ध्वानात्‌ स्वाध्याव मान | 
ध्यानस्वाध्यायसंप्त्या, पस्रात्माशक्रादवे॥ ,  + | $ 
ऊँडम थे. पक्का सकाशित ही! जाठा ई। 
अत्यमिक काल-विभाग इस यार रहा ई--दिल के पते पढर में स्वाध्यार 
करें, दूसरे में ध्यान, ठीसरे में मिद्रान्वर्या और के में कर स्वाध्वाव * 
राठ के पहले पहर में स्वाध्वाव करें, कटाई में व्यान, बीदरे में दी के” 
चौथे में फिर स्वाध्वाव करे +५| हे 


जे अा5 


5; 4 


के 


पूव .ग्रज में मी श्ावरदद ऊमे दरें .2९[_परइले 5ईइर 
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वैसे चोथे पहर में भी करे? *, यह सुनि की जागरुकहापूर्ण जीवन-चर्या है ) 
श्रावक-संघ 

धर्म की आराधना में जैसे साधु-साध्वियाँ संघ के अंग हैं, वैसे भावक- 
आविकाएं भी हैं। ये चारो मिलकर ही चतुविध-संघ को पूर्ण बनाते हैं। 
भगवान्‌ ने भाषकभाविकाओ को साधु-साध्वियो के माता-प्रिता तल्व 
कहा है २३] 

भ्रावक की धार्मिक चर्या यह है :--- 

१--सामाविक के अंगों का अनुपालन | 

३--दोनो पत्षो में पौषधोषवास २४ 

आवश्यक कर्म जैसे साधु-संध के लिए हैं, वैसे ही भ्रावक-संघ के लिए 
भी हें। ४ 
श्रावक के छह गुण 

देश विरति चारित्र का पालन करने वाला श्रद्धान्सम्पन्न-च्यक्ति- शोवक 
कहलाता है। इसके छद्द गुण हैं :-- 

१--अतों का सम्पक्‌ प्रकार से अनुष्छान ) 

जतों का अनुष्ठान चार प्रकार से होता है-- 

(के ) विनय और बहुमान पूर्वक जतों को सुनना । 

(ख ) बतों फे भेद और अठिचारों को सांगोपंग जानना ] 

(ग ) गुरु के समीप कुछ काल के लिए अथवा सदा के लिए ब्तों को 
अंगीकार करना। 

( घ ) ग्रश्ण किये हुए; जतों को सम्यक्‌ प्रकार पालना । 

२--शील ( झाचार )--इस के छद्द प्रकार हैं :-- 

(क ) जहाँ बहुत से शीलब्रान्‌ बहुश्रुत सापर्मिक लोग एकत्र हों, उसे 
स्थान को आयतन रुदते हैं, ब्दों आ्रना-जाना रखना। ह 

(६ ख ) बिना कार्य दूसरे के घर ने जाना। 

(ये) चमकीला-भड़कीला वेप न रखते हुए सादे वस्त्र पहनना | 

(घ ) विकार उत्तन्‍्न झरने वाले बचन न कहना | 

(| ) बालऊीड़ा भ्रपात्‌ छुआ ऋावदि गुन्पसनों का छ्वाग कस्ता 
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(चर) मधुर नीति से अर्थात्‌ शान्तिमय मीठे बचमों से कार्य चलाना, 
कठोर वचन ने बोलना | 
३--गुणवत्ता--इसके पाँच प्रकार हैं :--- 
( १) बाचना, इच्छा, परिवर्तना, अनुप्रेज्ा और परम-कथा रूप पाँच 
प्रकार का स्वाध्याय करना । 
(२) तप, नियम, वन्दनादि अनुष्ठानों में तपर रहना। 
(३ ) विनयवान दोना। 
(४ ) दुरामरह नहीं करना। 
(५, ) जिनवाणी में दि रखना। 
४--आजु व्यवह्दार करना--निष्कपठ होकर सरल भाष से व्यवहार 
करना | 
घ--शुरूसुभूषा 
६--पअवचन अर्थात्‌ शास्त्रों के शान में प्रवोणवा २५ 
शिष्टाचार 
शिष्ठाचार के प्रति जैन आचार्य बड़ी सृक्मता से ध्यान देते हैं। वे 
आशाना को सर्वंश परिहार मानते हैं। किसी के श्रति अनुचित व्यवद्ार 
करना हिंसा है। आशातना हिंसा है। अमभिमान भी हिंसा है। नम्नता का 
अर्थ है कपाय-विजय | अभ्युत्थान, अमभिवादन, ग्रियनिमन्धणं, अमिसुखगमन, 
आसन-प्रदान, पहुँचाने के लिए जाना, प्राजंलीकरण आदि-अआदि शिष्ठाचार 
के अंग हैं| इनका विशद वर्णन उत्तराध्ययन के पहले और दशवैकालिक के 
नें अध्ययन में है| ५ 
श्रावक व्यवहार-हृष्ठि से दूसरे भ्रावकों को भी वन्‍्दना करते थे २९| घमे- 
इष्टि से उनके लिए बन्दनीय मुनि होते हैं| बन्दना की विधि यह है :+-- 
तिकखुततो आयाहिणं पयाहिण ( करेमि ) वंदामि नमंसामि सकारेमि 
सम्माणेमि बल्ला्ण मंगल देवयं चेइयं पब्णुवासामि मत्थएय बंदामि । 
जैन आचार्य आत्मा को तीन स्थितियों में दिमक्त करते हैं :--- 
( १) बहिरात्ा--जिसे देह और आत्मा का मेद-छात्त त हो, मिथ्या- 
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(२) अन्‍्तरात्मा--जो देह और आत्मा को प्रथक्‌ जानता दे) 
सम्यगृ-हष्टि 5म/१६५ 
( ३ ) परमात्मा--जो चारित्र-सम्पन्न हो | 
नमस्कार महामसन्‍्त्र में पँच परमात्माओ को नमस्कार किया जाता है। 
यह आध्यात्मिक और बद्यागग्रधान संस्कृति का एक संच्ित-सा रूप है | 
इसका सामाजिक जीवन पर भी प्रतिबिम्व पड़ा है। र 
जेनपर्व 52 
१--श्रक्षय तृतीया 
३--पर्युषण व दसलक्षण 
३--महावीर जयन्ती 
४--दीपावली 
प्ब॑ अतीत की घटनाओं के प्रतीक होते हैं। जैनो के मुख्य पर्ष इछ 
तृतीया या अक्षय ठृतीया, पर्यपण व दस लक्षण, महावीर जयन्ती और 
दीपावली हैं] 
अक्षय तृतीया का सम्बन्ध आद्य सीर्थकर भगवान्‌ ऋपभनाथ से है। 
उन्होने वैशाख सुदी तृतीया के दिन बारह महीनो की तपस्या का इछ्ु'स्स से 
पारणा किया ] इसलिए वह इक्षु तृतीया या अक्षय तृतीया कहलाता है। 
पर्युपण पर्व आराधना का पर्व है) भाद्व बदी ११ या १३ से भाद्व घुदी 
४ या ५ तक यह परवे मनाया जाठा है ) इसमें तपस्या, स्वाध्याय, ध्यान श्रादि 
आत्म-शोधक प्रदृत्तियों की आराधना की जाती है। इसका अन्तिम द्नि 
सम्बत्सरी कहलाता है | बर्ष भर की मूलो के लिए चमा लेना और छमा देना 
इसकी स्वयंभूत विशेषता है | यद्द पर्व मैत्री और उज्ज्वलता का संदेशवाईक हद! 
दिग्म्बर-परम्परा में भाद्व शुक्ला पंचमी से चतर्दशी तक दस लक्षण पर्े 
मनाया जाता है। इसमें प्रतिदिन क्षमा आदि दस धर्मों में एक-एक धर्म की 
आराधना की जाठी है। इसलिए इसे दस लक्षण पर्व कहा जाता है| 
महावीर जयन्सी चैत्र शुक्ला १३ को भगवान्‌ महावीर के जन्म दिवस के 
उपलक्ष में मनाई जाती है ) 
दीपावली का संबंध सगवान्‌ महावीर फे निर्वाण से है 


कार्विकी अमा* 
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वस्या को भगवान्‌ का निर्वाण हुआ था। उस समय देवो ने और राजाओं 
ने प्रकाश किया था| उसी का अनुसरण दीप जला कर किया जाता है ) 

दीपावली की उत्पत्ति के सम्बन्ध में श्रीराम तथा भगवान्‌ श्रीकृष्ण के जो 
प्रसंग हैँ वे केबल जन-भ्रुति पर आधारित हैं, किन्तु इस त्योहार का जो सम्बन्ध 
जैनियों से है, वह इतिहास-सम्मत है। प्राचीनतम जैन अन्धों में यह वात स्पष्ट 
शब्दों में कही गई है कि कार्विक कष्या चतुर्दशी की राचि तथा अमावस्या के 
दिन प्रभात के बीच सन्धि-बेला में भगवान्‌ महावीर ने निर्वाण शाप किया था 
तथा इस अवसर पर देवी तथा इन्द्रों ने दीपमालिका सजाई थी। 

आज्चार्य जिनसेन ने हरिवंश पुराण में जिसका रचना-काल शक संबत्‌ 
५०७ माना गया है। स्पष्ट शब्दों में खीकार किया है कि दीपावली का 
महोत्सव भगवान्‌ महावीर के निर्वाग् की स्टूृति में मनाया जाता है। दीण- 
बली' की उत्पत्ति के सम्बन्ध भें यही धाचीनवम प्रमाण है? | 


दूसरा खरड 


। 
॥ 
+ 








० ज्ञान मीमांसा 





5 मम सिलल क कि. 
शान कया है ? 
ज्ञान उत्पन्न कैसे हांहा है? 
ज्ञान और ज्ञेय का सम्बन्ध 
ज्ञान-दर्शन और संवेदना 
ज्ञान और वेदना-अनुभूति 
वेदना के दो रूप 
ज्ञान के विभाग 
इ्न्द्रिय 
इन्द्रिय-प्राप्ति का क्रम 
इन्द्रिय-व्याप्ति 
मेने 
मन का लक्षण 
मन:का कार्य 
मन का अस्तित्व 
इन्द्रिय और मन 
मन का स्थान 
श्रुत्.या शब्दार्थ योजना 
अत ज्ञान की प्रक्रिया 
मति श्रुतत की साक्षरता 
और अनक्षरता 
कार्य-कारण माव 
अवधि-ज्ञान 
अवधि-ज्ञान का विषय 
मनः पर्याय-ज्ञान 
मन पर्याय-ज्ञान का विषय 
अवधि और मनः पर्याय की स्थिति 
केवल-ज्ञान 


ज्ञान क्या है है 

जी आत्मा है, वह सानता है। जो जानता है, वह आत्मा है? । 

आत्मा और अनात्मा में अत्यन्वाभाव है। आत्मा कमी अनात्मा नही 
बनता ओर अनात्मा कभी आत्मा नहों बनता । 

आत्मा भी द्रव्य है और श्रनात्मा भी द्वव्य हैं*। दोनो अनन्तगुण और 
पर्यायों के अविच्छिन्न-समुदय है? | सामान्य गुण से दोनों अमिन्‍न भी हैं। 
वे भिन्‍न हैं विशेष गुण से। वह ( विशेष गुण ) चैतन्य है। जिसमें चैतन्य 
है, वह आत्मा है और जिसमें चेंतल्थ नहीं है, वह अनात्मा है* ] 

प्रमेयत्व आदि सामान्य गुणों की दृष्टि से आत्मा चित््‌-स्वरूप नही है | वह 
चैतन्य की दृष्टि से ही चित्‌-स्वरूप है ५! इसीलिए कहा ई--आ॥्रात्मा शान से 
मिन्‍न भी नहीं है और अभिन्‍न भी नहीं है किन्तु मिन्‍नामिन्न है--मिन्‍न भी 
है और अभिन्‍न भी है' | शान आत्मा ही है, इसलिए, वह आत्मा से अमिन्‍्न 
है? ] शान्र गुण है, आत्मा गुणी है-- शान सरीखे अनन्त गुणों का समूह है, 
इसलिए गुणी और गुणी के रूप में ये मिन्‍न भी हैं| 

आत्मा जानता है और शान जानने का साधन है | कर्त्ता और करण की 
दृष्टि से भी ये मिन्‍न हैं *। हे 

बात की भाषा में श्रम शानमय है। शान आत्मा का स्वरूप है | 
ज्ञान उत्पन्न केसे होता है ? 

शेय और शान दोनों स्वतन्त्र हैं। शेय हँ--अरब्य, युय और पर्याय । शान 
आत्मा का गुण है। न तो छ्ेय से छान उत्पन्न होता है और न शान से ज्षेय [ 
हमारा शान जाने या न जाने फिर भी पदार्थ अपने रूप में श्रवस्थित हैं | यदि 
वे हमारे शान की ही उपज हों तो उनकी अ्रसत्ता में उन्हें जानने का हमारा 
प्रयत्ष ही क्‍यों होगा १ हम अ्रद्ृष्ट वस्तु की कल्पना ही नहों कर सकते | 

प्रदार्थ ज्ञान के विपय बने या न बर्ने फिर भी हमारा शान हमारी आत्मा 
में अवस्थित है। यदि हमारा शान पदार्थ की उपज हो तो वह पदार्थ का 
ही धर्म दोगा। हमारे साथ उसका तादात्म्य नहीं हो सकेगा | 
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वस्तु स्थिति यह है कि हम पदार्थ को जानते हैं, तब शान उत्न्न नहीं 
होता किन्तु वह उसका प्रयोग है। शान या जानने की क्षमता हममें विकसित 
रहती है। किन्तु शान की आदवृत-दशा में हम पदार्थ को मध्यम के विना 
जान नहीं सकते। हमारे शारीरिक इन्द्रिय और मन अचेतन हैं। इनसे 
पदार्थ का सम्बन्ध या सामीष्य होता है, तथ्र वे हमारे ज्ञान को प्रवृत्त करते हैं 
और शेय जान लिए जाते हैं। अथवा हमारे अपने संस्कार किसी पदार्थ को 
जानने के लिए ज्ञान को प्रेरित करते हैं। तब वे जाने जाते हँ। यह शत 
की एम्त्ति नहीं किन्तु प्रवृत्ति है) शघ्रु को देख कर वन्दुक चलाने की इच्छा 
हुई और चलाई--यह शक्ति की उत्पत्ति नहीं किन्तु उसका प्रयोग दै | मित्र 
को देख कर प्रेम उमड़े आया--यह प्रेम की उत्पत्ति नहीं, उसका प्रयोग है [ यही 
स्थिति शान की है। विपय फे सामने आने पर वह उसे प्रहण कर लेता दै ) 
यह प्रशृत्ति मात्र है) जितनी शान की छमता होती है, उसके अनुसार ही वह 
जानने में सफल हो सकता है। 
हमारा शान इन्द्रिय और मन के माध्यम से ही शेय को जानता है। 
इन्द्रियो की शक्ति सीमित है | वे अपने-अपने विपयों को भन के साथ सम्बन्ध 
स्थापित कर ही जान सकती हैं। मन का सम्बन्ध एक साथ एक इन्द्रिय से 
ही होता है। इसलिए, एक काल में एक पदार्थ की एक ही पर्याय (रूप ) 
जानी जा सकती है। इसलिए ज्ञान को ज्ञेयाकार मानने की भी श्रावश्यकता 
नहीं होती। उक्त सीमा आवृत्त-शान के लिए, है। अनादृत-शान से एक साथ 
सभी पदार्थ जाने जा सकते हैं| 
सहज तक॑ होगा कि एक साथ सभी को जानने का अर्थ है किसी की भी 
न जानना | 
जिसे जानना है उसे ही न जाना जाय और सबके सब जाने जाय ती 
व्यवहार केसे निभे १ यह ज्ञान का सांकर्य है| 
जैन-इष्टि के अनुसार इसका समाधान यो किया कि पदार्थ अपने-अपने लूप 
- में हैं, वे संकर नहीं बनते | . अनन्त पदार्थ हैं, और ज्ञान के, पर्याय भी अनन्त 
हैं। अनन्त के द्वारा अनन्त का अहण होता है, यह सांकर्य नहीं है । 
बाणी में . एक साथ एक ही छेय के निरूपण्‌ की छमता है| - उतके द्वारा 


जैन धर्म और दर्शन [१४४ 


अनेक शेय के निरूपण की मान्यता को संकर कहां जा सकता है किन्तु शान 
की स्थिति उससे सर्वथा भिन्‍न है। इसलिए शान की अनन्त पर्यायों के द्वारा 
अनन्त शैयों को जानने में कोई बाधा नहीं आती। विषय के स्थूल रूप या 
बतमान पर्याय का शान हमें इन्द्रियों से मिलता है, उसके सूछुम-रूप या भूत 
और भावी पर्यायों की जानकारी मन से मिलती है। इन्द्रियों में कल्पना, 
संकलन ओर निष्कर्प का ज्ञान नहीं होता | मन दो या उनसे अधिक वोधों को 
मिला कल्पना कर सकता है। अनेक अनुभवों को जोड़ सकता है और उनके 
निष्कर्ष निकाल सकता है। इसीलिए यह सत्य नहीं है कि शान विपय से 
उत्पन्न होता है या उसके आकार का ही हीता है | इन्द्रिय का शान बाहरी 
विपय से ग्राप्त होता है। मन का ज्ञान बाहरी विषय से भी आत्त होता है 
और उसके विना भी ) हमारा प्रयोजन शेय को जानना ही होता है तब 
पदार्थ शेय और हमारा शान उपयोग होता है और जब हमारा उपयोग प्रात 

बोध की आलोचना में लगता है, तब पदार्थ शेय नहीं होता । उस समय पहले 

का ज्ञान ही श्षेय वन जाता है और जब हमारे जानने की प्रवृत्ति नहीं होती, 

तब हमारा उपयोग वापस ज्ञान बन जाता है--जेय के प्रत्ति उदासीन ही श्रपने 

में ही रम जाता है। 


ज्ञान और ज्ञेय का सम्बन्ध 


ज्ञान और जय का 'विपय-विपयी-माव! सम्बन्ध है। 

जैन-दृष्टि के अनुसार ;--- 

(१) ज्ञान अर्थ में प्रविष्ट नहीं होता, अर्थ ज्ञान में प्रविष्द नहीं होता। 

६२ ) ज्ञान अर्थाकार नहीं है | 

(३ ) अर्थ से उत्पन्न नहीं है 

(४ ) अर्थ रूप नहीं है--तात्पयं कि इनमें पूर्ण अभेद नहीं है| प्रमाता 
शानस्वभाव होता है, इसलिए वह विपयी है अर्थ शेय-स्वभाव .होता है, 
इसलिए, बढ विषय है। दोनों स्वतन्त्र हैं। फ़िर भी श्ञान में श्र्थ को जानने 
की और अर्श में शान के द्वारा जाने जा सकने की द्मता है] वही दोनों के . 
कभंचित्‌ अमेद की देतु है | 
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ज्ञान दर्शन और सस्वेदना 

चैतन्य के तीन प्रधान रूप हैं--जानना, देखना और अनुभूति कजा। 
चक्तु के द्वारा देखा जाता है, शेप इन्द्रिय और मन के द्वारा जाना जाता है। 
यह हमारा व्यवहार है। 

सिद्धान्त कहता है--जैसे चछु,का दर्शन है, वैसे श्रचक्तु ( रोष इम्किय 
और मन ) का भी दर्शन है। अवधि और केवल का भी दर्शन है 

शेप इन्द्रिय और मन के द्वारा जाना जाता है, वेंसे चछु के द्वारा भी 
जाना जाता है। चत्तु का शान भी है। 

दर्शन का अर्थ देखना नहीं है) दर्शन का अर्थ है एकता या अमेद का 
ज्ञान] ज्ञान का अर्थ अपने आप सीमित हो गया] अनेकता या भेद को 
जानना शान है | शान पांच हैं** और दर्शन चार *'| मनः पर्याय शान भेद को 
ही जानता है, इसलिए उसका दर्शन नहीं होता। 

विश्व न तो सर्यथा विभक्त दे और न सर्दथा अविभक्त। शुण और पर्याव 
से विभक्त भी है, द्रव्यगत-एकता से अविभक्त भी है| आदत शान की चमता 
कम होती है, इसलिए, उसके द्वारा पहले द्वब्य का सामान्य रूप जाना जाता 
है, फिर उसके विभिन्‍न परिवर्तन और उनकी क्षमवा जानी जाती है। 

अनाबृत्त (केवल) शान की छमता असीम होती है। इसलिए उसके द्वारा 
पहले द्वब्य के परिवर्तन और उनकी छमता जानी जाती है फिर उनकी एकवा | 

केवली पहले क्षण में अनन्त शक्तियों का धथक्‌-धथक आकलन करते ड 
और दूसरे क्षण में उन्हें द्व्यत्व की सामान्य-सत्ता में गूंथे हुए पाते हैं। इस 
प्रकार केवल शान और केवल दर्शन का क्रम चलता रहता है। 

हम लोग एक क्षण में कुछ भी नहीं जान सकते। शान का येहम प्रयल 
दोते-होते असंख्य क्षुणों में द्रव्य की सामान्य-सत्ता तक पहुँच पाते हूँ शरीर 
उसके बाद क्रमशः उसकी एक-एक विशेषता को जानते हं--इस प्रकार हमारा 
च्छु-अचत्ु दर्शन पहले होता है और मति-श्रु बाद में | पिशेष को जान के 
सामान्य को जानना छान और वशेन है.) सामान्य 'को जाने कर विशेष को 
जानना दर्यन और रान है ५ 
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ज्ञान और वैदना-अनुभूति 
स्पर्शन, रसन और पाण--ये तीन इन्द्रियाँ भोगी वथा चन्तु और श्रोत्र--ये 
दो कामी हैं **| कामी इन्द्रियों के द्वारा सिर्फ विषय जाना जाता है, उसकी 
अनुभूति नहीं होती । भोगी इन्द्रियों के द्वारा विषय का ज्ञान और अनुभूति 
दोनों होते हैँ | " 
इन्द्रियों के द्ारा हम वाहरी वस्तुओं को जानते हैं। जानने की प्रक्रिया 
सबकी एक-सी नही है। चक्षु की ज्ञान-शक्ति शेप इन्द्रियों से अधिक पढु है, 
इसलिए वह अस्प्ृष्ट रूप को जान लेता है| 
श्रोन्न की ज्ञान-शक्ति चन्तु. से कम है। वह स्पष्ट शब्द को ही जान सकता 
है। शेष तीन इन्द्रियों की चमता श्रोत्र से भी कम है। वे अपने विषय को 
बद्ध-स्पृष्ट हुए. बिना नहीं जान सकते १३ 
बाहरी विपय का स्पर्श किये विना या उसके स्पर्श मात्र से जो ज्ञान 
होता है, वहाँ अनुभूति नहीं होती । अनुभूति वहाँ होती है, जहाँ इन्क्रिय 
ओर विपय का निक्‍्टतम सम्बन्ध स्थापित होता है | स्पर्शन, रसन और प्राण 
अपने-अपने विपय के साथ निकठतम सम्बन्ध स्थापित होने पर उसे जानते हैं, 
इसलिए, उन्हें ज्ञान भी होता है और अनुभूति भी । 
अनुभूति मानसिक भी होती है पर वह बाहरी विपयो के ग्रादृतम 
सम्पक से नहीं होती । किन्तु वह विपय के अनुरूप मन का परिणमन होने पर 
होवी है १४ | 
मानप्तिक अनुभव की एक उच्चतम दशा भी है। बाहरी विषय के बिल्ना 
भी जो सत्य का भास होता है, वह शुद्ध मानतिक शान भी नहीं है ओर 
शुद्ध अतीन्द्रिय शान भी नही है। वह इन दोनों के बीच की स्थिति है +"॥ 
वैदना के दो रूप 
( सुख-ढुख 2 
वाद्य जगत्‌ की जानकारी हमें इन्द्रियों द्वारा मिलती है। उसका संवर्धन 
मन से होता है। स्पर्श, रस, गनध और रूप पदार्थ के मौलिक गुण हैं, शब्द 
उसकी पर्याय ( अनियत-गुण ) है| प्रत्येक इन्द्रिय अपने-अपने विपय को 
जानती है। डन्द्रिय द्वारा प्राप्त ज्ञान का विस्तार मन-से होता है | रुख ओर 
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दुख जो वाह्म वस्तुओं के योग-वियोग से उत्पन्न होते हैं, वे शुद्ध शान नहीं हैं 
और उनकी अनुभूति अचेतन को नहीं होती, इसलिए वे अज्ञान भी नहीं हैं। 
बेदना ज्ञान और बाह्य पदार्थ--इन दोनों का संयुक्त कार्य है। 

सुख-दुख की अनुभूति इन्द्रिय और मन दोनों को होती है। इन्द्रियो 
को सुख की अनुभूति पदार्थ के निकट-संयोग से होती है। 

इन्द्रियों द्वारा प्राप्त अनुभूति और कल्पना--ये दोनो मानसिक अठुभूठि के 
निमित्त हैं। 

आत्म-रमण, जो चैतन्य की विशुद्ध परिणति है, आनन्द या सहज छत 
कहलाता है । वह वेदना नहीं है। वेदना शरीर और मन के माध्यम पे 
प्रात्त होने वाली अनुभूति का नाम है। अमनस्क जीवों में केवल शारीरिक 
बेदना होती है। समनस्क जीवो में शारीरिक और मानसिक दोनों प्रकार की 
चेदना होती है* ५ | एक साथ सुख-दुख दोनो की वेदना नहीं होती। 
ज्ञान के विभाग * 

अनाबृत ज्ञान एक है | आयृत-दशा में उसके चार विभाग होते हैं। दोनों 
को एक साथ गिने तो ज्ञान पांच होते हैं | उनके नाम हैं--मति, शुत, अवधि, 
मनः पर्याय और केवल ] 

मत्ति और भ्रुत--ये दो ज्ञान सब जीवों में होते हैं। अवधि होने पर वीन 
और मनःपर्याय होने पर चार श्ञान एक व्यक्ति में एक साथ (चमता की दृष्टि से) 
हो सकते हैं। 

ज्ञान-परति के पांच विकल्प बनते हैं :-- 

एक साथ +--मत्ति, शुत 

9 मति, श्ुत, अवधि 
५29 डे मति, श्रुठ, मनः पर्याय - 

मति, शुत, अवधि, मनः पर्याय 

99. 99 केबल 

शान की तरतमता को देखा जाए, तो उमके असंख्य विभाग दी सकते दै। 
ज्ञान के पर्याय अनन्त हें १५ :--- 
“मन पर्याय के पर्याय सबसे थोड़े दें ॥ 
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अवधि के पर्याय उससे अनन्त गुण अधिक | 

श्रुत के पर्याय उससे अनन्त गुण अधिक | 

मति के पर्याय उससे अनन्त गुण अधिक | 

केवल के पर्याय उससे अनन्त गुण अधिक | 

यह अन्तर एक दूसरे की हुलना में है। केव्रल-शान में कोई तरतमभाव 
नहीं है। शेप श्वानो में बहुत बड़ा त्तारतम्य हो सकता है। एक व्यक्ति का 
मति-श्ञान दूसरे व्यक्ति के मति-शान से अ्रनन्तगुण हीनाधिक हो सकता है*< | 
किन्तु इसके आधार पर किये गए; ज्ञान के विभाग उपयोगी नहीं वनते ॥ 

विभाग करने का मतलब ही उपयोगिता है। संग्रह-नय द्वव्य, गुण और 
पर्यायों का एकीकरण करता है। वह हमारे व्यवहार का साधक नहीं है । 
हमारी उपयोगिता व्यवहार-नय पर आधारित है। वह द्वब्य, गुण और पर्यायो 
को विभक्त करता है। ज्ञान के विभाग भी उपयोगिता की दृष्टि से 
किये गए, हैं। 

ज्ेगय और शञान--ये दो नहीं होते तो ज्ञान के कोई विभाजन की आव- 
श्यकता नहीं होती | श्ेय की स्ववन्त्र सत्ता है और वह मूर्स और अमूर्त-+-इन 
दो भागों में विभक्त है। आत्मा साधनों के बिना भी जान सकता है और 
आवरण की स्थिति के अनुसार साधनों के माध्यम से भी जानता है | 

जानने के साधन दो हँ--इन्द्रिय और मन | इनके द्वारा शोय को जानने 
की आत्मिक क्षमता को मति और श्रुत कहा गया ** | 

इन्द्रिय और मन के माध्यम के बिना ही केवल मूर्त शोय को जानने की 
चमता को अवधि और सनः पर्याय कहा गया** | 

मूर्त और अमूर्त सवको जानने की आत्मिक छुमता ( या ज्ञान की क्षमता 
के पूर्ण विकास ) को केवल कहा गया* * | 


इन्द्रिय 
प्राणी और अप्राणी में स्पष्ट भेद-रेखा खीचने वाला चिह इन्द्रिय है| 


प्राणी असीम ऐड्वर्य सम्पन्न होता है, इसलिए वद इन्द्र है। इन्द्र के चिद्ध 
का नाम है--इन्द्रिय! | वे पांच ईँ--स्पशंन, रसन, प्राण, चकछ्ु और शो ) 
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इनके विषय भी पांच हँ--स्पर्श, रस, गन्ध, रूप, और शब्द। इसीलिए 
इन्द्रिय को प्रतिनियत--अर्थ-मराही कहा जाता है। जैसे-- 


(१ ) स्पर्श-आहक इन्द्रिय-- +००*-* स्पर्शन | 
( २) रस-आहक इन्द्रिय-+००-००-- रसन ] 
(३ ) गन्ध-म्राहक इन्द्रिय------म्राण। 
(४ ) रूप-आाहक इन्द्रिय ००५०० चक्ु। 
(५) शब्द-ग्राहक इन्द्रिय--०००००० श्रोत्र 


१--जिस पाणी के चहु का आकार नहीं होता, वह रूप की नहीं जाने 

सकता | 
पु २-+आंख का आकार ठीक होते हुए भी कई मनुष्य रूप को नहीं देख 

पाते । 

३--तत्काल-सुत व्यक्ति आंख की रचना और शक्ति दोनो के होते हुए 
भी रूप को नहीं जान पाता | 

४--अन्यमनस्क व्यक्ति सामने आये हुए रूप को भी नही देखता। 

इन्द्रियो के बारे में ये चार समस्याएं हैं। इनको सुलमाने के लिए 
प्रत्येक इन्द्रिय के 'चत॒प्टय! पर विचार करना आवश्यक होता है वह है।-: 

(१) निड त्ति ( द्रव्य-इन्द्रिय ) पौदूगलिक इन्द्रिय | 

(२ ) उपकरण “““शरीराधिष्ठान--इन्द्रिय | 

(३ ) लब्धि ( भाव-इन्द्रिय )--चेदन-इन्द्रिय | 

(४ ) उपयोग -**आत्माधिष्ठान---इन्द्रिय | भर 

निव्व त्ति--इन्द्रिय की रवना--शारीरिक संस्थान | 

उपकरण--विपय ज्ञान में सद्ायक--उपकारक यूहुमतम पौदृगलिक अखवेयत 

लब्धि--शान-शक्ति। 

उपयोग--ज्ञान-शक्ति का ब्यापार | 

अल्येक इन्द्रिय-शान के लिए ये चार वातें अपेक्षित होती हैं +-< 

( १) इन्द्रिय की रचना । 

(२) इन्द्रिय की आहक-शक्ति) 

(३ ) इन्द्रिय की शान-शक्ति। 
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(४) इन्द्रिय की ज्ञान-शक्ति का व्यापार। 
१-चछु का आकार हुए बिना रूप-दर्शन नहों होता, इसका अर्थ 
है--उस थ्राणी के चत्तु की “निद ति-इन्द्रियः नहीं है | 
२--चक्तु का आकार ठीक होते हुए मी रूप का दर्शन नही होता, 
इसका अ्रर्थ है--3स मनुष्य की 'उपकरण-इन्द्रिय' विक्ृत है | 
३--आकार और आहक शक्ति दोनी के होते हुए भी तत्काल--मृत 
व्यक्ति को रूप-दर्शन नही होता, इसका अर्थ है--उसमें अत्र ज्ञान-शक्ति' नहीं 
रही । 
४--अन्यमनस्क व्यक्ति को आकार, विपय-म्राहक-शक्ति और शान-शक्ति 
के होने पर भी हूप-दर्शन नहीं होता, इसका श्रर्थ है--त्रद रूप-इशंन के पति 
प्रयक्ष नहों कर रहा है। 
इन्द्रिय-प्राप्ति का क्रम 
इन्द्रिय विकास सब प्राणियों में समान नहीं होता। पांच इन्दिय के पांच 
बिकेल्प मिलते हैं :-- 
( १ ) एकेन्द्रिय प्राणी । 
(२ ) द्वीन्द्रिय प्राणी | 
(३) भीन्द्रिय प्रायी | 
(४ ) चत॒रिन्द्रिय प्राणी । 
(५) पंचन्द्रिय प्राणी । 
जिस प्राणी के शरीर में जितनी इन्द्रियो का अधिदान--आकार-रचना 
होती है, वह प्राणी उतनी इन्द्रिय वाला कहलाता है| प्रश्न यह होता है कि 
प्राणियों में बह आकार-रचना का वैपम्य क्‍यों ? इसका समाधान है कि जिस 
प्राणी के जितनी शञान-शक्तिया--लब्धि-इन्द्रियां निरावरण---विकसित होती हैं, 
उप्र थ्राणी के शरीर में उतनी ही इन्द्रियों की आकतियां बनती हैं | इससे यह 
स्पष्ट है कि इन्द्रिय के अधिष्ठान, शक्ति और व्यापार का मूल लब्धि-इन्द्रिय 
है। उपतके होने पर निद्र क्ति, उपकरण और उपयोग होते है | 
लब्धि के वाद दूपरा स्थान निद्वत्ति का है। इसके होने पर 
ओर उपयोग होते है। उपकरथ के होने पर उपयोग द्वोता है [ 
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इन्द्रिय-व्याप्ि 
लब्धि''”***मिद्र क्ति--*-उपकरण ---**-उपयोग | 
निब त्ति ५७३४०४ 'उपकरण *** -* “उपयोग | 
उपकरण ******उपयोग ] 
उपयोग के बिना उपकरण, उपकरण के विना नि त्ति, निदृ तिके 
विना लब्धि हो सकती है किन्तु लब्धि के बिना निदृ त्ति, निदृ त्ति के बिना 
उपकरण, उपकरण के विना उपयोग नहीं हो सकता ) 
इ्न्द्रिय 





पौदुगलिक आत्मिक 





निरबत्ति. उपकरण हि उपयोग 
मन 

समन करना मन है अथवा जिसके द्वारा मनन किया जाता है; वह 
मन है **। मन भी इन्द्रिय की भांति पौद्गलिक-शक्तिससापेक्ष द्वोठा है 
इसलिए उसके दो भेद बनते है--द्रव्य-मन और भाव-मन ] 

मनन के आलम्बन-भूत या प्रवर्तक पुदुगल-द्रच्य--मनोवर्गणा-द्वव्य जब मरने 
रूप में परिणत होते हैं, तब वे द्वव्य-मन कहलाते हैं। यह मन ख्रजीव है” 
आत्मा से मिन्‍न है 7] 

विचारात्मक मन का नाम भाव-मन है। मन मार ही जीव नदी, 
किन्तु मन जीव भी है--जीव का गुण है, जीव से सर्वेधा मिन्‍न नहीं कै 
इसलिए इसे आत्मिक--मन कहते हैं १५) इसके दो मेद दोते हैं-7लन्धि और 
उपयोग | पहला मानस ज्ञान का पिकास है और दूसरा उसका व्यापार। मत 
को नो इन्द्रिय, अनिन्द्िय और दीर्थक्रालिक संशा कहा जाता है । 

इन्द्रिय के द्वारा यहीत विपयों को वह जानता है, इसलिए बह नो इस्द्ियन7 

ईपत्‌ इन्द्रिय या इन्द्रिय जैया कइलाता है] इन्द्रिय की मांठि बढ याइरी 
साधन नहीं है ( घआ्यान्वस्कि सापन है ) और उसका कोई निप्रद आकार नहीं 
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इसलिए वह अनिन्द्रिय है| मन अतीत की स्मृति, वर्तमान का ज्ञान या चिन्तन 
ओर भविष्य की कल्पना करता है, इसलिए यह 'दीर्धकालिक संज्ञा” है। जैन 
आयशमों में मन की अपेक्षा संज्ञा' शब्द का व्यवद्धार अधिक हुआ्ला है। 
समनस्क प्राणी को 'संशी” कहते हैं । उसका लक्षण बतलाते हुए लिखा है-- 
जिसमें (१) सक्झ्र्थ का पर्यालोचन--ईहा (२) निशचय-अपोह़ 
(३) श्रन्वय-धर्म का अ्रन्वेषश--मार्गणा (४ ) व्यतिरेक-धर्म का स्वरूप 
लोचन--गवेपणा ( ५ ) यह कैसे हुआ ? यद्व कैसे करना चाहिए १ यह फैसे 
हीगा १ इस प्रकार का पर्यालोचन--चिंता (६) यह इसी प्रकार हो सकता है-- 
यह इसी प्रकार हुआ है--यह इसी प्रकार होगा--ऐसा निरशंय-विमर्श होता है, 
बह सजी! कहलाता है१ ६ | ध 
मन का लक्षण 

सब अरे को जानने वाला शान मन है। इस विश्व में दो थार फे 
पदार्थ हं--मूर्च और अमूर्त | इन्द्रियां सिफ़े मूत्तेद्व्य की वर्तमान पर्याय को 
ही जानती हैं, मन मूर्च और अमूर्स दोनों के प्रैकालिक अनेक रुपों को जानता 
है, इसलिए मन को सर्वार्थ-म्राही कद्दा गया है ** 
मन का कार्य 

मन का कार्य है--चिस्चन करना। थह् इन्द्रिय के द्वारा रहीत वल्नश्रों 
के बारे में भी सौचता दे और उससे शआग्रे भी *4 मन इन्द्रिय-शान का 
प्रवर्दंक है। मन झो सब जमद इन्द्रिय की सहायता की अ्रप्रक्षां नहों होठी । 
फेवल इन्द्रिय द्वारा शातव रूप, रस शआादि का विद्ेप पर्यालोचन झरता है, तय 
हो बह इन्द्रिय-्सापेक्ष द्ोता है | इन्द्रिय की गति सिर्फ पदार्थ तक है, मन डी 
गति पदार्थ झौर 4न्द्रिय दोनों वह ६ । 

इम्द्रिय->पदा पे । 

मन «पदार्थ, इच्द्रिवनयपदीत पर्स । 

मन -*-पदार्स | 

ईद, ऋपाय, पारषा, स्खृति, गत्पमिणा, वह, अदुमान, श्यंगम आदि- 

फझारि मनधिक सिन्वन के विदिप पहलू हैं 
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मन्‌ का अस्तित्व 

न्याय सूच्रकार--एक साथ अनेक ज्ञान उत्मन्‍्न नहीं होते --इम अनुमान 
से मन की सत्ता वतलाते हैं** | 

बालूयायन भाष्यकार कहते हैं--/स्पृत्ति आदि ज्ञान वाद्य इन्द्रियों से 
उत्यन्न नहीं होता और विभिन्न इन्द्रिय तथा उनके विषयों के रहते हुए भी 
एक साथ सबका ज्ञान नहीं होता, इससे मन का अस्तित्व अपने आप उतर 
आता है२०|१ 

अन्नभद् ने सुख्वादि की प्रत्यच्च उपलब्धि को मन का लिंग माना है") 

जैन-दृष्टि के अनुसार संशय, प्रतिमा, स्वप्न-ज्ञान, वितर्क, सुख-हुख, मा, 
इच्छा आदि-आदि मन के लिंज्ज हैं २7। 
मन का विषय 

मन का विप्य भर! है। श्रुत का अर्थ है--शब्द, संकेत आआरादि के 
माध्यम से होने वाला ज्ञान | कान से “देवदत्त' शब्द सुना, आंख से पढ़ा फिर 
भी कान और आंख को शब्द मात्र का श्ञान होगा किन्तु 'दिवदत्ता शब्द की 
अर्थ क्या है :--यह ज्ञान उन्हें नहीं होगा) यह मन को होगा। अंगुली 
हिलती है, यह चक्तु का विपय है किन्तु वह किस वस्तु का संकेत करती क 
यह चक्तु नहीं जान पावा। उसके संकेत की समकना मने का कस म। 
वस्तु के सामान्‍य रूप का अहण, अवग्रह, ज्ञान-घारा का प्राथमिक श्रल्य आंश 
अनक्षर ज्ञान द्वोवा है। उसमें शब्द-अर्थ का सम्बन्ध, पूर्वापरए का अनुवन्धान, 
विकल्प एवं विशेष धर्मों का पर्यालोचन नहीं होता । 

ईंहा से साक्षात्‌ चिन्तन शुरू हो जाता है। इसका कारण यह 
अवग्रह में पर्यालोचन नहों होता। आगे पर्यालोचन होता दै। याोवस्मर्त 
पर्यालोचन है, वह अचुर-आलम्बन से ही दोता दे और यावन्मात्र सामिलार 
या अन्तर्जल्पाकार ज्ञान होता है, चद सब मन का विषय है **] 

प्रइन ही सकता है कि ईहा, अवाय, धारणा इस्द्रियपरिधि में भी 
सम्मिलित किये गए है वह फिर कैसे १ उत्तर साफ दै--इन मेंदों का आधार 
आन धारा का धरारम्मिक अंश है | यह जिस इन्द्रिय से आरस्म होता कै उसकी पे 

ख्न्‍्त तक बी संशा रहती है । 


है कि 
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अवग्रह, ईहा, श्रवाय, धार्या--यह ज्ञानधारा का एक क्रम है। इसका 
मूल है अ्वग्रह | वह मन-संपृक्त इन्द्रिय के द्वारा पदार्थ के सम्पक या सामीष्य में 
होवा है | आगे स्थिति बदल जाती है । ईहा आदि ज्ञान इन्द्रिय-संपक्त मन 
के द्वारा पदार्थ की असम्बद्ध दशा में होता है फिर भी उत्पत्तिःल्लोत की 
मुख्यता के कारण ये अपनी-अपनी परिधि से बाहर नहीं जाते | 
मनोमूलक अबग्रह के बाद होने वाले ईहा आदि मन के होते हैं। मन 
मति-ज्ञान और भ्रुत-शान दोनों का साधन है । यह जैसे भ्रुव शब्द के माध्यम 
से पदार्थ को जानता है, वैसे ही शब्द का सहारा लिए बिना शब्द आदि 
की कल्पना से रहित शुद्ध अर्थ को भी जानता है फिर भी अर्थाश्रयी-शान (शुद्ध 
अर्थ का शान) इन्द्रिय और मन दोनों की होता है, शब्दाश्रयी (शब्द का 
अनुसारी ज्ञान ) केवल मन को ही होता है, इसलिए, स्वतन्त्र रूप में मन का 
'पिपय “्रुत! ही है। 
इन्द्रिय और मन 
मन के व्यापार में इन्द्रिय का व्यापार होता भी है और नहीं भी | इन्द्रिय 
के व्यापार में मन का व्यापार अवश्य होता है। मन का व्यापार अर्थावग्रह 
से शुरू होता है। वह पदतर है, पदार्थ के साथ सम्बन्ध होते ही पदार्थ को 
जान लेता है, उसका अनुपलब्धि-काल नहीं होता, इसलिए उसे व्यजञ्ञनावग्रह 
की आवश्यकता नही होती । 
इन्द्रिय के साथ भी मन का व्यापार श्रर्थावग्रह से शुरू होता है। सब 
इन्द्रियो के साथ मन युगपत्‌ सम्बन्ध नहीं कर सकता, एक काल में एक इन्द्रिय 
के साथ ही करता है। आत्मा उपयोगमय है | वह जिस समय जिस इन्द्रिय 
के साथ मनोयोग कर जिस वस्तु में उपयोग लगाता है, तव वह तनन्‍्मयोपयोग 
हो जावा है। इसलिए युगपत्‌ क्रिया-दय का उपयोग नहीं होता?५ | देखना, 
चखना, सूंघना--ये मिन्न-भिन्न क्रियाएं हैं | इनमें एक साथ मन की गति नहीं 
होती, इसमें कोई आश्चर्य नहों। पेर की गर्मी और सिर की ठंडक दोनों 
एक स्पर्शन इन्द्रिय की क्रियाएं हैं, उनमें भी मन एक साथ नहीं दौड़ता । 
ककड़ी को खाते समय उसके रूप, रख, स्पश, गन्‍्ध और शब्द, सबका 
ज्ञान एक साथ होता उा लगता है ड्रिन्‍्तु व्रास्वव अ वैसा नहीं होठा | + » 
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ज्ञान-काल प्रथक्‌ प्रथक्‌ होता है। मन की ज्ञान-शक्ति अति तीज होती है, 
इसलिए, उसका क्रम जाना नहीं जाता | युगपत्‌ सामान्य-विशेष आदि अनेक 
धर्मात्मक वस्तु का ग्रहप हो सकता है, किन्तु दो उपयोग एक साथ नहीं हो 
सकते? *। 
मन का स्थान 
मन समूचे शरीर में व्यापक है। इन्द्रिय और चैतन्य की पूर्ण व्यात्ति 
“जहाँ-जहाँ चैतन्य, वहाँ-वहाँ इन्द्रिय” का नियम नहीं होता | मन की वैद्य 
के साथ पूर्ण व्यात्ति होती है, इसलिए मन शरीर के एक देश में नहीं रह 
उसका कोई नियत स्थान नहीं है) जहाँ जहाँ चैतन्य की अनुभूति है) पहाँ 
मन अपना आसन बिछाए, हुए है। 
इन्द्रिय-शान के साथ भी मन का साहचर्य है। स्पर्शनइन्द्रि समूचे 
शरीर में व्याप्त हैः"| उसे अपने ज्ञान में मन का साहचर्य अपेद्ित ै। 
इसलिए, मन का भी सकल शरीर व्याप्त होना सहज सिद्ध है। योगपस्‍्परा 
में यही तथ्य मान्य समक्ता जाता है। जैसे--“मनो यत्र मंचन, मदद मं 
मनस्ततः । अतस्तुल्यक्रियावेतौ संवीतो छ्लीरनीरवत्‌र< |! 
ध्यत्न॒ पिचनस्तन्र मनः--इस प्रतिद्ध उक्ति के अनुसार जहाँ पवन है, 
मन है। पवन समूचे शरीर में है, यही वात मन के लिए है। 
दिगम्बर आचाये द्रव्य-मन का स्थान नामि-कमल मानते हैं। खोवासर 
आचार्य इसे स्वीकार नहीं करते। मन का एक मात्र नियत स्थान भले ही 
न हो, किन्तु उसके सहायक कई विशेष केन्द्र होने चाहिएण। मस्विकक के 
संतुलन पर मानसिक चिन्तन वहुत निर्भर है, इसलिए सामान्य अनुभूति कै 
अतिरिक्त अथवा इन्द्रिय साहचर्य के अतिरिक्त उसके चिन्वन का साधनमूत 
कोई शारीरिक अवयव प्रसुख केन्द्र माना जाए, उसमें आपत्ति जैसी कोई बात 
नहीं लगती | 
शान-शक्ति की इृष्टि से इन्द्रियां भी सर्वात्मब्यापी हैं, विषयभददर डी 
अपेक्षा एक देशी हैं, इसलिए वे नियत देशाश्रयी कहलाती हैं। इस्दिय “। 
अन--ये दोनों 'ल्वावौपशमिक-आवरण-विलय-जत्य” विकास हैं। आवस्या 


बहाँ 
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* विलय सर्वात्म-देशों का होता है?* | मन विपय-महण की अपेक्षा से भी शरीर 

ब्यापी है। 
मैयायिक मन को अणु मानते हैं--इसे मनोण॒त्ववाद कहा जाता है*" | 

बौद्ध मन को ही जीव मानते हैं--यह मनोजीववाद कहलाता है** | जैन 
सम्मत सन ने अणु है और न वहीं मात्र जीव क्िन्त जीव के चैतन्य गश्रुण की 
एक स्थिति है और जीव की व्यात्ति के साथ उसकी व्यात्ति का नियम है-- 
जहाँ जीव वहाँ मन [? 
अश्रुत या शब्दार्थ योजना 


अमुक शब्द का अमुक अर्थ होता है, इस प्रकार जो वाच्य-चाचक की 
सम्बन्ध-योजना होती है, वह श्रुत है। शब्द में श्र्थ-शान कराने की शक्ति 
होती है पर प्रयोग किए विना वह अर्थ का शान नहीं कराता। श्रुत शब्द 
की प्रयोग-दशा है। 'धड़ाः--इस दो अज्ञर वाले शब्द का अर्थ दो प्रकार से 
जाना जा सकता है--( १)या तो बना बनाया घड़ा सामने हो अथवा 
(२ ) घठ-स्वरूप की व्याख्या पढ़ने या सुनने को मिले। इनमें पहला श्रुत 
का अननुतारी किन्तु श्रुत-निश्रित ज्ञान है। घट सामने आया और जलादि 
आहरण क्रिया समर्थ मृन्मयादि घट को जान लिया | यहाँ श्ञान-काल में भ्रुत 
का सहारा नही लिया गया। इसलिए यह श्रुत का अनुतारी नहीं है, किन्तु 
इससे पूर्व 'धट! शब्द का वाच्यार्थ यह पदार्थ होता है--यह जाना हुआ था, 
इसलिए वह श्रुत-निश्चित है*१) “घट शब्द का वाच्यार्थ यह पदार्थ होता 
है, ऐसा पहले जाना हुआ न हो तो घट के सामने आने पर भी 'यद्द घट शब्द 
का वाच्यार्थ है'--ऐसा ज्ञान नही होता ) 

दूसरा भ्रुतानुसारी ज्ञान है---'घट अमुक-असुक लक्षण वाला पदार्थ होता 
है'--यह या तो कोई वताए अथवा किसी श्रुव अन्थ का लिखित प्रकरण मिले 
तथ जाना जाता है। बताने वाले का वचन और लिखित शब्दावली को 
द्वव्य-भुत---श्रुतःशान का साधन कहां जावा है, और उसके अनुसार पढ़ने-सुनने 
वाले व्यक्ति को जो ज्ञान होता है, वह भावश्वव--श्रुत-शान कहलाता है । 
श्रुत ज्ञान की प्रक्रिया 

( १) भाष-झुत*बक्ता के वचनामिस्ुख विचार | 
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9] 
(२) वचन*-"वक्ता के लिए पचन-योग और श्रोता के लिए द्रव्य-श्रुत | 
(३) मत्ि”“श्रुत-शान के प्रारम्भ में होने वाला मत्यंश--३न्द्रिय-्शान | 
(४ ) भाव-श्रुत"”इन्द्रिय ज्ञान के द्वारा हुए शब्द-ज्ञान और संकेत-शान 
के द्वारा होने वाला अर्थ-ज्ञान | 
बक्ता बोलता है बह उसकी अपेक्षा बचन योग है| श्रोता के लिए वह 
मावश्रुत का साधन होने के कारण द्व्य-भ्रुत है 4२ ] वक्ता भी भाव-शुत कौ-+ 
बचनाभिमुख ज्ञान को वचन के द्वारा व्यक्त करता है। वह एक व्यक्ति का 
ज्ञान दूमरे व्यक्ति के पास पहुँचता है, वह श्रुत-श्ञान है | 
श्रुत-ज्ञान, शत शान तक पहुँचे उसके बीच की प्रक्रिया के दो अंश है 
( १) द्रब्य-श्रुत (२) मत्यंश । 
एक व्यक्ति के विचार को दूसरे व्यक्ति तक ले जाने वाला 'विंचना है 
संकेत है। बचन और संकेत को अहण करने वाली इन्द्रियां हैं। श्रोता अपनी 
इन्द्रियों से उन्हें अहण करता है फिर उनके द्वारा वक्ता के भ्रमिप्राय को वमस्तों 
है| इसका रूप यो बनता हैं :-- 
वक्ता का भाव-श्रुत 
॥ 
बचन 
| 
इ्न्द्रिय 
॥ 
श्रोत्ता का भाव-श्रुत्त 
मति-भ्रुत की साक्षरता और अनक्षरता 
( १ ) श्रुत-अनझ्ञसारी सामिलाप ( शब्द सहित ) शान-+मतिल्ञीन । 
( २) श्रुत-अनुसारी सामिलाप ( शब्द सहित ) ज्ञान--अुतन्‍्च्ान । 
मति-शान सामिलाप और अनमिलाप ( शब्द रद्दित ) दोनो अकार का 
होता है| शुव-ज्ञान केवल सामिलाप होता है *२| अ्र्थावग्रद सामिलाप नहीं 
होता | मति के शेप सब प्रकार ईहा से अनुमान तक सामिलाप होते हैं। 
भुव-शान अनभिलाप नदों होता किन्तु सामिक्षाप ज्ञान मात्र धुत होना 





जेन धर्म और दर्शन [१६५ 


चाहिए--यह वात नहीं है। कारण कि ज्ञान साक्षर होने मार्त्र से श्रुत नही 
कहलाता *५| जब तक वह स्वार्थ रहता है तव तक साक्षर होने पर भी मति 
कहलाएगा | साक्षर ज्ञान परार्थ या परीपदेश क्षम या वचनाभिसुख होने की 
दशा में श्रुव बनता है। ईहा से लेकर स्वार्थानुमान तक के ज्ञान परार्थ नहीं होते-- 
वचनात्मक नही होते, इसलिए समिति कहलाते हैं। शब्दावली के माध्यम से 
मनन या विचार करना और शब्दावली के द्वारा मनन या विचार का ग्रति- 
प्रादन करना--व्यक्त करना, ये दो बातें हैं। मत्ि-शान साक्षर हो सकता है 
किन्तु वचनात्मक या परोपदेशात्मक नहीं होता । शुत-शान साक्षर होने के 
साथ-साथ वचनात्मक होता है *९ 
शान दो प्रकार का होता है--अर्थाश्रयी और श्रुताश्रयी। पानी को 
देख कर आंख को पानी का ज्ञान होता है, यह अधथरश्नियी ज्ञान है| पानी शब्द 
के द्वारा जी पानी द्रव्यः का शान होता है, वह भ्रुताश्रयी ज्ञान है। इन्द्रियो 
को सिर्फ श्र्थाश्रयी ज्ञान होता है। मन को दोनो अकार का होता है। श्रोन्न 
पानी? शब्द मात्र को सुन कर जान लेगा किन्तु पानी का अर्थ क्या है ? पानी 
शब्द किस वस्तु का वाचक हैं १--यह श्रोत्र नहीं जान सकता ] पानी! शब्द 
का श्रर्य यह पानी द्रव्य हैं'--ऐसा ज्ञान मन को होता है | इस वाच्य-वाचक 
के सम्बन्ध से होने वाले ज्ञान का नाम भ्रुत-शान, शब्द-शान या आगम है। 
श्रुत-शाम का पहला अ्रंश--जैसे, शब्द सुना या पढ़ा, वह मति-श्ञान है और 
दूसरा अंश--जैसे, शब्द के द्वारा अर्थ को जाना, यह भ्रुव शञान है। इसीलिए 
श्रुत की मत्ति पूर्वक--'मइ पुब्व॑ सुयं! कहा जाता है *" 
मति-श्ञान का विपय--वस्तु अवग्रहादि काल में उसके प्रलक्ष होता है । 
श्रुव-शान का विषय उसके ग्रत्वक्ष नहीं होता। 'मेद शब्द के द्वारा मे! अर्थ 
का शान करते समय वह मेरु श्रर्थ प्रलक्ष नहीं होता--मेठ शब्द अरत्यक्ष दोता 
है, जो शुत-छ्ान का विषय नहीं है। 
श्रुत-शान अवग्रहादि मतिपूर्वक होता है और अ्रवग्रहादि मति श्रुत-निश्चित 
होती है। इससे इनका अन्योन्यानुगव-माव जान पड़ता है। कार्य-त्षेत्र में ये 
एक नहीं रहते । मति का कार्य है, उसके सम्मुख आये हुए स्पर्श, रस, यन्ध, 
रूप, शब्द आदि अथों को जानना और उनकी विविध अवस्थाओं पर विक्ष” 
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करना। श्रुत का कार्य है--शब्द के द्वारा उसके वाच्य अर्थ को जानना 
और शब्द के द्वारा ज्ञात अर्थ को फिर से शब्द के द्वारा प्रतिषादित करने में 
समर्थ होना | मति को कहना चाहिए--अर्थ-शान और श्रुत को शब्दार्थ-शान | 
कार्य-कारण-भाव 

मति और श्रुत्त का कार्य-कारण सम्बन्ध है। मति कारण है और श्रुत 
कार्य | श्रुत ज्ञान शब्द, संकेत और स्मरण से उत्पन्न अर्थ-वोध है। अमुक 
अर्थ का अमुक संकेत होता है, यह जानने के वाद ही उस शब्द के द्वारा उसके 
अर्थ का वोध होता है। संकेत को मति जानती है| उसके अबग्रहादिं होते 
हैं। फिर श्रुत-शान होता है| 

द्रब्य-श्रुत मति ( श्रोज् ) ज्ञान का कारण वनता है किन्तु भाव-म्त्त उसका 
कारण नही बनता, इसलिए मति को शुत्पूर्वक नहीं माना जाता। दूसरी दृष्टि 
से द्रब्य-श्रुव श्रोत्र का कारण नहीं, विपय बनता हैं। कारण तब कहना चाहिए 
जब कि श्रूयमाण शब्द के द्वारा भोत्र को उसके अर्थ की जानकारी मिलें। 
वैसा होता नहीं । श्रोत्र को केवल शब्द मात्र का वोध होता है। शुततनिश्रित 
मति भी श्रुत-ज्ञान का कार्य नहीं होती। अमुक लक्षण वाला अम्वरल 
होता है--थह परोपदेश या श्रुत अन्थ से जाना और वैसे संस्कार बैठ गए। 
कम्बल को देखा और जान लिया कि यह कम्बल है | यह ज्ञान पूर्वासंस्कार 
से उत्पन्न हुआ, इसलिए इसे श्रुव-निश्चित कद्दा जाता है*< | ज्ञान-काल में यह 
“ाब्द' से उत्पन्न नहीं हुआ, इसलिए इसे श्रुत का कार्य नहीं माना जाता। 
अवधि ज्ञान 


यह मूर्त द्रब्यों को साज्ञात्‌ करने वाला शान है। मूर्सिमान्‌ द्रव्य ही इसके 
दोय विषय की मर्यादा है। इसलिए यह अवधि कहलाता है अथवा द्रव्य, 


च्षेत्र, काल और भाव की श्रपेक्ञा इसकी अनेक शयत्ताएं वनती हैँ । जैसे-- 
इसमे क्षेत्र और काल में इतने द्रव्य और इतने पर्यायों का शान करता ई, 
इसलिए इसे अवधि कहा जाता है| 
अवधि ज्ञान का विषय** 
(१) द्व्य की अपेज्ञा--जपन्‍्य--अनन्त मूर्चिमान्‌ दब्य, उ्धए--सू्तिंगाद 
द्रन्‍्य मात्र [ ः 
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(२) ज्षेत्र की अपेत्ता--जघन्य-कम से कम अंगुल का अ्रसंख्याववां भाग | 
उत्कृष्ट--अधिक से अधिक असंद्य क्षेत्र (लोका- 
काश) तथा शक्ति की कल्पना करें तो लोकाकाश 
जैसे और असंख्य खण्ड इसके विपय बन 
सकते हैं। * 

(३) काल की श्रपेज्ञा--जघन्य--एक आवलिका) का 'असंख्यातवां भाग, 
उत्कृष्ट--असंख्य काल ( असंख्य अवसर्पिणी, 
उत्सपिंणी ) 

(४) माव-पर्याय की अपेक्षा--जबन्य--अनन्त भाव-पर्याय | उत्कृष्ट-- 
अनन्त भाव-सब पर्यायो का अनन्त 
भाग | 

अवधि ज्ञान के छह प्रकार हैं+ *-- 

(१) अनुगामी--जिस ज्षेत्र में अवधि-शान उम्रन्न होता है, उसके अ्रति- 

रिक्त च्षेत्र में भी बना रहे--वह अलनुगामी है । 

(२) अननुगामी--उत्पत्ति-क्षेत्र के अतिरिक्त क्षेत्र में बना न रहे--वह 

अननुगामी है। 

(३) वर्धभान--उत्पत्ति-काल में कम प्रकाशवान्‌ हो और बाद में क्रमशः 

बंढ़े--वह वर्धमान है) 

(४) ह्ीयमाण--उत्पत्ति-काल में अधिक प्रकाशवान्‌ हो और बाद में 

क्रमश३ घदे--बह हीयमाण है| 
(५) अप्रतिपाती-+आजीवन रहने वाला अथवा केवल-सान उत्पन्न होने 
तक रहने वाला--अप्रतिपावी है। 

(६) प्रतिपाती--उत्पन्न होकर जी वापिस चला जाए, वह प्रतिपाती दै। 
सनः पर्याय ज्ञान४१ :-- 

यह शान मन के प्रवर्तक या उत्तेजक पुद्गल द्वव्पों को साधात जानने बाला 
है। दिन्तक जो सोचता है, उसीके अनुरूप चिन्तन-प्रवर्दक पुदुगल द्वब्यों की 
आक्ृतियां--प्रयांग्रें अन्न जाठी हैं | ब्रे मतः पद्माय क्रे द्वागा जानी 
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इसीलिए इसका नाम हुआ--मन की पर्यायों को साज्षात्‌ करने बाला 
ज्ञान | 
मनः पर्याय ज्ञान का विपय 
( १ ) द्रव्य की अपेन्ता--मन रूप में परिणत पुदुगल-द्वव्य--मनोवर्गणा | 
(२) ज्षेत्र की अपेत्षा--मनुष्य-ल्षेत्र में। 
(३ ) काल की अपेज्ञा--असंख्य काल तक का (पल्योपम का 
असंख्यातवाँ भाग ) अतीत और भविष्य | 
(४ ) भाव की अपेक्षा--भनोवर्गणा की अनन्त अवस्थाएं। 
अवधि और मनः पर्याय की स्थिति 
मानसिक वर्मणाओं की पर्याय अवधि-श्ञान का भी विपय बनती हैं किर 
भी मनः पर्याय मानसिक पर्यायों का स्पेशेलिस्ट ( आ0९०ंईः ) है। एक 
डॉक्टर वह है, जो समूचे शरीर की चिकित्सा-विधि जानता है ओर एक वह है 
जो आ्रांख का, दांत का, एक अवयव का विशेष अधिकारी होता है। यही 
स्थिति अवधि ओर मनः पर्याय की है। 
विश्व के मूल में दो श्रेणी के तत्व हैं--यौदूगलिक और अपौदुगलिक | 
पौद्गलिक मूर्स इन्द्रिय तथा अतीन्द्रिय दोनो ग्रकार के ज्ञायौपशमिक शान 
द्वारा शेय होता है “*| अपौद्गलिक--अमूर्स केवल ज्ञाविक शान द्वारा शेय 
होता है ५३ हे 
जिन्तक मूर्त के बारे में सोचता है, वैसे अमूर्त के बारे में भी । भरने प्रयाव 
ज्ञानी अमूर्स पदार्थ को साज्ञात्‌ नहीं कर सकता। वह द्वब्य-मन के साक्षात्कार 
के द्वारा जैसे आत्मीय चिन्तन को जानता है, वैसे ही उसके द्वारा चिन्तनीय 
पदार्थों को जानता है ५४| इसमें अनुमान का सहारा लेना पड़ता है फिर भी 
वह परोक्ष नहीं होता । कारण कि मनः पर्याय ज्ञान का मूल विपय मनोदवव्य 
की पर्याये हैं। उनका साज्ञात्कार करने में उसे अनुमान आदि किसी भी 
बाहरी साधन की आवश्यकता नहीं होती। 


क़ैवल ज्ञान 
क्रेवल शब्द का झर्थ एक ग्रा असहाय होता दै”* | श्ञानावरण का 588 
होने प्स.जान के अद्बास्तर सेद मिठ कर शान एक हो जाता है । प्र 
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इन्द्रिय और मन के सहयोग की अपेन्ना नहीं होती, इसलिए वह केवल 
कहलाता है | 

गौतम ने पूछा--भगवन्‌ ! केवली इन्द्रिय और मन से जानता और 
देखता है ? 

भगवान--शौतस ! नहीं जानता-देखता । 

गीतम--मगवन्‌ ! ऐसा क्‍यों होता है १ 

भगवान--गौतम ! केवली पूर्व-दिशा (या आगे ) में मित्त को भी जानता 
है और अमित को भी जानता है | वह इन्द्रिय का विपय नही है४ ५ | 

केवल का दूसरा अर्थ शुद्ध है"० | श्ञानावरण का विलय होने पर शान 
में अशुद्धि का अंश भी शेप नहीं रहता, इसलिए वह केवल कहलाता है। 

केवल का तीसरा अर्थ सम्पूर्ण है०*4, जानावरण का विलय होने पर शान 
की अपूर्णता मिट जाती है, इसलिए वह फेवल कहलाता है | 

केबल का चौथा अर्थ असाधारण है" * । शामावरण का विलय होने पर 
जैसा ज्ञान होता है, वैसा दूसरा नहीं होता, इसलिए वह केवल कहलाता है। 

कैवल का पांचवां अथे “अनन्त है** | ज्ञानावरण को विलय होने पर 
जो ज्ञान उत्पन्न होता है, वह फिर कभी आइत नहीं होता, इसलिए वह केवल 


कहलाता है। 
केवल शब्द के चार अर्थ स्ंशता! से संबन्धित नहीं हैं । आवरण का 


«आय होने पर जान एक, शुद्ध, असाधारण और अ्रपतिपाती होता है| इसमें 
कोई लम्बान्चीड़ा विवाद नहीं है। विवाद का विषय है ज्ञान की पूर्णंता। 
कुछ तार्किक लोग शान की पूर्खवा का अ्रथं बहु-भुतता करते हैं और कुछ 
सर्वश्ञवा | 

जैन-परम्परा में सर्वक्षता का सिद्धान्त मान्य रहा है। केवल शानी केवल- 
शान उत्पन्न होते दी लोक और झलोक दीनों को जानने लगता ६११ | 

फेवल-क्ान का विपय सब द्वब्प और पर्याय हैं। शुत-शान फे विपय को 
देखते हुए. बह अगुक्त भी नहीं लगता | मठि को छोड़ झेप चार शान के 
अधिकारी केयली कहलाते हैं | धुत-फेबली १, ऋषधि शान-फेबली, मनः 
सर्याय-शात फेवली और केडल-श्ान-फेबली 2 । उनमें शुत-केदल्नी और केक 
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शान-केवली का विषय समान है | दोनो सब द्वव्यों और सब पर्यायी को जानते 
हैं) इनमें केबल जानने की पद्धति का अन्तर रहता है | श्रुत-केवली शास्त्रीय 
शान के माध्यम से व क्रमशः जानता है और केवल-च्ान-केवली उन्हें साज्षात्‌ 
बव एक साथ जानता है | 
ज्ञान की कुशलता बढ़ती है, तब एक साथ अनेक विपयों का अहप होता 
है। एक क्षण में अनेक विपयो का ग्रहण नहीं होता किन्तु अहण का काल 
इतना सूहम होता है कि वहाँ काल का क्रम नहीं निकाला जा सकता। 
केवल-शान शान के कौशल का चरम-रूप है ] बह एक क्षण में भी अनेक विषयों 
को ग्रहण करने में समर्थ होता हैं। हम अपने ज्ञान के क्रम से उसे नापें वो 
बह अवश्य ही विवादास्पद बन जाएगा। उसे संभावना की दि से देखें ती 
बह विवाद-मुक्त भी है | 
निरूपण एक ही विषय का हो सकता हैं। यह भूमिका दोनों की समान 
है। सहज स्थिति में सांकर्य नहीं होता। वह क्रियमाण कार्य में होता है। 
शान आत्मा की सहज स्थिति है। वचन एक कार्य है। कार्य में केवली डर 
अकेवली का कोई भेद नहीं है। केवल-जञान की विशेषता सिर्फ जानने में 
ही है। 
ज्ञोय और ज्ञान-विभाग 
ज्ञेय का विचार चार दृष्टिकोणो से किया जाता है :-+ 
१---दब्य-दृष्टि से--मति-ज्ञान द्वारा सामान्य रूप से सब द्वव्य जाने जा सकते 
हैं, देखे नहीं जा सकते ] 
श्रुत-ज्ञान द्वारा सब द्रव्य जाने और देखे जा सकते दे । 
अवधि-ग्ान द्वारा अनन्त या सब मूर्स द्रव्य जाने और देखे 
जा सकते हैं। 
मनः पर्याय-ज्ञान द्वारा मानसिक अगुद्नों के अनमन्‍्तावयबी 
स्कन्ध जाने-देखे जा सकते हैं | 
७». 9 » केवल ज्ञान द्वारा स्व॑ द्वव्य जाने-देखे जा सकते हैं। 
३--क्षेत्र-इष् से--मत्ति-श्ान द्वारा सवे क्षेत्र सामान्य रूप से जाना जा कक 
है, देखा नहीं जा सकता ] 


प 
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9.» » शरुत शान द्वारा सर्व ज्षेत्र जानादेखा जा सकता है। 


». » » अवधि-शान दारा सम्पूर्ण लोक जाना-देखा जा सकता है। 
9. 5 ».मेनः पर्यायचआन द्वारा मनुष्य-क्षेत्रती मानसिक अणु जाने- 


देखें जा सकते हैं| 
9 9 9 केवल-शान द्वारा सर्वछ्षेत्र जाना-देखा जा सकता है| 
३--ऊाल-दृष्टि से--मति-श्वान द्वारा सामान्य रूप से सर्व काल जाना-देखा 
नहीं जा सकता | 


#. 9 » भुत-शान द्वारा सर्वे काल जाना-देखा जा सकता है | 
9. 9 »9 अवधि-शान द्वारा अर्सख्य उत्सर्पिणी और अवसर्यियी 
परिमित अतीत और भविष्य काल जाना-देखा जा 
सकता है। 
2 मनः पर्याय ज्ञान द्वारा पल्योप्म का अरसंस्यातवें भाग 
परिमित अतीत और भदिष्यत्‌ काल जाना-देखा जा सकता है। 
> केत्रल श्ञान द्वारा सर्व काल जाना-देखा जा सकता है। 
४--भाव-ह ष्टि से मति-शञान द्वारा सामान्य रूप से सर्व पर्याय जाने जा सकते 
हैं, देखे नही जा सकते हैं। 
2 श्रुत्तञान द्वारा सर्व-पर्याय जाने-देखे जा सकते हैं | 
» अवधि-शान द्वारा अनन्त पर्याय ( सब द्वब्यो का अनन्तवां 
भाग ) जाने-देखे जा सकते हैं | 
0. ४. 5 मेने पर्याय शान द्वारा मानसिक श्रगुओ के अनन्त-पर्याय 
जाने-देखे जा सकते हैं । 
2. 2 2 क्ेवल-शान द्वारा सर्व पर्याय जाने-देखे जा सकते हैं | 
शेय के आधार पर शान के दो वर्ग बनते हं--एक वर्ग है--भुत्त और 
केवल का, दूसरा है मति, अवधि और मनः्पर्याय का। पहले वर्ग का शेय 
सर्व है और दूसरे वर्ग का ज्ेय अस्व | 
शेय को जानने की पद्धति “के आधार पर भी ज्ञान के दो वर्ग होते हें-- 
एक वर्य में मति और श्रुव आते हैं; दूसरे में अवधि, मनःपर्याय और 
फ्रेबल | ः 


#..क 


क्र 


9... 9 


कह 
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पहले वर्ग का शेय इन्द्रिय और मन के माध्यम से जाना. जाता है और 
दूमरे का शेय इनके बिना ही जाना जावा है। शेय की द्विविधता के आधार 
पर भी ज्ञान दो वर्गों में विभक्त हो सकता है। पहले वर्ग में मठि, अवर्धि, 
और मनःपर्याय हैं; दूसरे में श्रुत और केवल । 

पहले वर्ग के द्वारा सिर्फ मूर्स द्रव्य ही जाना जा सकता है। कूपरे के 
द्वारा मूर्त और अमू्त--दोनों प्रकार के शेय जाने जा सकते हैं। 
ज्ञान की नियामक शक्ति 


हम आंख से देखते हैं, तब कान से नहीं सुनते। कान से सुनते हैं, तब 
इसका अनुभव नहीं करते--संक्षेप में यह कि एक साथ दी शान नहीं करते” 
यह हमारे ज्ञान की इयत्ता है--सीमा है। मिल्‍न-मिन्‍न दर्शनों ने शत की 
इयत्ता के मियामक तत्त्व भिन्‍न-मिन्‍्न प्रस्तुत किये हैं। ज्ञान अर्थोत्पत्न न्नौर 
अर्थाकार नही होता, इसलिए वे उसकी इयत्ता के नियामक नहीं बनते | 
मन अर नहीं, इसलिए वह भी ज्ञान की इयत्ता का नियामक नहीं बने 
सकता *४] जैेन-हप्टि के अनुसार ज्ञान की इयत्ता का नियामक तत्ल उसके 
आवरण-विलय से उत्पन्न होने वाली आत्मिक योग्यता है। अआवरण-विल। 
आंशिक होता है ( क्ञायौपशमिक भाव ) होता है। तब एक ताथ अनेक 
पिपयो को जानने की योग्यता नहीं होती | योग्यता की कमी के कारण जिसे 
समय जिस विषय में आत्मा ब्याएद होती है, उस समय उसी विषय को जॉरने 
सकती है | वस्तु को जानने का अब्यवहिंत साधन इन्द्रिय और मन का व्यापार 
( उपयोग ) है। बढ योग्यता के अनुरूप होगा है। यही कारण दै कि 
एक साथ अनेक विपयो को नहीं जान सकते | चेवना की निराबस्ण दशा न 
सब पदार्थ युगपत्‌ जाने जा सकते हद 

डान आत्मा का अक्षर आलोक दे। बढ सब आ्ात्माओं में कमान दे 
बह स्वयं प्रकाशी है; सदा जानता रहता है। यह पिद्धान्त की मापा है। 
हमारा दर्शन इसके विपरीव है | शान कभी न्‍्यून द्वोठा दे कर न 
सब जीवों में शान की तस्तमठा है। वह बादरी साधनों के अमाव में 
जानदा छोर कभी जानता दे और कमी नहीं जानता | हु 
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सिद्धान्त और हमारे प्रबक्ष-दर्शन में जो विरोध है, उसका समाधान इन 
शब्दों में है। आत्मा और शान की स्थिति वही है, जो सिद्धान्त की भाषा में 
निल्‍ूपित हुईं है। जो विरोध दीखता है, वह भी सही है। दोनी के पीछे दो 
इष्टियाँ हैं। 

आत्मा के दो रूप हैं--शआ्राइत और अनावृत | आत्मा ज्ञानावरण के 
परमाणुओं से श्रावृत होता है, तब वही स्थिति बनती है जो हमें दीखती है। 
वह शानावरण के परमाणुओं से श्रनाइत होता है, तब वही स्थिति बनती है, जो 
हमें विपरीत लगती है। 

ज्ञान एक है, इसलिए उसे केवल कहा जाता है | वह सर्व ज्ञानावरण से 
आशृत रहता है, उस स्थिति में आत्मा निर्वाध ज्ञानमय नहीं होता | आत्मा 
ओर अनात्मा की मेद-रेखा मिट जाय, वैसा आवरण कभी नहीं होता । केवल 
ज्ञान का अल्पतम भाग सदा श्रनावृत रहता है ९९ आत्मा का आत्मत्व यही 
है कि वह कभी भी ज्ञान-शक्ति से शल्य नहीं होता । 


विशुद्ध प्रयल्ल से झ्रावरण जितना क्षीण होता दे, उतना ही शान विकसित 
हो जाता है। ज्ञान के विकास की न्यूनतम मात्रा और अनाबृत शान के 
मध्यवर्तीं जान को आबृत करने वाले कर्म - परमाशु दिश - ज्ञानावरणः 
कहलाते हैं * 

सर्व ज्ञानावरण का विलय होने पर शान का कोई भेद नहीं रहता, 
आत्मा शानमय वन जाता है। यह वह दशा है, जहाँ ज्ञान और उपयोग दो 
नहीं रहते | 

देश-शानावरण के विलय की मात्रा के अनुसार ज्ञान का विकातसे दोता है, 
बहाँ ज्ञान के विभाग बनते हैं, जान और उपयोग का मेद भी रहता है। 

केबली ( जिनके सर्व ज्ञानावरण का विलय ही चुका हो ) सदा जानते हैं, 


ओर सब पर्यायों को जानते हैं। 


छुदृमस्थ ( जिनके देश-ज्ञानावरण का विलय हुआ हो ) जानने को तत्पर 
होते हैं तभी जानते हैं और जिस पर्याय को जानने का प्रयत्ष करते हैं, उसीको 
जानते दैं। हि 8 2० ॥ पल 5 
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ज्ञान-शक्ति का पूर्ण विकास होने पर जानने का प्रयत्ञ नहीं करना पढ़ता 
ज्ञान सत्तत प्रवृत्त रूता है ) 
ज्ञान-शक्ति के अ्रपूर्ण विकास की दशा में जानने का प्रयल किए बिना 
जाना नहीं जाता | इसलिए वहाँ जानने की क्षमता और जानने की प्रवृत्ति 
दो बन जाते हैं। 
छुद्‌मस्थ ज्ञानावरण के विलय की मात्रा के अनुसार जान सकता है, 
इसलिए क्षमता की दृष्टि से बह अनेक पर्यायों का ज्ञाता है किन्तु उसका शान 
निरावरण नहीं होता, इसलिए बह एक काल में एक पर्याय को ही जान 
सकता है। 
ज्ञाता और ज्ञेय का सम्बन्ध 
ज्ञाता शान-स्वमाव है और श्र्थ ज्ेय-स्वमाव | दोनो स्वतन्त्र हैं। एक का 
अस्तित्व दूसरे से मिन्‍न है। इन दोनो में विपय-विषयीमाव सम्बन्ध है। 
ऋर्थ शञान-स्वरूप नहीं है, श्ञान शेय-स्वरूप नहीं है--दोनों अन्‍्योन्य-दृत्ति 
नहीं हैं। 
ज्ञान शेय में प्रविष्ट नहीं होता, शेय ज्ञान में प्रविष्ट नही होता-दीनो का 
परस्पर प्रवेश नहीं होता । 
ज्ञाता की ज्ञायक-पर्याय और अर्थ की शेय-पर्याय के सामर्थ्य से दोनों का 
सम्बन्ध जुड़ता है *<] 
ज्ञन-दर्शन विषयक तोन भान्यताएँ 
आत्मा को आवृत-दशा में ज्ञान होते हुए. भी उसकी सब प्रइर्ति 
( उपयोग ) नहीं होती । और जो होती दे उसका एक क्रम है--पहले दर्शन 
की भवृत्ति होती है फिर शान की । 
गीतम ने पूछा--“भगवन्‌ | छदमस्थ मनुष्य परमाणु को जानता है पर 
देखता नहीं, यद सच दे १ अथवा जानता भी नहीं देखता भी नहीं, यह तच ईै हा 
भगयान--गीतम | कई छुदुमस्थ विशिष्ट ध्रुतन्ठान से परमाणु को जानते 
हैं पर दर्शन फे अभाव में देप नदों सकते श्रीर कई जो सामान्य झुव-छानी होते 
है, वे न गो उसे जानते है थ्रीर न देखते हैँ | 
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गौतम--भगवन्‌ | परम अवधि-शानी और परमाझु को जिस समय जानते 
हैं, उस समय देखते हैं और जित समय देखते हैं, उत समय जानते हैं ? 
भगवान--गीतम ! नहीं, वे जिस समय परमाणु को जानते हैं, उस समय 
देखते महीं और जिस समय देखते हैं, उस समय जानते नहीं | 
गौतम--भगवन्‌ | ऐसा क्‍यों नहीं होता ? 
भगवान--गौतम | “ज्ञान साकार द्वीता है और दर्शन अनाकार,” इसलिए 
दोनो एक साथ नहीं हो सकते **। यह केवल ज्ञान-और केवल-दर्शन की 
क्रमिक मान्यता का आग्मिक पक्ष है। अनाइत आत्मा में ज्ञान सतत प्रदत्त 
रहता है और छदुमस्थ को शान की प्रवृत्ति करनी पड़ती है ** | छुद॒मस्थ को 
ज्ञान की प्रदृत्ति करने में असंख्य समय लगते हैं और केवली एक समय में ही 
अपने शेय को जान लेते हैं **| इस पर से वह प्रश्न उठा कि केवल एक 
समय में समूचे शेय को जान लेते ह तो दूसरे समय में क्या जानेंगे ? वे एक 
समय में जान सकते हैं, देख नहीं सकते या देख सकते हैं, जान नहीं सकते तो 
उनका सर्वशत्व ही दृठ जाएगा १ 
इस प्रश्न के उत्तर में तके आगे बढ़ा। दो धाराएँ और वन गई | 
मल्लवादी ने केवल-शान और केवल-दर्शन के युगपत्‌ हीने और सिद्धसेन दिवाकर 
ने उनके अभेद का पक्ष अस्तुत किया ४२| 
'दिगम्बर-परभ्परा में केबल युगपतू-पक्त ही मान्य रहा*२| श्वेतास्वर- 
परम्परा भें इसकी क्रम, युगपत्‌ और अभेद--ये तीन धाराए' वन गई १ 
विक्रम की सत्रहवीं शताब्दी के महान्‌ तार्किक यशोविजयजी ने इसका 
नय-हृष्ठि से समन्वय किया है*४ ऋजु-यूत्र नय की धॉष्टि से क्रमिक पर्ची 
संगत है। यह दृष्टि ब्तमान समय को ग्रहण करती है। पहले समय का 
ज्ञान कारण है और दूसरे समय का दर्शन उसका कार्य हैं। शान और दर्शन 
में कारण और कार्य का क्रम है | व्यवेद्दास्नय भेदस्पर्शी है। उसकी दृष्टि 
से युगपत्‌-पक्त भी संगत है | संग्रह नय अमेद-स्पर्शी है। उसकी दृष्टि से 
अमभेद-पक्ष भी संगत है। इन तौनो धाराओं को वक-हृप्टि से देखा जाय तो 
इनमें अमेद-पत्ष ही संगत लगता है। जानने और देखने का मेद परो्च या 
अपूर्य शान की स्थित्ति में होगा है। वहढों वस्तु के प्रयायों को जानते अमग्र 
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उसका सामान्य रूप नहीं देखा जा सकता ) और उसके सामान्य रूप को 
देखते समय उसके विभिन्‍न पर्याय-नहों जाने जा सकते |) प्रत्यक्ष और पूर्ण 
ज्ञान की दशा में ज्ञेय का प्रति समय सर्वथा सान्षात्‌ होता है। इसलिए 
वहाँ यह भेद न होना चाहिए | ह 
दूसरा दृष्टिकोण आगरमिक है, उसका ग्रतिपादन स्वभाष-स्पर्शी है। पहले 
समय में वस्तु गत-भिन्‍नताओं को जानना और दूसरे समय में भिन्‍नतागव- 
अभिन्‍नता को जानना स्वभाव-सिद्ध है। ज्ञान का स्वभाव ही ऐसा है। 
भेदोन्सुखी ज्ञान सवको जानता है और अमेदोन्सुखी दर्शन सबको देखता है। 
भेद में अभेद और अभेद में भेद सगाया हुआ है) फ़िर भी भेद-प्रधान शान 
और अमेद-प्रधान दर्शन का समय एक नहीं होता | 
जे य-अज्ञ यवाद 
जेय और अज्ञेय की मीमांसा ( १ ) द्रव्य ( वस्तु या पदार्थ ) (२) के 
(३) काल (४ ) भाव ( पर्याव या अवस्था ) इन चार दृष्टियों से होतीं 
है? ५] सर्वज् के लिए. सब छुछ नेय है। असर्वश--छद्मस्थ के लिए कुछ शैव 
है और कुछ अशेय--सापेक्ष है 
प्रदार्थ की दृष्टि से 
पदार्थ दो अकार के हैं--(१) अमूर्त (र) झू्त । मू्ते पदार्थ का इस्दिय” 
प्रत्यक्ष तथा विकल-परमार्थ-प्रत्यक्ष ( अवधि तथा भनः पर्याय ) से साक्षात्कार 
होता हैं। इसलिए, वह ज्ञेय है, अमूर्त-पदार्थ अशेय दे* | 
मानस ज्ञान--भुत था शब्द-सान परोक्षतया अमूर्स और मूर्स सभी 
को जानता है, अतः उसके ज्ञेय सभी पदार्थ हैं**। 
पर्याय की इछ्ि से 
वीन काल की सभी पर्यायें अड्ेय हैं) प्रैकालिक कुछ पर्यायें शेय ६१4 
संक्षेप में छद्मस्थ के लिए दस वस्त॒ुए अश्लेय हैं ॥ सर्वश फे लिए वे शेव 
हैं*। शेय मी अनन्त और शान मी अनन्त--यद कैसे बन सकवा है शत 
में अनन्त शेय को जानने की चमता नहीं है, यदि है तो झेय सीमित दी 
जाएगा | दो अमीम विपय-विपयी-माव में नहीं-वंध सकते। अशेकर्त् थे 
खसा्दज्ञतायाद की 'ओर 'से ऐसा प्रन उपस्थित क्रिय्रा जाता रदा है/ 


पदार्थी 
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जैन दर्शन स्वशतावादी है। उसके अनुसार ज्ञानावरण का विलय (शाम 
को ढॉकने वाले परमाणुओ का वियोग ) होने पर आत्मा के स्वमाव का 
प्रकाश होता है। अनन्त, निरावरण, झत्लन, परिपूर्ण, सर्वद्रव्य-पर्याय साक्षा- 
त्कारी ज्ञान का उदय होता हैं, वह निरावरण होता है, इसीलिए. वह अनन्त 
होता है। श्वान का सीमित भाव आवरण से बनता है। उसका आवरण 
हटता है, तव उसकी सीमितता भी मिट जाती है। फिर फेत्ली ( निरावरण 
शानी ) अनस्त को अनन्त और सान्‍्त को सान्त साज्षात्‌ जानने लगता है। 
अनुमान से जैसे अनन्त जाना जाता है, वैसे प्रत्यक्ष से भी अनन्त जाना जा 
सकता है। अनन्तता अनुमान ओर प्रत्यक्ष दोनों का शेय है। उनकी अनन्त 
'विपयक जानकारी में कोई अन्तर नही है, अन्तर सिर्फ जानकारी के रूप में 
है। अ्रनुमान से अनन्त का अस्पष्ठ आकलन होता है और प्रत्नत्ष से उसका 
स्पष्ठ दर्शन | अनन्त शान से अनन्त वस्तु अनन्त ही जानी जाती हैं | इसीलिए 
उसकी अ्रनन्तता का अ्रन्त नहों होता--असीमता सीमित नहीं होती। 
तर्वश्ञ जैसे को वैसा ही जानता है। जो जैसे नहीं है, उसे वेसे नहीं जानता। 
सानन्‍्त को अनन्त ओर अनन्त को सान्‍्त जानना अयथार्थ-ज्ञान है| यथार्थ- 
ज्ञान वह है, जो सान्‍्त को सान्‍्त और अनन्त को अनन्त जाने | सर्वश 
झनन्त को अनन्त जानता है | इसमें दो असीम तत््वो का परस्पराकलन है“ 
शान और शेय एक दूसरे से आवद्ध नहीं हैं| शान की अ्रसीमता का हेतु 
उसका निरावस्ण भाव है। श्षेय की असीमता उसकी सहज स्थिति है। ज्ञान 
और शेय का श्रापस में श्रतिवन्‍्धकभाव नहीं है | अनन्त शेय अनन्तानन्त शान 
से ही जाना जाता है। 
शेय अनन्त हैं। निरावरण शान अनन्तानन्त हैं, अनन्त---अनन्त शेय को 
जानने की द्मता वाला है। परमावधि शान का विपय ( ज्ञेय ) समूचा लौक 
है। छुमता की दृष्टि से ऐसे लोक असंख्य और हों ठो भी वह उसे साज्षात्‌ , 
कर सकता है। यह सावरण ज्ञान की स्थिति है| निरावरण शान की क्षमता 
इससे अनन्त गुण अधिक है | 
नियतिवाद न 
_. सर्वश्ता निशचयनटप्डि या वस्तु-स्थिति है। स्वेश् जो जानता है, वह बैंसे 
.दी द्ोता,है,। (उसमें कोई परसिर्तन नहों आता | 
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परिवर्तन व्यवह्ार-दृष्टि का विषय है | पुदुपा्थ का महत्त्व निश्चय और 
व्यवहार दोनों दृष्टियों से है| निशुचय-इृष्टि का पुरुषार्थ आवश्यकताजुरप और 
निश्चित दिशा-गामी होता है। व्यवद्वार इप्टि स्थूल-समक्त पर श्राभित होती 
है। इसलिए उसका पुद्पार्थ भी चैसा ही होता है। शानमात्र से ठिया 
सिद्ध नहीं होती । इसलिए ज्ञान की निश्चितता और अनिश्चितता दोनो 
स्थितियों में पुरुषा्थ अपेक्षित होता है। श्ञान और किया का पूर्ण सामझस्य 
भी नही है। इनकी कारण-सामग्री भिन्न होती है | सर्वज्ञ सब कुछ जान लेते 
हैं, पर सब कुछ कर नही पाते। 

गौतम ने पूछा-भगवन्‌ ! फ्रेवली अभी जिस आकाश-रण्ड में हाथ-ैर 
रखते हैं, उसी आकाश-खएड में फिर हाथ-पैर रखने में समर्थ हैं १ 


भंगवान--गौतम | नहीं हैं | 

गौतम--यह कैसे मगवन्‌ १ 

भगवान--गौतम | केवली वीर्य, योग और पौद्गलिक द्रब्य-युक्त होते हैं 
इसलिए, उनके उपकरण हा4-पैर आदि चल होते हैं ) वे चल होते हैं, इसलिए 
केवली जिन आकाश प्रदेशो पर हाथ-पैर रखते हैं, उन्हीं आकाश प्रदेशों पर 
दुबारा.हाथ-पैर रखने में समर्थ नहीं होते <*| 

ज्ञान का कार्य जानना है| क्रिया शरीर-सापेक्ष है| शारीरिक स्पन्दन के 
कारण पूर्व अवगाह-क्षेत्र का फिर अ्रवगाहन नहीं किया जा सकता ) इसमें 
शान की कोई चुटि नहीं है। वह शारीरिक चलभाव की विचित्रता है। 
नियति एक तत्त्व है | वह मिथ्याबाद नहीं है | नियतिवाद जो नियति का ही 
एकान्त आग्रह रखता है, वह मिथ्या है| स्वशता के साथ नियतिवाद की 
बात जोड़ी जाती है | वह कोरा शआराग्रह है। असर्वज्ञ के निश्चित शान के साथ 
भी वह छुड़ती है | सूर्य-मदण और चन्द्र-अहण निर्णीतसमय पर होते हैं। 
ज्योतिर्विदों के द्वारा किया हुआ निर्णय उनकी स्वयंभावी क्रिया में विश्न नहीं 
डालता | मनुष्यों के भाग्य के बारे में भी उन्हीं के जैसे ( असर्वज्ञ ) म्॒प्यों 
द्वारा किये गए निर्णय उनके श्रयक्षों में विन्न नहीं बनते | नियविवाद के 
काल्पनिक अय से सर्वेक्षण पर क्रटाक्ष नहीं किया ज्रा सका |. गोशालक क्ष 
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नियतिवाद का हेतु भगवान्‌ महावीर का निश्चित शान है। भगवान्‌ महावीर 
साधना-काल में विहार कर रहे थे | सर्वज्ञता का लाभ हुआ नहीं था | 
शरद्‌ ऋतु का पहला महीना चल रहा था। गरमी और सरदी की संधि- 
बेला में वरसात चल वसी थी। काती की कड़ी धूप मिट रही थी और सरदी 
सुगसर की गोद में खेलने को उत्सुक हो रही थी। उस समय भगवान्‌ 
महावीर तिद्धार्थ-आम नगर से विहार कर कूर्मआस नगर को जा रहे थे। 
उनका एक मात्र शिष्य मंखलीपुत्र गोशालक उनके साथ था; सिद्धार्थ ग्राम 
सेवे चल पड़े। कूमग्राम अ्रभमी आया नहीं। बीच में एक घटनान्वक्त 
बनता है। 
मार्ग के परिपाश्य में एक खेत लहलहा रहा था । उसमें था एक तिल 
का पौधा | पते और फूल उतकी श्री को बढ़ा रहे थे। उसकी नयनामिराम 
हरियाली वरबस पथिकों की दृष्टि अपनी ओर खीच लेती थी । गोशालक की 
इृष्टि सहसा उस पर जा पड़ी। वह रुका, झुका, वन्‍्दना की और नम्न स्वर में 
बोला--भगवन्‌ | देखिए, यह विल का पौधा जो सामने खड़ा है, क्या पकेगा 
या नदी 9 इसके सात फूलों में रहे हुए सात जीव मर कर कहाँ जाएंगे, कहाँ 
पैदा होगे 
भगवान्‌ बोले--गोशालक | यदतिल-सगुच्छ पकेया, नहीं पकेगा ऐसा 
नहीं । इसके सात फूलो के सात जीव मर कर इसी की एक फ़ली ( विल- 
संकुलिका या तिल-फलिका ) में सात तिल बनेंगे ।”? 
गोशालक ने भगवान्‌ को सुना, पर जो सुना उसमें श्रद्धा उत्पन्न नहीं हुईं, 
प्रतोत्ति नहीं हुईं, वह दचा नहों। उसकी अश्नद्धा, अप्रतीति और अ्रदचि ने 
उसे परीक्षा की संकरी पगडंडी भें ला पटका। उसकी प्रयोग-बुद्धि में केवल 
अश्नद्धा द्वी नहीं किन्तु नैसर्गिक तुब्छता भी थी | बेसी व॒च्छवा जो सल्यान्वेषी के 
जीवन में अभिशाप वन कर आठी है। 
भगवान आगे बढ़ चले । ग्रोशालक धीमी गवि से पीछे सरका, मन के 
तीजत्र वेग ने गति में और शिथिलवा ला दी। उसकी प्रयोग-दृप्टि में धत्य की 
शुद्ध जिज्ञासा नही थी। वह अपने धर्माचार्य के गति सदमावनाशील भी अरब 
नहीं रहा था। वह भगवान्‌ को सिश्यावादी ठदराने पर तुला हुआ था। 
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विचारों का तुसुल-संघर्प सर पर लिए, वह उस तिल-स्तम्व के पास जा पहुँचा। 
उसे गहरी दृष्टि से देखा। गोशालक के हाथ उसकी ओर बढ़े । कुछ ही हीं 
में तिल्न स्तम्ब जमीन से ऊपर उठ आया। गोशालक ने उसे उखाड़ कर ही 
सन्तोप नहीं माना। वह उसे हाथ में लिए. चला और कुछ आगे जा एकान्त 
में डाल आया। महावीर आगे चले जा रहे थे । वे निशछल थे। इसीलिए 
अपने सत्य पर निश्चल थे | उनकी निरपेक्षता उन्हें स्वयं सहारा दे रही थी 
आगे बढ़ने के लिए. | गोशालक भगवान्‌ की ओर चल पड़ा। 
परिस्थिति का मोड़ कब कहाँ कैसा होता है, इसे जानना सहज नहों। 
विश्व की समूची घटनावलियाँ और कार्य-कारण भाव की श्यखलाएं ऐसी 
बनती-बुड़ती हैं, जो अनहोने जैसे को वना डालती हैं और जो होने को है 
उसे बिख्लेर डालती हैं | केवल परिस्थिति की दासता जैसे निरा धोखा है, वैसे 
ही केवल पौदष का अमिमान भी निरा अज्ञान है। परिस्थिति और बुर्पार्थ 
अनुकूल ज्षेत्रकाल में मिलते हैं, व्यक्ति की पूर्व-क्रिया से प्रेरित हो चलते हैँ 
तभी कुछ बनने का बनता है और विगड़ने का विगड़ता है। गोशालक ड्ै 
पैर भगवान्‌ महावीर की ओर आगे बढ़े, पवन की गति में परिवर्तन आया । 
खाली आकाश बादलों से छा गया | खाली बादल पानी से भर गए। गाज 
की गदगड़ाइट और विजली की कौंध ने वातावरण में खिंचाव-सा ला दियी। 
देखते-देखते धरती गीली हो गई | धीमे-धीमे गिरी बून्दी ने रज रेशु की थाई 
लिया | कीचड़ उनसे बढ़ा नही | तत्काल उखाड़ फेंका हुआ वह तिल-स्तम्ब 
अनुकूल सामग्री पा फिर अंकुरित हो उठा, वद्धमूल हो उठा, जहाँ गिरा यों 
वहीँ प्रतिष्ठित हो गया | सात तिल-फुलो के सात्त जीव मरे | उसी तिल-सवम 
की एक फली में सात तिज्न बन गए. | 
भगवान्‌ महावीर जनपद-विहार करते-करते फिर कूमे-आम आये | वहाँ पे 
फिर सिद्धा्े-आ्राम नगर की ओर चले | मार्ग वही था। वे ही बे दोनों सैर 
शिष्य | समय वह नहीं था । ऋतु-यरिवर्तन हुआ | परिस्थिति भी बदलें चुकी 
थी। कित्तु मनुष्य बात का पक्का होता है। आग्रह कब जल्दी से छूटी 
ई। गोशालक की गति ही अधीर नही थी, मन भी अधीर था। अद्वै्ा 
के क्षण लम्बे दोते हैं, फिर भी कठते ईं। वद् खेत आ गया। गोशार्शक 
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वोला-- “भगवन्‌ | ठहरिए) यह वहीं खेत है, जहाँ हमने इससे पूर्व 
बिद्वार में कुछ ज्ञग वित्ाएं थे | यह वदी खेत है, जहाँ हमने तिल-स्तम्ब देखा 
था| यह वही खेव है जहाँ भगवान्‌ ने मुझे कहा था--वयह विल स्तम्ब 
पकेगा? १ किन्तु सगवन्‌ | वह भविष्यवाणी अफ़ल हो गई। वह तिल-स्तम्ब 
नहीं पका, महीं पका और नहीं पका | वे सात-फूलो के सात जीव मर कर नए 
सिरे से एक फली में साव तिल नहीं बने, नहीं बने ओर नहीं बने । सच कह 
रहा हूँ मैं मेरे धर्माचार्य | प्रत्यक्ष से बढ़ कर दूसरा कोई प्रमाण नहीं होता। 
भगवान्‌ सब सुनते रहे। वे शान्त, मौन और अविचलित थे | गीशालक की 
मविवव्यता ने प्रेरित किया भगवान्‌ को बोलने के लिए, कुछ कदने के लिए, 
रहस्थ को सामने ला रखने के लिए। भगवान्‌ बीले-गोशालक ! में 
जानता हूँ, वूने मेरी बात पर विश्वास नहीं किया था। वू झ्राकुल था मेरी 
भविष्यवाणी को मिथ्या ठहराने के लिए। सुके मालूम है गोशालक | उसके 
लिए तू जो करना चाहता था, वह कर चुका। किन्तु परिस्थिति ने तेरा 
साथ नहीं दिया। तिल स्तम्व के उखाड़ फेंकने से लेकर उसके फिर से पकने 
तक की सारी कहानी मंगवान्‌ ने सुना डाली | इसके साथ-साथ परिवर्तवाद 
का सिद्धान्त भी समा डाला। भगवान्‌ बोले--गोशालक | वनस्पति भें 
परिवृत्य-परिहार ( पउद्ध परिहार ) होता है। वनस्पति के जीव एक शरीर से 
मर कर फिर उसी शरीर में जन्म ले लेते हैं।” ग्रोशालक नियत्ति के द्वा्ों 
खेल रहा था) उसे भगवान्‌ की वाणी में विश्वास नहों हुआ। बह धीरण 
की बांध वोड़ कर चला | उस जगरद गया, जहाँ तिल'स्तम्ब तोड़ पैक था। 
उसने देखा, आारचयय भरी दृष्टि से देखा--वह तिल-त्वम्ब फिर से खड़ा हो 
गया है। उसने नजदीकी से देखा उसू़े गुच्छों में एक फली भी निकल 
आई है| संशय की आतुरता ने भुला दिया--बनस्पति चेतन होती है, उसे 
स्पर्शमाज से बेदना होती है, उसे छूना जैन-सुनि की मर्यादा के अनुकूल नहीं है 
आदि आदि |”? उसके हाथ आगे वद़े, फली को तोड़ा | अन्दर तिल निकले । 
उन्हें गिना, वे सात थे। गोशालक स्वन्ध-सा रद गया | उसके दिल में श्राया 
( ऐसा अध्यवसाय बना ) “बस पीछे का सब बेकार। अ्रव मुझे तत्व मिले 
जया है] सत्य है नियतिवाद और सत्य है परियतवार। भनुष्प फे छा 


पैपंद्ष ] जैन धर्म और दर्शन 


प्रवत्व करने पर भी जो होने का है वह नहीं बदलता | यह सारा घटना-चकक 
नियति के अधीन है। भवितव्यता ही सब कुछ बनाती विगाड़ती है। मलुष्य 
उसी महाशक्ति की एक रेखा है जो उसी से कत्ल पा कुछ करने का दम 
मरता है।” 
परिवर्तवाद भी बैसा ही व्यापक है जैसा कि नियतिवाद | सब जीव 
परिवृत्य-परिहार करते हैं| इस एक घटना ने मोशालक की दिशा वदल दी। 
अब गोशालक भगवान्‌ महावीर का शिष्य नहीं रहा। वह आजीवक-सम्परदाय 
का आचाय॑ बन गया, नियतिवाद और परिवर्तताद का प्रचारक वन 
गया | अब वह “जिन कहलाने लगा | 
सर्वज्ञता का पारस्पर्य-मेद 
जैन-परम्परा में सर्वशता के बारे में प्रायः एक मत रहा है। कहाँ कहीं 
मत-मेद भी मिलता है। आचार्य झुन्दकुन्द ने नियमतार में बताया है-” 
“केब्ली व्यवद्वार-दष्टि से सब कुछ जानते देखते हैं और निश्चय-दृधप्टि से 
अपनी आत्मा को ही देखते हैं “९” किन्तु सर्वश्ञता का यह विचार जैनेः 
इष्टि को पूर्णाशलया मान्य नहीं है। सर्वशता का अर्थ है--लोक-अलीकवर्ती 
सब द्रब्य और सब पर्यायों का साक्षात्कार | 
यह जीव इस कर्म को आश्युपगमिकी वेदना ( इच्छा-स्वीकृत धयकों ) 
द्वारा भोगेगा और यह जीव इस कर्म को औपक्रमिकी वेदना ( कर्मेदिय- करते 
बेदना ) द्वार भोगेगा, प्रदेश-वेध या विपाक-ैद्य के रूप में जेता कम बन्धा 
बैसे भोगेगा, जिस देश-काल आदि में जिस प्रकार, जिस निमित्त से, जिन 
कमों के फल भोगने हैं--प्रद सब अत को शात होता है । भगवान ने जी 
कर्म जैसे-जैसे देखा है; यह वैसे-दैंसे दी परिणत होगा “?] इमारी कियारे 
विशिष्ट शान फी निश्चितवा से मुक्त नहीं हैं, फिर मी शान आलोक है। के 
का आलोक जैसे प्रतिवन्धक नहों दोता, बैसे दी शान मी क्रिया का प्रविवन्धर्क 


नहीं होता | 
केसली पूर्व दिशा में मित ( परिषामवाली बस्त ) को भी जानता के और 


अमित ( परिषाम-रदिस वस्तु ) को भी जानठा है। इसी प्रकार द्शिनर 
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पश्चिम और उत्तर दिशा में वह मित और अमित दोनों को जानता है। 
केबली सबको जानवा-देखता है, स्वतः जानता-देखता है, वंव॑ काल में 
वर्बे भावी ( पर्यावो या अवस्थाओं ) की जानता-देखता है । वह अनन्त- 
शानी और अनन्त-दर्शनी होता है। उसका छान और दर्शन निरावरण होता 
है, इसलिए वह सब पदार्थों को सदा, सर्वत्तः, सर्व-पर्यायों सहित जानता- 
देखता है। 


सति हल: १५९---२१५ 
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ध्डान 


मनोविज्ञान का आधार 


जैन मनोविज्ञान आत्मा, कम और नो-कमे की निपुटी-मूलक है) सन की 
व्याख्या और ग्रदृत्तियों पर विचार करने से पूर्व इस जिपुटी पर संछ्िप्त विचार 
करना होगा। कारण, जैन-हृष्ठि के अनुसार मन स्वतन्न पदार्थ या गुण नहीं, 
वह आत्मा का ही एक विशेष गुण है। मन की प्रवृत्ति भी स्वतन्त्र नहों, वह 
कर्म और नो कम की स्थिति-सापेज्ष है। इसलिए इनका स्वरूप सममे विना 
मन का स्वरूप नहीं समका जा सकता | 
त्रपुटी का स्वरूप [ आत्मा ] 

चैतन्य-लक्षण, चैंतन्य-स्वरूप या चैठन्य-यशुण पदार्थ का नाम आत्मा है "| 
ऐसी आत्माएं अनन्त हैं | उनकी सत्ता स्वतन्त्र है । वे किसी दूसरी आत्मा 
या परमात्मा के अ्रंश नहीं हैं| प्रत्येक आत्मा की चेतना अनन्त होती है-* 
अनन्त प्रमेयों को जानने में ज्षम होती है “| चैतल्य-स्वरप की दृष्टि से 
सब आत्माएं समान होती हैं, किन्तु चेतना का विकास सब में समान नहीँ 


होता "| चैतन्य-विकास के तारतम्य का निमित कर्म है | 
कर्म 


आत्मा की प्रवृत्ति द्वारा आक्ृष्ट और उसके साथ एक-रसीमूत पुदूगल 
“कर्म! कहलाते हैं ०, कर्म आत्मा के निमित्त से होने बाला पुदुगल-परिणाम 
है। भोजन, औपध, विप और मद्य आदि पौद्गलिक पदार्थ परिषराक-दशा में 
प्राणियों पर प्रभाव डालते हैं, वैसे ही कर्म भी परिपराक-दशा में प्राणियों की 
प्रभावित करते हैं 4| भोजन आदि का परमाशुअचय स्थृल होता है, इसलिए 
उनकी शक्ति स्वल्प दोती है । कम का परमाणु-प्रचय सूहम होता है, इसलिए 
इनकी सामथ्ये अधिक होती है। भोजन आदि के म्रंण की प्रवृत्ति स्थूल द्ोती 
है, इसलिए, उसका स्पष्ट शान हो जाता है ) कर्म-मरहृण की प्रदृत्ति सुददम होती है, 
इसलिए, इसका स्पष्ट शान नहीं द्वोवा | भोजन आदि के परिणामों की जानने 
के लिए, शरीरशास्त्र है, कर्म के परिणामों को समकने फे लिए कर्म-शास्त्र । 
भोजन आदि का पल्नच प्रभाव शरीर पर होगा दै और परोक्ष प्रमाव आत्मा 
सर ) कर्म का प्रलनक्ष प्रभाव अ्रात्मा प्र होता है और प्रोष्त ममाव झरीर एर ॥ 
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पथ्य भोजन से शरीर का उपचय होता है, अ्रपथ्य भोजन से अपचय । दोब़ों 
प्रकार का भोजन न होने से मृत्यु) ऐसे ही पुण्य-कर्म से- आत्मा को सुछ, 
पराप-क्रम से दुःख और दोनों के पिलय से सुक्ति होती है| कम के आंशिक 
विलय से आंशिक 'मुक्ति--आंशिक बिंकास होता है और पूर्ण-विलय से पूर्ण 
मुक्ति--धूर्य विकास | भोजन आदि का परिपाक जैसे देश, काल-सापेक्ष होगा 
है, बेसे ही कर्म का विपाक नो कर्म सापेक्ष होता है ' 
नो कर्म 
कर्म-विपाक की सहायक सामग्री को नो कर्म कहा जाता है "९ अआज 
की भाषा में कर्म को आन्तरिक परिस्थिति या आन्तरिक-वातावरण बहेँ तो 
इसे बाहरी वशतावरण या बाहरी परिस्थिति कह सकते हैं) कर्म प्राणियों की 
फल देने में क्षम है किन्तु उसकी क्षमता के साथ द्रव्य, जेब, काल, भाव 
झवस्था, भष-जन्म, पुदूगल, पुदुगल-परिणाम आदि-आदि वाहरी स्थितियों की 
अपेक्षाएं जुड़ी रहती हैं * १ 
कर्म के आशिक विलय से होने वाले आंशिक विकास का प्रयोग भी 
बाह्य स्थिति-सापेक्ष - होता दै। 
चेतना का पूर्ण विकास होने और शरीर से मुक्ति मिलने के बाद आला 
को वाह्य स्थित्तियों की-कोई अपेक्षा नहीं होती ) 
चेतना का स्वरुप और विभाग. * * ह 
आत्मा सूर्य की तरह प्रकाश-स्वभाव होठी है| उसके प्रकाश-चेतना के 
- दो रूप बनते हैं--आदत- और अनावृत | अनाबृत-चेतना अखएड, एक विभाग 
शत््य और निरपेत्ष होती है १९) कर्म से आवृत्त चेतना के अनेक विभाग पेन 
- जाते हैं || उनका आधार ज्ञानावरण कर्म के उदय और विल्लय का-ताखम्ब 
होता है। वह अनन्त: प्रकार का होता है, इसलिए, चेतना के भी अनन्त रुप 
बन जाते हैं किन्तु उसके वर्गीकृत रूप चार हैं :-- 
( १) मति ( २) भ्रुव ( ३ ) अवधि ( ४ ) मनः्पर्याय ! 
)सति"”इन्द्रिय और मन से द्ोने वाला शान--चार्दमानिक शान | 
, आुवपशास्त्र. और - परोपदेश-शन्द के ” माध्यम से होने बाला पैका्धिक 
४ - खझान्स शान | * न्न्द 
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अवधि “*इन्द्रियें और मन की वहायता के विना केवल ओत्म-शक्ति से होने 
... वाला शान | 
अन+ पर्याय ““परचित्त-शान | ५ 
इनमें पहले दो शान परोक्ष हें और अन्तिम दो प्रत्यक्ष | ज्ञान स्वरूपतः 
प्रत्यक्ष दी होता हैं |' वाह्यार्थ अहण के समंय वह प्रत्यक्ष और परौक्ष--इन दो 
धाराओं में बंट जाता है। 
” जाता ज्ञेय को किसी माध्यम के बिना जाने तव उसका ज्ञान प्रत्यक्ष 
होता है और माध्यम के द्वारा जाने तव परोक्ष । 
आत्मा प्रकाश-स्वभाव है, इसलिए उसे श्रय॑-बोध में माध्यम की अपेक्षा 
नहीं होनी चाहिए | किन्तु चेतना का आवरण बलवान होता है, तब बह हुए 
बिना नहीं रहती | मति-ज्ञान पीदुगलिक इन्द्रिय और पौद्र्गालक मन के 
माध्यम से होता है। भ्रुतशञान शब्द और संकेत के माध्यम से होता है, 
इसलिए ये दोनों परोक्ष हैं । 
अवधि-शान इन्द्रिय और मन का सद्वाय लिए. बिना ही पौदृगलिक 
पदार्थों को जान लेता ६। आत्म-अत्यक्ष शान में सामीष्य और दूरी, भीव 
आदि का श्रावरण, तिमिर आर कृद्यासा--ये बाधक नहीं बनते । 
मन पर्याय शान दूसरों की मानेसिक श्राकृतियों को जानता है *शथ 
समनस्क प्राणी जो चिन्तन करतें हैं, उपकी चिन्तन के श्रतुरूप श्राकृतियां 
बनती हैं **| इन्द्रिय और मन उन्हें साज्षात्‌ नहों जान सकते | इन्दं चेतोशत्ति 
का ज्ञान सिफ़े आनुमानिक होता है १५ परोक्ष शानी शरीर की स्थल चशओं 
को देस कर अन्तरवर्ती मानस प्रवृच्ियों की समकने का यज्ञ करता है| मनः 
पर्यवशानी उन्हें साज्ञात्‌ जान जाता है १ ः 
॥ मनः पर्यवशानी को इस प्रयक्ष में अनुमान झरने के लिए. मन का सहारा 
लेना पड़ता है । वेद मानसिक आराकृतियों का साज्ञातूकार करता है। किन्‍्तू 
मानमिक विचारों का साक्षात्‌छार नहीं करवा | इसका झारप यद ई--पदार्थ 
दो प्रकार के डोते ईं :--सू्त घर अमृत १० पुंदुगल मू्स हें और आत्मा 
आमूत १४ अनाबत घेदना छो इन दोनों का बाज्ञातूड़ार शोता ई | प्राइच 
चेदना सिर नूर परार्थ छ( ही वात्तुलदार कर उह्तों है | मना! प्रयाप 
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शान आबृत्त चेतना का एक विभाग है, इसलिए वह आत्मा की अमूर्त 
मानसिक परिणति को साज्ञात्‌ नहीं जान सकता | बंह इस ( आत्मिकभन ) 
के निमित्त से होने वाली मूर्च मानसिक परिणति ( पौद्गलिक मन की परियति) 
को ताज्ञात्‌ जानता है और मानसिक विचारों को उसके द्वारा अबुमान से 
जानता है **| मानसिक विचार और उनकी आकृतियो के अविनामाष से 
यह ज्ञान पूरा बनता है | इसमें मानसिक विचार अनुमेय होते हैं| फिर भी वह 
शान परोक्ष नहीं है। कारण कि मानसिक विचारों को साज्षात्‌ जानना मेने 
पर्याय ज्ञान का विपय नहीं | उसका विपय है मानसिक आक्ृतियों को साचात्‌ 
जानना | उन्हे जानने के लिए इसे दूसरे पर निर्भर नहीं होना पड़ेवा। 
इसलिए, यह आत्मप्रत्यक्ष ही है | मनः पर्याय ज्ञान जैसे मानसिक पर्यावों“ 
ज्ेय-विषयक अध्यवसायों को अनुमान से जानता है, वैसे ही मन दढीरा 
चिन्तनीय विपय को भी अनुमान से जानता है *"। 
शरीर और चेतना का सम्बन्ध 

शरीर और चेतना दोनो मिन्‍न धर्मक हैं। फिर भी इनका अनादि--प्रवाही 
सम्बन्ध है। चेतन और अचेतन चैतन्य की इृष्टि से अत्यन्त मित्र हैं। इसलिए 
वे सर्वथा एक नही हो सकते। किन्तु सामान्य शुण की दृष्टि से वे अमिन्र मी 
हैं। इसलिए उनमें सम्बन्ध हो सकता है। चेतन शरीर का निर्माता हैं 
शरीर उसका अधिष्ठान है। इसलिए दोनों पर एक दूसरे की क्रियाअति्करिता 
होती है | शरीर की रचना चेतन-विकास के आधार पर होती है | जिस जीव हें 
जितमे इन्द्रिय और मन विकसित दोते हैं, उसके उठने ही इन्द्रिय और मन के 
शान-सन्तु बनते हैं | वे शान-तन्तु ही इन्द्रिय और मानत शान के साधन 
हैं। जब तक ये स्वस्थ रहते हैं, व्ब वक इन्द्रियां स्वस्थ रहती हैं | इन शर्त 
तन्तुओं को शरीर से निकाल लिया जाए तो इन्द्रियों में जानने की प्रदे्ति 
नहीं हो सकठी **| है 
शरीर की बनावट और चेतना का विकास 

चेवना-विकास फे अनुरूप शरीर की सना दोती दे और थरीररचता है 
अनुरूप चेदना की प्रवृत्ति ड्ोदी है। शासोस्-निर्माय-काल में आता उण्का 
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निमित्त बनती है और शान-काल में शरीर के शान-वन्त चेतना के सहायक 
बनते हैं। 

पृथ्वी यावत्‌ वनस्पति का शरीर अस्थि, मांस रहित होता है | विकलेन्द्रिय--- 
द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय और चतुरिन्द्रिय का शरीर अस्थि, मांत, शोणित-वंद्ध 
हीता है। 


पंचेन्द्रिय तियश्ञ और मनुष्य का शरीर अस्थि; मांत, शोणित, स्नाथु, 
शिरा-बद्ध होता है *५ 

आत्मा शरीर से सर्वथा भिन्‍न नहीं होती, इसलिए, आत्मा की परिणर्ति 
का शरीर पर और शरीर की परिणति का आत्मा पर प्रभाव पढ़ता है। देह- 
मुक्त होने के बाद आत्मा पर उसका कोई असर नहीं होता किन्तु देहिक 
स्थितियों से जबड़ी हुई आत्मा के कार्य-कलाप में शरीर सहायक व वाधक 
बनता है। 

इन्द्रिय-प्रत्यक्ष के लिए. जैसे देहिक इन्द्रियो की श्रपेत्षा होती है, वैसे ही 
पूर्व अत्यक्ष की स्मृति के लिए. देदिक शानतन्तु-केन्द्रों--मस्तिप्क या अन्य 
अबयबों की अपेक्षा रहती है| 


शरीर की दृद्धि के साथ शञान की दद्धि होती है, तब फिर शरीर से आत्मा 
मिन्‍न कैसे १ यह सहज शंका उठती है किन्तु यह नियम पूर्ण व्याप्त नहीं है। 
बहुत सारे व्यक्तियों के देह का पूर्ण विकास दोने पर भी बुद्धि का पूर्ण विकास 
नहीं होता और कई व्यक्तियों के देह के अपूर्य विकास में भी बुद्धि का पूर्ण 
विकास हो जाता है। देह की श्पूर्णता में बौद्धिक विकास पूर्ण नहीं होता, 
इसका कारण यह है कि वस्तु-विपय का अहण शरीर की सहायता से होता है। 
जब तक देह पूर्य विकसित नहीं होता, तव तक वस्तु-विपय का महण करने में 
पूर्ण ध्मर्थ नही बनता | मस्तिष्क और इन्द्रियों की न्‍्युनाधिकता होने पर भी 
शान की माजा में न्‍्यूनाधिकता होती है, उसका भी यही कारण है--सहकारी 
अऋबयबों फे विना क्ञन का उपयोग नहीं हो सकता । देह, मस्तिप्क और इन्द्रियों 
के साथ ज्ञान का निमितत कारण और कार्य माव सम्बन्ध है। इसका फलित 
यह नहीं होटा कि आत्मा और ये एक हैं| 
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मन क्‍या है? 
समतात्मक भौतिकवाद के अनुसार मानसिक क्रियाएं स्वभाव सेही 
भौतिक हैं| 5 
कारणात्मक भौतिकवाद के अनुतार मन पुदूगल का कार्य है। « 
गुणात्मक मौतिकवाद के अनुसार मन पुदुगल का झुत हैशों.. 7 
जैन-्दृष्टि के अनुप्तार मन दो प्रकार के होते हैं--णक चेतन और दूर 
पौदृूगलिक । | * 
पौदृूगलिक मन ज्ञानात्मक मन का सहयोगी दौता है। उठ्के बिना 
शानात्मक मन अपना कार्य नहीं कर सकता, उसमें अकेले में शन-शक्ति नहीं 
होती | दोनो के योग से मानसिक क्रियाए' होती हैं। ह॒ 
ज्ञामात्मक मन चेतन है | वह पौद्गलिक परमाणुओ से नहों बने सकता । 
बह पौदूगलिक वस्तु का रस नहीं है। पौदृगलिक वस्तु का रखे भी पौदगलिक 
ही होगा। पिछ का निर्माण यह्वत्‌ में होता है, यह पौदूगलिक है। चेदना 
मस्तिष्क का रस है और न मस्तिष्क की आनुपन्चिक उपज भी | यह कार्यदम 
और शरीर का नियामक है। आनुप्रल्लिक उपज में यह सांमर्थ्य नहीं होती | 
चेतना शरीर-घटक धातुओ का गुण होता तो शरीर से वह कमी खत 
नहीं होती | चेतना आत्मा का शुण है। आत्म-शुन्य-शरीर में चेतना नहीं 
होती और शरीर-शन्‍्य आत्मा की चेवना हमें पलक नहीं होती | हमें शरीर 
युक्त आत्मा की चेतना का ही बोध होता है। 
वस्तु का स्वयुण कमी भी बस्त से उथक नहीं होता। दी बस्तश्रो के संयोग 
से दीसरी नई वस्तु बनती है, ठथ उसका गुण भी दोनों के सम्मिश्रण से बनें 
है, किन्तु बाहर से नहीं आता। उसका विधदन होने पर पुनः दोनों बत्ती 
के अपने-अपने मु स्वतन्त्र हो जाते हैं। गन्धक के तेजाब में हॉइड्रीनन। 
( छ$त70६60 ) गन्धक और ऑक्सीजन ( 05588 ) का समय 
रदता है। इसके भी अपने विशेष गुण होते हैं। इसकी बनाने बाली मूह 
पादुएँ पपरू-इथक्‌ कर दी जाएँ, दब ये अपने मूल गुपों के ताथ ही "पापी 
जाती दैं। 3 जी 
आत्मा का गुय चैपन्य और पड़ का गुन अचैवन्य है 


[येमी टुनके याग 
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सदा लगे रहते हैँ। इन दौनो के संयोग से नए. गुण पैदा होते हैं, जिन्हें 
जैन परिभाषा में ' वैभाविक-गुण” कहा जाता है। ये गुण मुख्य रूप में 
चार हैं :-- 

(१) आहार ( २) श्वास-उच्छुवात ( ३ ) भाषा और (४) पीदूगलिक 
मन। ये गुण न ती आत्मा के हैं और न शरीर के। ये दोनो के सम्मिश्रण से 
उत्पन्न होते हैं | दौनो के वियोग में ये भी मिट जाते हैं | 
शुरीर और मन का. पारस्परिक प्रमाव 

शरीर पर मन का और मन पर शरीर का असर कैसे होता है ! अब इस 
पर हमें विचार करना है। आत्मा अरूपी है, उसको हम देख नहीं सकते। 
शरीर में आत्मा की क्रियाओं की अभिव्यक्ति होती है। उदाहरणस्वरूप हम 
कह सकते हैं कि आत्मा विद्युत्‌ है और शर्यर बल्व (लदूदू ) है। शान- 
शक्ति श्रात्मा का गुण है और उसके साधन शरीर के अवयव हैं। बोलने का 
प्रय्ष आत्मा का है, उसका साधन शरीर है| इसी प्रकार पुदूशल भ्रहण एवं 
हलन-चलन आत्मा करती है और उसका साधन शर्रीर है | श्रात्मा के विना 

“चिन्तन, जल्प और बुद्धिपूर्वक गति-आगरति नहीं होती तथा शरीर के बिना 
उनका प्रकाश (अभिव्यक्ति ) नहीं होता। इसीलिए कहां गया है कि 
“दृष्यनिभित्त हि संस्ारिणां वीयमुपजायते”--श्रर्थात्‌ संसारी-आ्रात्माश्रीं की 
शक्ति का प्रयोग पुदुगलो की सहायता से होता है। दसारा मानस चिस्तन में 
प्रवृत्त हीतवा है ओर उसे पौद्शलिक मन के द्वारा पुदूगलों का अहय करना ही 
पड़ता है, अन्यथा उसकी प्रदृत्ति नहीं हो सकती। हमारे चिन्तन से जिस 
प्रकार के इष्ट या अनिष्ठ भाष आते हैं, उसी प्रकार के इष्ट या अनिष्ठ 
पुद्गलों को द्वव्यन्मन : [ पीद्गलिक मन ] अहण करता चला जाता है। मन- 
रूप में परिषत हुए अनिष्ट-पुद्गलों से शरीर की हानि होती है और मन रूप 
में परिषव इष्ट पुदूगलो से शरीर को लास पहुँचता है ११| इस प्रकार शरीर 
पर.मन का असर होता है | यद्यपि शरीर पर असर उसके सजातीय पुद्गलों 
के द्वारा ही होता है, वथापि उन .पुदूगलों का ग्रहण मानसिक यअबृचि पर 
निर्भर है। इसलिए इस प्रक्रिया को हस शरीर पर मानसिक असर कह सकते 
हैं] देखने की श्रक्ति,शान है) शान आत्मा-का गुण है। फ़िर.भी आंख़ऊे 
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बिना मनुष्य देख नहीं सकता। आंख में रोग होता है, दर्शन-क्रिया नष्ठ हो 
जाती है। रोग की चिकित्सा की और दीखने लग जाता है| यही वात 
मस्तिष्क और मन की क्रिया के बारे में है। इस प्रकार आत्मा पर शरीर का 
असर होता है | 

इन्द्रय और मन का ज्ञानक्रम 


मि ज्ञान और भरुत-श्ञान--दोनों के साधन हैं--इन्द्रिय और मन। फिर 
मी दोनो एक नहीं है। मति द्वारा इन्द्िय और मन की सहायता मात्र से अर्थ 
का ज्ञान हो जाता है। श्रुत को शब्द या संकेत की और अपेद्या होती है। 
जहाँ हम घट को देखने मात्र से जान लेते हैं, वह मति है और जहाँ घट शब्द 
के द्वारा घट को जानते हैं, वह भरुत है **| मति ज्ञान में ज्ञाता और शेष पदार्थ 
के बीच इन्द्रिय और मन का व्यवधान होता है, इसलिए वह परोक्ष है किन्ते 
उस ( श्रुत ज्ञान ) में इन्द्रिय मन और ्षेय वस्तु के बीच कोई व्यवधान नहीं 
होता, इसलिए उसे लौकिक थत्यक्ष भी कहा जाता है १४] श्रुत शान में 
इन्द्रिय, मन और शेय वस्तु के बीच शब्द का व्यवधान होता है, इसलिए वह 
सर्वतः परोक्ष दी होता है 

लौकिक प्रत्यक्ष आत्म-प्रत्यक्ष की भाँति समर्थ प्रचक्ष नहीं होता, इसलिए 
इसमें क्रमिक ज्ञान होता है | वस्तु के सामान्य दर्शन से लेकर उसकी धारण 
तक का क्रम इस प्रकार है :-- 

शाता और शेय वस्तु का उचित सन्निधान-++०**- व्यज्जन | 

वस्तु के सर्व सामान्य रूप का बोध**०*०******* दर्शन। 

बस्तु के व्यक्तिनिष्ठ सामान्य रूप का बोध*-**-*अवग्रह । 

बस्तुःस्वरूप के बारे में अ्निर्णयक विकल्प *****संशय | 

वस्तु स्वरूप का परामर्श-वस्तु में प्रात और | ****“:*“*ईडा, 

अप्राप्त धर्मों का पर्यालोचन | | ( निर्णय की चेष्ठा ) 

वस्तु-स्वरूप का निर्णंय-***““अवाय ( निर्णय ) 


उस्तु-स्परूप का स्थिर-अवगति या स्थिरीकृस्ख--नघारया 
( निर्णय की धारा ) 
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यह क्रम श्रमनस्क दशा में अपूर्ण हो सकता है किन्तु इसका विपर्यात नहीं 
हो सकता। अपप्रद हो जाता है, ध्यान बदलने पर 'ईंदा' मह्यीं भी दोती। 
किन्तु ईइा से पहले अवग्रह का यानी वस्तु के विशेष-स्वरूप के परामर्श से 
पहले उसके सामान्य रूप का अदण होना अनिवार्य है। यह नियम धारणा 
तक समान दे । 

इस क्रम में व्यक्न अचेतन होता है, दर्शन विशेष-स्वरूप का अ्रनिर्णायक, 
और संशय अ्यथार्थ | निर्णायक शान की भूमिकाएं चार हैं :-- 

अवग्रद, ईहा, अवाय और धारणा | 

वस्तुवृत्या निर्णय की भूमि 'अवाय! है। अवम्रद और ईहा निर्ययोन्सुख 
या खरूपांश के निर्णायक होते हैं। धारणा निर्णय का स्थिर रूप है | इसलिए 
वह भी निर्णायक होती है। धारणा के दीन प्रकार ईं ;-- (३) अविच्युति' 
(२) वासना ( ३) स्मति। 
अविच्युति 

निर्णीत विपय में शान की प्रदृंत्ति निरन्तर चलती रहे, उपयोग की धारा 
न हूटे, उत्त धारणा का नाम “अ्रविच्युति! है। इस अविच्युति की अपेक्षा ही 
धारणा लोकिक प्रत्यक्ष है। इसके उत्तरवर्त्ती दो प्रकार प्रत्य्ञ नहों हैँ । 
वासना 

निर्णय में वर्तमान शान की प्रदृत्ति-उपयोग का सातत्य छूटने पर प्रस्तुत 
शान का व्यक्त रूप चला जाता है। उसका अव्यक्तरूप संस्कार रह जाता है 
ओर यही पूदं-शन की स्मृति का कारण बनता है | इस संस्कार-ज्ञान का नाम 
है वासना! | 
स्मृति 

संस्कार उद्बुद्ध होने पर अनुभूत अर्थ का पुनर्वोध होता है। वहे 
स्मृति! है। 

वासना व्यक्त डान नहीं, इसलिए वह प्रमाण की कोटि में नहीं आती। 
स्म्रृत्रि परोक्ष प्रमाण है। धारणा तक मति लौकिक यत्यक्ष होती है | स्छति से 
ज्ेकर अन्लुमान ,वक उसका रूप परोज्ष वन जाता है। 

चह्ु और मन का क्ान-कम पढ़ होगा है। इतलिए उनका व्यज्ञन नहीं 
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होता--झेय वरतु से सन्निकर्ष नहीं होता। जिन इन्द्रियों का व्यक्षन होता 
है, उन्हें व्यज्जन का अस्पष्ट बोध होता है। अपने और शेय वस्तु के संश्लेप 
का अव्यक्त ज्ञान होता है, इसे व्यण्जन-अवग्रह! कहा जाता है। यह अपड़ु 
ज्ञान-क्रम है। इससे शेय अर्थ का वोध नहीं होता | वह इसके उत्तरवत्ती अवग्रह 
से होता है, इसलिए उसका नाम “अर्थ-अवग्रह है| 

अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणा--ये पांच इन्द्रिय और मन--इन छेहों 








के होते हैं। 
स्पर्शन-* ***अबग्रह ईहा अवाय घारणा 
रसन*« रु गा ल्ड 4४ न क्र 
भ्राण-*००००००० 4; हा हि तन 
चन्चु* ७१ ०००७००+० 9१ न ञ है] 
भोच** *००००-७ के के हि 
मनस *«५ ००००० भ रा] 


इन्द्रिय और मन की सापेक्ष-निरपेक्ष वृत्ति 
इन्द्रिय प्रतिनियत अ्र्थग्राही है * ६] पांच इन्द्रियॉ--स्पर्शन, स्तन, मरा/0 
चच्ु, भोदइ--के पांच विपय हैं-स्पशे, रस, गन्ध, रूप, शन्दो९। मे 
सर्वाथथग्राही है **| वह इन पांचों अर्थों को जानता है॥ इसके सिवाय मन का 
सुख्य विषय श्रुव है १९| 'पुस्तक' शब्द सुनते दी या पढ़ते दी मत को पुस्तक 
पस्तु का शान हो जाता है। मन को शब्द-संस्पृष्ट बस्तु की उपलब्धि दोठी ई ] 
इन्द्रिय को पुस्तक देखने पर 'पुस्तक' वस्तु का शान होता है और (रत 
शब्द मुनने पर उस शब्द मात्र का शान होता है। किस्तु 'पुरतक! शब्दे की व 
पुस्तक वाच्पार्थ दै--यदह शान इन्द्रिय को नहों दोता। इन्दियों में मार 
विपय की उपलब्धि--अबग्रदण की शक्ति द्ोती है, ईदा--शुप् दोष विचारता। 
परीक्षा या तर्क की शक्ति नहीं होती २९] मन में ईद्ापोद शक्ति होती रे ग्प 
+र्द्रिय मत शरीर भुव-द्ोनों में वार्दमानिक बोध करती है, पारवरर्ती वर 
को नानती दे | मन मविश्षान में भी ईंदा फे पफन्‍्वय स्यिरेंडी पर्नों डी 
दरामर्स करते ग्रमय मैडालिक बन जाता ह और धुत में अहाशिक 
जोठगा ही है 7* 
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मन इन्द्रिय है या नहां ? हु आम 

मैयायिक मन को इन्द्रिय से प्रथक्‌ मानते हैं ३०] सांख्य'मन का इन्द्रिय 
में अन्तर्भाव करते हैं २९ जैन मन को अन-इन्द्रिय मानते हैं। " इसका अर्थ - 
है मन इन्द्रिय की तरह प्रतिनियत अर्य को जानने वालाः नहीं है, इस लिए:वह « 
इन्द्रिय नहीं और वह इन्द्रिय के विफयों को उन्हीं के माध्यम से जानता है, 
इसलिए वह करथंचित्‌ इन्द्रिय नहीं यह भी नहीं | वह शक्ति की अमेज्ञा इन्द्रिय 
नही भी है और इन्द्रिय-सापेक्षता की दृष्टि से इन्द्रिय है मी । 
मानसिक-अवग्रह 

इन्द्रियां जैसे मति शान की निमित हें, वैसे भुत-शान की भी | मन की 
भी यही बात है | वह भी दोनों का निमित्त है | किन्‍्द भ्रुत--शब्द द्वारा आाह्म 
वस्तु, केवल मन का ही विपय है, इन्द्रियों का नहीं?५। शब्द-संस्पर्श के 
बिना पत्यक्ष वस्तु का ग्रहण इन्द्रिय और मन दोनो के द्वारा होता है। स्पर्श, 
रस, गन्ध, रूप और शब्दात्मक वस्तु का ज्ञान इन्द्रियो के द्वारा होता है, 
उनकी विशेष अ्रवस्थाओं और बुद्धि जन्य काल्यनिक बृत्तो का तथा पदार्थ के 
उपयोग का ज्ञान मन के द्वारा होता है। इस प्राथमिक अहण--अवप्रह में 
सामान्य रूप से वस्तु-पर्यायों का ज्ञान होता है। इसमें आगे पीछे का 
अनुसंधान, शब्द और श्र का सम्बन्ध, विशेष विंकल्प आदि नहीं होते। 
इन्द्रियां इन विशेष पर्यायों को नहीं जान सकतीं | इसलिए मानसिक अवग्रह 
मैं वे संयुक्त नही होतीं, जसे ऐन्द्रियिक अवग्रह में मन संयुक्त होता है | श्रवग्रह 


के उत्तखची शान कम पर वो मन का एकाघिकार है दी | 
मन की व्यापकता 


[ के ] विपय की दृष्टि से :-- 

इन्द्रियो के विषय केवल थत्यक्ष पदार्थ बनते हैँ । मन का विषय श्त्यक्ष 
ओर परोक्ष दोनों प्रकार के पदार्थ बनते हैं। शब्द, परोपदेश या आगम-अन्थ 
के माध्यम से अस्पष्ट, अरसित, अप्रात, अद्दृप्ट, अश्रुत, अननुभूत, मूत्त और 
अमूर्स सब पदार्थ जाने जाते हैं। यह श्रुत-ज्ञान है। शुत-शान केवल भानसिक 
होता है। कहना यह चाहिए! कि मन का विषय सब यदार्थ हैं किन्स यह नहीं 
कहा जाता, उत्तका भी एक अथे है| सब पदार्थ मन के शेय बनते हैं, किन्तु 
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प्रत्यक्ष रूप से नहीं भरुद के माध्यम से बनते हैं, इसलिए. मन का विषय 
श्ुत द्वै हु | 
श्रुतमनोविज्ञान इन्द्रिय-निमित्तक भी होता दै और मनोनिमित्तक भी । 
इन्द्रिय के द्वारा शब्द का ग्रहण दोता है, इसलिए इन्द्रियां उसका निर्मित 
बनती है। मन के द्वारा सामान्य पर्यालोचन द्वोता है, इसलिए वह भी उछका 
निमित बनता दै। श्रुत-मनोविज्ञान विशेष पर्यालोचनात्मक होता है“ हे 
दोनों का कार्य है। 

[स्व] काल की दृष्टि से +-- 

इन्द्रियां सिर्फ वर्तमान अर्थ को जानती हैं। मन जैकालिक शान दै। 
स्वरूप की दृष्टि से मन वर्तमान ही होता है। मन मन्‍्यमान होता हैरत 
के समय ही मन होता है २५ मनन से पहले और पीछे मन नहीं होणे। 
बस्तु-श्ञान की दृष्टि से वह मैकालिक होता है | उसका मनन वार्तमानिक होता 
है, स्मरण अतीतकालिक, संज्ञा उभयकालिक, कल्पना मविष्यकालिक 
विन्ता--अमिनिवोध और शब्द-ज्ञान चैकालिक | 
विकास का तरतमभाव 

प्राणीमात्र में चेतना समान होती है, उसका विकास समान नहीं होता | 
ज्ञानावरण मन्द होता है, चेतना अधिक विकसित होती है | वह तीज होता है 
चेतना का विकास स्वल्प होता है। अनावरण दशा में चेतना यू विकसित 
रहती है ) ज्ञानावरण के उदय से चेतना का विकास ढक जाता है किन्तु वह 
पूर्णतया आबृत्त कमी नहीं होती। उसका अल्यांश सदा अनाइच रहता है। 
यदि वह पूरी आवृत्त हो जाए तो फिर जीव और अजीव के विभाग का कोई 
आधार ही नहीं रहता २८ वादल कितने गहरे ही क्यों न हो, यर्स की प्रो 
रहती है| उसका अल्‍्पांश दिन और रात के विभाग का निमित्त बनता है| 
चेतना का न्यूनतम विकास एकेन्द्रिय जीवो में होता है **। उनमें विर्फ एक 
स्पर्शन इन्द्रिय का ज्ञान होता है| स्थानर्द्धि-निद्रा--गाढ़तम नौंद जेंसी दशा 
उनमें हमेशा रहती है, इससे उनका श्ञान अव्यक्त होता है द्ीलिबक 
ब्रीनिद्रय, चतुरिन्द्रिय, पल्चेन्द्रिय-सम्मूर्चिछम और पश्चेन्द्रिय गर्मज में कया 
ज्ञान की मात्रा बढ़ती है * 
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दीन्द्रिय *२००५०००००००००५०*+ स्पर्शन और रसन 

न्ीन्द्रिय+२००००+००५०००-००« नस्पर्शन, शरसन और माष 

चतुरिन्द्रिय --०**५-*- स्पर्शन, रसन, प्राण और चक्चु । 

पश्चेन्द्रिय सम्मूछिम*-० ०+-*-* स्पर्शन, रसन, घाण, चक्तु और भोत्र | 

पश्चेन्द्रिय गर्भज-*-०-०*-० स्पर्शन, रसन, प्राण, चक्तु, श्ोत्र, सन- 
अतीन्द्रिय शान-अवधि-मूर्त पदार्थ का साज्षात्‌ 
ज्ञान | 


पश्चेन्द्रिय गर्भज मनुष्य “*-पूर्व के अतिरिक्त परचित्त-शान और केवल ज्ञान- 
चेतना की श्रनावृत्त-दशा | 
ज्ञनावरण का पूर्ण विलय [ क्षय ] होने पर चेतना निरूपाधिक हो जाती 
है। उसका आंशिक विलय ( क्षयोपशम ) होता है, तब उसमें अनन्त गुण 
तरतमभाव रहता है। उसके वर्गीकृत चार भेद हँ--मति, श्रुत, अवधि, मनः 
पर्याय | इनमें भी अनन्तगुण तास्तम्य होता है | एक व्यक्ति के मति-ज्ञान से 
दूसरे व्यक्ति का मति-ज्ञान अनन्तगुण हीम या अ्रधिक हो जाता है ४१ यही 
स्थिति शेप तीनों की है | 
मिझुपाधिक चेतना की प्रवृत्ति--उपयोग, सब विपयों पर निरन्तर होता 
रहता है। सोपाधिक चेतना (आंशिक विलय से विकसित चेतना ) की 
प्रवृत्ति--उपयोग निरन्तर नहीं रहता | जिस विपय पर जथ ध्यान होता है--- 
चेतना की विशेष अवृत्ति होती है, तभी उसका ज्ञान होता है। अवृत्ति छूटते 
ही उस विषय का ज्ञान छूट जाता है। निद्पाधिक चेतना की प्रवृत्ति सामग्री 
निरपेक्ष दोती है, इसलिए वह स्वतः प्रवृत्त होती है, उसकी विशेष प्रवृत्ति करनी , 
नही पड़ती | सोपाधिक चेंतना सामग्री-सापेक्ष होठी है, इसलिए वह सब 
पिप्यो को निरन्तर नहीं जानती, जिस पर विशेष प्रवृत्ति करती है, उसीको 
जानती है **| 
सोपाधिक चेतना के दी रूप--( १) मूर्चप्रदार्थ'आान ( अवधि ) 
(२) पर-चित्त-ज्ञान [ मनः पर्याय ) विशद होते हैं और बाह्य सामग्री-निरपेत्ष 
होते हैं) इसलिए ये अव्यक्त नहीं होते, क्रमिक नहीं होते और संशय-विपर्यय- 
दोष-मुक्त होते हैं | ऐन्द्रियिक और मानसज्ञान ( मति और श्रुत ) वाह्य-सामग्री- 
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सापेक्ष होते हैं, इसलिए वे अव्यक्त, क्रमिक और संशय-विपर्यय-दोषयुक्त भी 
होते हैं *५| इसका मुख्य कारण ज्ञानावरण का ठीत सद्भाव ही है | ज्ञानावरण 
कर्म आत्मा पर छाया हुआ रहता है | चेतना का सीमित विकास--जानने की 
आंशिक योग्यता [ क्ञायौपशमिक-भाव ] होने पर भी जब तक 
आउत्मा का व्यापार नहीं होता, तब तके ज्ञानावरण उस पर पर्दा डाले 
रहता है| पुरुषार्थ चलता है, पर्दा दूर हो जाता है। पदार्थों की* जानकारी 
मिलती है। पुरुषार्थ निवृत्त होता है, ज्ञानावरण फिर छा जाता है। उदाहरण के 
लिए. सममििए--यानी पर शैवाल विछा हुआ है| कोई उसे दूर हृटाता है, 
पानी प्रगठ हो जाता है, उसे दूर करने का प्रयत्न वन्‍द होता है, तब वह फिर 
पानी पर छा जाता है **| शानावरण का भी यही क्रम है | 

( १) आत्मा ज्ैठन्‍्यमय है, इसलिए, उसमें विस्ट्रति नहीं होनी चाहिए 
फिर बिस्मृति क्‍यों १ 

(२) ज्ञान का स्वभाव है शेय को जानना, फिर अब्यक्त वीध क्यों ! 

(३) ज्ञान का स्वभाव है, पदार्थ का निश्चय करना, फिर संशय, भ्ेमे 
आदि क्यो १ 

(४ ) श्ञान असीम है, इसलिए, उससे अपरिमित पदार्थों का ग्रहण होना 
चाहिए, फिर बह सीमित क्‍यों १ 

इनका सासुद्यिक समाधान यह है :-+ 

इन विचित्र स्थितियों के कारण कर्म पुदूगल हैं, ये विचित्रताएं कर्म पुदुगल- 
प्रभावित चेतना में होती हैं। 

क्रमिक समाधान यों है :-- 

( १) आबृत चैतन्य अस्थिर स्वभाव बाला होता है, 


पूवंक जानता है; इसलिए---बह अब्यवस्थित और उद्भश्रान्त होगा दैं। 
इसलिए एक पदार्थ में चिरकाल तक उसकी यदृचि नहीं होठी। अन्वर्‌ महू 
छे अधिक एक विपय में प्रदृत्ति नहों दोठी *"। प्रस्तुत विषय में शान की 
प्रदृच्ि रुकती है, दूसरे में प्रास्म्म दोती है; ठब पूर्व ज्ञात श्र्थ की विस्घृठि दी 
जाती दै, पद संस्कार रूप बन चलाता दे | 

(२ ) यसें का स्वरमाव है, पदार्थों को प्रकाशमान्‌ करना | किन्तु मेंघ 


पदार्थों को मैंसे 


चयन 
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सूर्य उन्हें स्पष्टतया प्रकाशित नहीं करता--यही स्थिति चैतन्य की है| कर्म- 
पुदूगलो से आदत चैतन्य पदार्थों को व्यक्त रूप में नहीं जान पाता। 
अव्यक्तता का भात्रामेद आवरण के तरतम भाव पर निर्मर है| 

(३) चेतना आदृत होती है और श्ञान की सहायक-सामग्री दोपपूर्ण 
होती है, तब संशय, भ्रम आदि होते हैं *4 

(४) यसीम ज्ञान का कारण चैतन्य का आवरण है ही | 
इन्द्रिय और मन का विमाग क्रम तथा प्राप्ति क्रम 

शान का आवरण हृटठता है, तब लब्धि होती है**--नवीर्य का अ्रन्तराय 
दूर होता है, तब उपयोग होता है ४] ये दो ज्ञानेन्द्रिय और ज्ञान मन के 
विभाग हँ--आत्मिक चेतना के विकास-अंश हैं। 


इन्द्रिय के दो विभाग और है--निद चि-आकार-रचना और उपकरण- 
विपय-गरहण-शक्ति | ये दोनो ज्ञान की सहायक इन्द्रिय--पौद्गलिक इन्द्िय के 
विभाग हें--शरीर के अ्रंश हैं। इन चारो के समुदय का नाम इन्द्रिय है। 
चारों में से एक श्रंश भी विकृत हो तो शान नहीं होता | छान का अर्थ-ग्राहक 
अंश उपयोग है ५१] उपयोग (ज्ञान की प्रवृत्ति ) उत्तना ही हो सकता है, 
जितनी लब्धि ( चेतना की योग्यता ) होती है। लब्धि होने पर भी उपकरण 
* न हो तो विपय का अहण नहीं हो सकता | उपकरण निवृति के बिना काम 
नहीं कर सकता | इसलिए शान के समय इनका विभाग-क्रम यूं बनता है :-- 

(१ ) निद् त्ति ( २) उपकरण ( ३) लब्धि ( ४ ) उपयोग [ 

इनका प्रासिक्रम इससे मिन्‍न है। उसका रूप इस प्रकार बनता है-- 
(१) लब्धि (२) निव त्ति (३) उपकरण (४) उपयोग ५*| अमुक प्रणी में 
इतनी इन्द्रियां बनती हैं, न्यूनाधिक नहीं वनती, इसका नियामक इनका य्रासि- 
क्रम है| इसमें लब्धि की मुख्यता है। जिस प्राणी में जितनी इन्द्रियों की 
लब्धि होती है, उत्के उतनी ही इन्द्रियों के आकार, उपकरण और उपयोग 
होते हैं ५३ 

हम जब एक वस्तु का ज्ञान करते हैं तव दूसरी का नहीं करदे--हमारे 
जान में यह विपक्ष नहीं होता, इसका जिग्रामक विश्वाय-क्रम है। इसमें 





+ 
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उपयोग की मुख्यता है। उपयोग निदृ त्ति आदि निरपेत्ष नहीं दोगा किन 
इन ठीनों के होने पर भी उपयोग के बिना शान नहीं दो सकता। उपयोग 
जानावरण के विलय की योग्यता और पीये-विकाय--दोनों के संयोग से बनवा 
है। इसलिए एक वस्तु को जानते समय दूसरी वस्तुओं को जानने की शक्ति 
होने पर भी उनका शान इसलिए नहीं होता कि वीर्य-शक्ति इमारी शान-शक्ति | 
को ज्ञायमान वस्तु की और ही प्रदत्त करती है ५० ल्‍ 

इन्द्रिय-प्राति की हष्टि से प्राणी एच भागों में विमक्त होते हैं--एकेन्द्रिय 
दोन्द्रिय, बीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और पश्चेन्द्रिय | किन्तु इन्द्रिय शान-उप्योग 
की इष्टि से सब प्राणी एक्रेन्द्रिय ही होते हैं। एक साथ एक ही इन्द्रिय का - 
व्यापार हो सकता है। एक इन्द्रिय का व्यापार भी स्व-विषय फ्रे किसी 
विशेष अंश पर ही हो सकता है तर्वाशतः नहीं ५५ 
उप्रयोग 
उपयोग दी प्रकार का होता है ५५) (३ ) संविद्ञन और 
(२ ) अनुभव । वस्तु की उपलब्धि (ज्ञान ) को 'संविशन! और सुख-डुख फे 
संवेदन को अनुभव? कहा जाता है ५ ०! के 

( १ ) कई जीव ज्ञान-युक्त होते हैं, वेदना-युक्त नहीं; जैले--सुक्त ऋत्माएं। 

( २) कई जीव ज्ञान ( स्पष्ट शान 2 युक्त नहों होते, वेदना-युक्त होते हैँ... हि 

जैसे--एकेन्द्रिय जीव | न्‍ 

(३) चल जीव दोनों युक्त ते हैं 

(४) अजीव में दोनों नहीं होते । 

एेन्द्रिय से मनस्क प्चेन्द्रिय तक के जीव शारीरिक वेदना का अतुमप 
करते हैं | उनमें मन नही होता, इसलिए मानसिक बेदना उनके नहीं होती ४१ 
चान के मति, भुत आदि पांच अकार हैं, जो पहले बठाये जा शुके हैं। शन 
जानावरण के विलय से होता है | शान की इष्टि से जीव विश कदलावा है) - 
उंडा दक्त या सोलह हैं ५१; दे कमों के सन्निप्रात--सम्मिभण से बनती हैं। 
इनमें कह-अंश्ाएं ्थानात्मक भरी हैं, फिर सी वे अद्च्ति-संबलित हैं, इसलिए े 
सके काठ सपा नहा हद के जे का आ सनिफक 
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संशाएँ ५* 
१--आहार ६--मान 
२--भय उ--माया 
३--मैथुन ८--लोम 
४--परिग्रह ६--औघ 
इ-कोीघ १०--लोक 


संज्ञा की दृष्टि सं जीव 'बेद! कहलाता है *९५ इनके अतिरिक्त तीन 
संशाएं और हैं :--[ नं० स० | 
( १ ) देत॒वादोपदेशिकी 
( २ ) दीघकालिकी 
(३) सम्यगूदृप्टि "० *** 
ये तीनों श्ञानात्मक हैं। संज्ञा का स्वरूप समझने से पहले कर्म का कार्य 
समझना उपयोगी होगा। संशाएंँ आत्मा और मन की प्रशृत्तियाँ हैं। वें कर्म 
द्वारा प्रभावित होती हैं | कर्म आ्राठ हैं) छन सब में मोह! प्रधान है। उसके 
दो कार्य हैं :--.तत््व-दृष्टि या श्रद्धा को बिकृत करना और चरित्र को 
विक्वेत करना | दृष्टि को विकृत बनाने वाले पुदूगल 'दष्टि मोह! और चरिश्न 
को विकृत बनाने वाले युदूगल चारिषर मोह! कहलाते हैं। धारित्र मोह के 
द्वारा प्राणी में घिविध मनीवृत्तियां बनती हैं--( आ्राज का मनोविज्ञान जिन्हें 
स्वाभाविक मनोध्ृत्तियां कहता है ) जैसे--भय, घृणा, हँसी, सुख, कामना, 
संग्रह, मगडढ़ालुपन, भोगासक्ति यौन सम्बन्ध श्रादि-आदि | 
तीन एपणाएं :--( १) मैं जीवित रहें, (२) धन बढ़े, ( ३) परिवार 
बढ़े; तीन प्रधान मनोवृत्तियां :--( १ ) सुख की इच्छा (२) किसी वस्तु को 
पसन्द करना या उससे घृणा करना | ( ३) विजयाकाँज्षा अथवा नया काम 
करने की- भावना **--ये सभी चारित्र मोह द्वारा सृष्ट होते हैं। चारित्र- 
मोह परिस्थितियों द्वारा उत्तेजित हो अथवा परिस्थितियों से उत्तेजित हुए 
विना ही प्राणियों में भावना या अन्तः क्ञोभ पैदा करता है--जैसे क्रोष, मान, 
साया; लोभ आदि ] मौह के सिवाय शेष कम आत्य-शक्तियों को आवक 
करते हैं व्िक्वव नहीं | हैं हि * 
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( १ ) शानावरण के पुदुगल शान--सबिकल्प या साकार चेतना को आदत 
करते हैं | 
(२ ) दर्शनावरण के पुदूगल दर्शन--निर्विकल्प या निराकार चेतना को 
आवृत करते हैं| 
(३ ) अन्तराय फे पुदुगल सामथ्यं में विप्त डालते हैं। 
(४ ) वेदनीय के पुदूगल आत्मिक आनन्द को दबाते हैं, पीदूगलिक सुख और 
दुः्स के कारण बनते हैं। 
(५ ) नाम के पुदुगल अमूर्तिकता को दबाते हैं, मूर्तिकता-अच्छे, ठुऐे, शरीः 
रादि के कारण बनते हैं। 
(६ ) गोन् के पुदूशल अगुरुलघुता--आत्म-साम्य को दवाते हैं वैपस्बनण 
छुटपन, वड़प्पन के कारण होते हैं। 
(७) आयुष्य के पुदूगल शाशवतिक स्थिति को दबाते हैं, जीवन और मए 
के कारण बनते हैं। 
(१) आहार संज्ञा 
“खाने की अभिलापा वेदनीय और मोहनीय कर्म के उदय से उतर 
होती है। यह मूल कारण है ) इसको उत्तेजित करने वाले तीन गौण कार्य 
और हैं :-- 
( १) रिक्त-कोछत्ता । 
(२) आहार के दर्शन आदि से उत्पन्न मति| 
(३ ) आहार सम्बन्धी चिन्तन | 
(२) भय संज्ञा 
भय की बृत्ति मोह कर्म के उदय से बनती है | 
भय की उत्तेजना के तीन कारण थे हैं :--- 
( १) दीन-सत्वता | 
(२ ) भय के दर्शन आदि से उत्पन्न मति। 
(३ ) भय सम्बन्धी चिन्तन | 
(३) मैथुन संज्ञा 
मैथुन की ब्रत्ति मोह-कर्म के उदय से वनती है-- 
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मैथुन की उत्तेजना के तीन कारण ये हैं--- 

( १) मांस और रक्त का उपचय | 

(३ ) मैथुन-सम्बन्धी चर्चा के श्रवण आदि से उत्पन्न मति | 

(३ ) मैथुन-सम्बन्धी चिन्तन । 
(४) परिग्रह संता 

परिग्रह की दृत्ति मोह-कर्म के उदय से बनती है । 

परिमह की उत्तेजना के तीन कारण ये हैं :-- 

(१ ) अ्रविमुक्तता । 

(२ ) परिग्रह-सम्बन्धी चर्चा के श्रवण आदि से उत्पन्न मति | 

( ३ ) परिग्रह-सम्बन्धी चिन्दन | 

इसी प्रकार क्रोप, मान, भाया और लौम--ये सभी श्त्तियाँ मोह से 
बनती हँ। वीतराग-श्रात्मा में--ये इत्तियां नहीं होतो | ये आत्मा के सहज 
भुण नहीं किन्तु मौह के योग से होने वाले विकार हैं । 
(४) ओघ संझ्ा 

अमुकरण की प्रवृत्ति अथवा अ्रव्यक्त चेतना या सामान्य-उपयोग, 
जैसे---लताएं वृक्ष पर चढ़ती हैं, यह वृक्षारीहण का शान ओरोष-सशा'ई। 
लीक-संज्ञा--लीकिक कल्पनाएं अथवा व्यक्त चेतना या विशेष उपयोग ग्[ 

आहार भय परिसशाह, मे हूण सुख दुःख मोह वितिगिच्छा। 

कोह माण माथ लोहे, सोगे लोगे य धम्मों हे ॥-- 

( आचाराद्ठ निर्युक्ति ३६ गाया 0 हश१ ) 


(१ ) आहार-संरा (६ ) मोह-संज्ञा ( ११ ) लोभ-संत्ा 
(२) भयससंशा (७ ) विचिकित्सा-उंत्ा ( १२) शोक-संशा 
(३) परिग्रह-संशा (८ ) क्रोध-संछा (१३ ) लोक-संत्ता 
(४ ) मैथुल-संज्ा (६ ) मानन्संसा (१४) पर्म-संशा 


(५ ) सुख-दुःख-संज्ञा (१०) माया-संज्ञा 
ये संजञाएं एकेन्द्रिय जीवो से लेकर समनस्क पंचेन्द्रिय तक के सभी 
जीवों में होती हैं। 


संवेदन दो प्रकार का होठा है-३न्द्रिय-संवेदन श्लीर आवेग | इन्द्रिय 
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संवेदन दो प्रकार का होता है| 

( १ ) सात-संवेदन -- *---*-सुखानुभूति 

(२ ) असात-संवेदन -** **-दुःखानुभूति ६४ 

आवेग दो प्रकार का होता है :-- 

( १) कपाय ( २ ) नो कपाय *५। 
कषाय॒ 

आत्मा को रंगने वाली वृत्तियां--क्रोध, मान, माया, लोभ | ये तीत श्रावेग 
हैं। इनकी उत्पत्ति सहेतुक और निहंतुक दोनो प्रकार की होती है। जिंत 
व्यक्ति ले प्रिय वस्तु का वियोग किया, करता है, करने वाला है, उसे देख 
क्रोध उभर आता है--यह सहदेतुक क्रोध है **] किसी बाहरी निममित्त के बिना 
केवल क्रोध-बेदनीय - पुदूगलो के प्रभाव से क्रोध उत्पन्न होता है। पे 
निदतुक है *०| 
नो कंषाय 

कपाय को उत्तेजित करने वाली वृतियां--द्वास्य, रति, श्ररतिं 
भय, शोक, जुगुप्सा, घृणा, स्त्री-वेद ( स्थी-सम्बन्धी अभिलापा » पैध्य 
चेद, नपुंसक वेद | कई आवेग 'संशा! में वर्मीकृत हैं और कई उनसे मित्र हैं। 
ये सामान्य आवेग ईं--इनमें से हास्य आदि की उत्पत्ति सकारण और 
अकारण दोनो प्रकार की होती है। एक समय में एक शान और एक सवेदन 
होता है। समय की सूहमता से मिन्‍न-मिन्‍न संवेदनो के क्रम का पता नहीं 
चलता किन्तु दो संवेदन दो मिन्‍न काल में होते हैं । 
उपयोग के दो प्रकार 

चेतना दो प्रकार की होती है--साकार और अनाकार *4 बस्तुमात 
को जानने वाली चेवना अनाकार और उसकी विविध परिणतियों को जाती 
बाली चेवना साकार होती दै | चेठना के--ये दो रूप उसके स्वभाव की ईर्ि 
से नहीं किन्त विपय-मद्ण की इष्टि से बनते है | दम पहले अमेद, स्पू्त ही 
या अवयवी को जानते हैं, फ़िर भेदों को, यूदम रूपों या अवयवों को जानो 
हूं। अमेदम्ादी चेतना में श्राकार, विकल्प या विशेष नहीं होते, इतलिए पई 
अनाकार या दर्शन कदलाती है) मेदप्राही चेतना में श्राफार, विदा में 
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विशेष होते हैं, इसलिए, उसका नाम साकार या ज्ञान होता है। 
अव्यक्त और व्यक्त चेतना 
अनाबृत चेतना व्यक्त ही होती हैं। आबृत चेतना दीनों प्रकार की होती 
है--मन रहित इन्द्रिय श्ञान अव्यक्त होगा है और मानस ज्ञान व्यक्त) सुप्त-- 
मूच्छित आदि दशाओ में मन का शान भी अव्यक्त होता है, चंचल-दशा में 
बह अर्ध-ब्यक्त भी होता है। 
अव्यक्त चेतना को अध्यवसाय, परिणाम आदि कहा जाता है। अर्ध- 
व्यक्त चेतना का नाम है--हेतुवादोपदेशिकी संशा**। यह दो इन्द्रियो वाले 
जीवों से लेकर श्रगर्भज पस्चेन्द्रिय जीवी में होती है। इसके द्वारा उनमें इप्ट- 
अनिष्ट की प्रवृत्ति-निदृत्ति होती है। व्यक्त मन के विना भी इन प्राणियों में 
सम्मुख आना, वापिस लौंदना, सिक्ुड़ना, फैलना, बोलना, करना और दौड़ना 
आपदि-आदि प्रदृत्तियां होती हैं ९९ 
गर्भन पश्चेन्द्रिय जीवों में दीधकालिकी संज्ा या मन द्वोता है। वें 
त्रैकालिक और आलोचनात्मक विचार कर सकते हैं| संत्य की श्रद्धा या सत्य 
का आग्रह रखने वालो में सम्यगू-दृष्टि संज्ञा होती है। मानसिक ज्ञान का 
यथार्थ और पूर्ण विकास इन्हीं को होता है | 
मानसिक विकास 
मानसिक विकास चार प्रकार से होता है +--- 
( १) प्रतिभा, सहज बुद्धि या औत्पत्तिकी बुद्धि से । 
(२) आत्म-संयम का अनुशासन--शुरू शुभ्रूपा से उत्तरन शु6->९॥ की 
बुद्धि से | 
(३ ) कार्य करते-करते मन का कौशल बढ़ता है--इ7 %/// 4) .[&/ का 
जाता है; इस बुद्धि से । 
(४ ) आयु बढ़ने के साथ ही मन की योगता बढ़ती £ । 47/१८4॥ बीत उल्ने 
* के बाद भी मानसिक उन्नति होती गहगी ६०-४० ३॥ बम ६ दिच्ििी 
मिकी बुद्धि; इस बुद्धि से | 
मानसिक विकास सब समनरद 4/£९४) &  काउन नहीं इंका 
अनन्तगुण तरतमभाव द्ोता है| #) #>>4 व्व[कता आजा 
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अनन्तगुणहीन और अनन्तगुण अधिक हो सकता है। इसका कारण उनकी 
आन्‍्वरिक योग्यता, शञानावरण के विलय का तास्तम्य है ) 
बुद्धि का तरत्तमभाव 

जिसमें शिक्षात्मक्ष और क्रियात्मक अर्थ को अहण करने की छमता 
होती है, वह 'समनस्क! होता है **| बुद्धि समनस्‍्कों में ही होती है। एसके 
सात प्रधान अज्ञ हैं :-- 

१-अहण-शक्ति 

२--विमर्श 

इ--निर्णय ? 

४--धारणा» २?! 

भनस्म्ति 

६--विश्लेषण ?? 

७--कल्पना० 37 

मन का शारीरिक श्ान-तन्‍्तु के केन्द्रो के साथ निमित्त-मैमिचिक सम्बन्ध है। 
शान-वन्‍्तु औढ़ नहीं बनते, तब तक वौद्धिक विकास पूरा नहीं हीता। 
जैसे--शक्तिप्रयोग के लिए शारीरिक विकास अपेक्तित होता है, बैसे ही 
वोडिक विकास के लिए शान-तन्तुओ की प्रौढ़ता | वह सोलह वर्ष तक पूरा 
हो जाता है । बाद में साधारणतया बौद्धिक विकास नहीं होता, कैब 
जानकारी बढ़ती है ] 

बुद्धिशक्ति सबकी समान नहीं होती | उसमें विचित्र स्यूनाधिक्य दोता है। 
विचित्रता का कारण अपना-अपना आवरण-पबिलव होता है। सब विचिप्रवाएँ 
बतायी नहीं जा सकतीं | उनके वर्गाकृत रूप बारद हैं, जो पत्वेक बुद्धिःर्कि 
के साथ सम्यन्ध रखते हैँ :-- 


(१) वह्दु ग्रहण (५) छिग्र प्रद्यत 
(२) अल्प ह।' (६ ) चिर ॥ 
( ३ ) बढ॒विध ;। (७) निभित 


श्र 


(४) शल्पविष.. (८ ) अनिभस्‍िव 
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(६) संदिग्ध 2. (१३१) घुब है 
(१०) असंदिग्ध 2. (१२) अघ्ुव ५3 
इसी प्रकार विमशे, निर्णय आदि के भी ये रूप बनते हैं। अवस्था के 
साथ बुद्धि का सम्बन्ध नहीं है । 6८, युवा और वालक--ये भेद अवस्थाकइत हैं, 
बुद्धिक्त नहीं। जैशा कि आचार्य जिनसेन ने लिखा है-- 
“्वर्पीयांसो यवीयांस, इति भेदों वयस्कृतः |? 
न वोधवृद्धिर्धिवये, न यून्यपचयीधियः०* | 
तुलना--फ च मनोवैज्ञानिक आल्फरेड बीने की बुद्धि माप की प्रणाली के 
अनुसार सात वर्ष का बच्चा जो बीस से एक तक गिनने में असमर्थ है, 
छद्द वर्ष की उम्र के बच्चो के निमित्त बनाये गए; प्रश्नों का सदी उत्तर दे 
सकता है तो उतकी बौद्धिक उम्र छह वर्षों की मानी जाएगी। इसके 
प्रतिकूल सात वर्ष की उम्र वाला बच्चा € वर्ष के बच्चों के लिए. बनाये गए 
प्रश्नों का उत्तर दे सके तो उसकी बौद्धिक उम्र अवश्य ही नौ वर्ष की आंकी 
जाएगी । 
मानसिक योग्यता के तत्त्व 


मानसिक योग्यता या क्रियात्मक मन के चार तत्व हैं :--- 
(१ ) बुद्धि (२) उत्ताह-इच्छा-शक्ति या संकल्प (३) उयोग (४) भावना | 
( १ ) बुद्धि०५ :--इन्द्रिय और अर्थ के सहारे होने वाला मानसिक शान | 
(२ ) उत्साद :--लब्धि--वीयन्तिराय--कार्यक्षमवा की योग्यता में बापा 

डालने वाले कम पुदूगल, फे विलय से उत्पन्न सामध्यं--क्रिया-्षमठा 

(३) उद्योग :--करप-वीर्यन्तिराय से उत्पन्न क्रियाशीलता | 
(४ ) भावना +-पर-प्रभावित दशा | 

बुद्धि का कार्य है विचार करना, सोचना, सममनां, कल्पना करना, स्मृति, 
पहिचान, नये विचारों का उत्पादन, अनुमान करना आदि-्धादि। 

उत्साह का कार्य ह--अ्रावेश, स्पूलि या सामस्यं उत्पन्न करना | 

स्योग का छार्य (--सामर्थ्य का कार्यरूप में परिषमन | 

आउता का हाये है :--तन्मयता छत्पस्न झरना ) 
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चैतना की विभिन्‍न प्रवृत्तियाँ 

चेतना का मूल खोत आत्मा है। उसकी सर्व मान्य दो प्रदृत्तियां हैं-- 
इन्द्रिय और भन। इन्द्रिय ज्ञान वार्तमानिक और अनालोचनालक होग है। 
इसलिए उसकी य्वृत्तियां वहुमुखी नहीं होतीं । मनसू का शान त्रैकालिक और 
आलोचनात्मक होता है । इसलिए उसकी अ्रनेक अचस्थाएँ बनती दें :-- 

संकल्प :--चाश्य पदाथों में ममकार | 

विकल्प :--हप-विषाद का परिणाम--मैं सुखी हूँ, में ढुःखी आदि। 

निदान +--भौतिक सुख के लिए उत्कद अमिलापा या प्रार्थना । 

स्मृति :--दृष्ट भुव और अनुभूति आदि विषयो की याद। 

जाति-स्पृति :--धूर्व जन्म की याद । 

प्रद्यभिशा +-पहिचान | 

कहपना ;--तके, अनुमान, भावना, कपाय, स्वप्न | 

श्रद्धान --सम्यक्‌ या मिथ्या मानसिक रुचि | 

लेश्या :--शुभ या अशुभ मानसिक परिणाम | 

ध्यान* ६ ;-- मानसिक एकाग्रता आदि-शआादि | 

इनमें स्मृति, जाति-स्म्रति, प्रत्ममिशा, तर्क, अनुमान--ये विशुद्ध शत 
की दशाएं हैं। शेप दशाएं कर्म के उदय या विलय से उत्नन्न दीदी । 
संकल्प, विकल्प, निदाम, कपाय और स्वप्न--ये सोह-प्रभावित चेतना के 
चिन्तन दै। भावना, भ्रद्धान , लेश्या और घ्यान--ये मोह-यमावित चेठना 
में उत्तन्‍्न होते हैं तव असत्‌ और मोह-शत्य चेतना में उल्लन्न दोते हैं वी 
सत्‌ बन जाते हैं) 
स्वृप्न-विज्ञान 

क्रायड के अनुसार स्वप्न मन में की हुई इच्छाओं फे परिणाम ईैं। जैन: 
दाप्टि के अनुसार स्वप्न मोद-कर्म और पूर्व-संश्कार के उद्योध के परियाम हैं। 
मे श्यार और अ्यधार्थ दोनों प्रकार फे होते हैं** | समाधि और असमाधि- 
दून दौनों के निमिच बनते हैं*< | किन्तु वे मोद प्रमावित चैतन्पन्‍दशा में | 
उत्पन्न दोते दें अन्यया नदों** [ 

स्पप्मकान का प्रिपय पदल्ले ६2, भुव, अनुभूत यस्तु ही होती है! 
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स्वप्मू अर्धनिद्वित दशा में आठा है** | यह नींद का ,परिणामः नहीं 
किन्तु इसे नींद के साहचय की आवश्यकता होती है। जाश्त दशा में जैसे 
वस्तु--अनुसारी ज्ञान और कल्पना दोनों होते हैं, वैसे ही स्वप्न-दशा में भी 
अतीत की स्मृति, भविष्य की सत्‌-कह्पना और असत्‌-कल्पना ये सब होके 
हैं। स्वप्न-विशञान मानसिक ही होता है | 


कि 








भावना 
मोवना का 
| | 
अ्रप्रीति जाति है प्रीति जाति 
हा तिल 
क्रोध मान माया लोभ 
भावना की दो जातियां हैं--(१) अप्रीति (२) प्रीति । 
अप्रीति के दो भेद हँ--क्रोष, मान | 


प्रीदि के दो भेद हं--माया, लोग । 
अप्रीति जाति की सामान्य दृष्टि से क्रोध और मान द्वे १ है। प्रीति जाति 
फ्री सामान्य दृष्टि से माया और लोभ राग है। 


ध्यवहार की दृष्टि से क्रोध और मान द्वेप है। दूसरे को हानि पहुंचाने 
के लिए माया का प्रयोग होता है, यह भी द्वेप है। लोभ मूच्छाँत्मक है; 
इसलिए बह राग है 

ऋपुयप्त की दृष्दि से क्रोध अप्रीतिरूप है, इसलिए द्वप है। मान, 
माया और लोभ कदाचित्‌ राग और कदाचित्‌ द्वेप द्वोते हैं| मान अहंकारोप- 
गोगात्मक होता है, अपने बहुमान की भावना होती है, व्य बढ ग्रीवि की 
कोटि में जाकर राग बन जाता है और पर गुप-दे पोपयोगात्मक दोता है, तब 
अप्रीवि की कोटि में था यही द्वेप वन जाता दै। दूसरे छो दानि पहुंचाने के 
लिए माया और लोभ प्रयुक्त दोते हैं, तब थे अप्रीति रूप बन द्वेप की कोटि 
में चले जाते हैं। अपने घन, शरीर शआरादि की सुरचा या पोषष के लिए 
अयुछ होते ईं, उवे.मूल्छाव्मक होने के कारण राग बन जाते हैं |" 
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शान्दिक दृष्टि से दो ही दृत्तियाँ ६5९ (१) क्ोम या राग, (र)कओप 
या द्वेंप 

मान और माया जय स्वद्वित-उपयोगात्मक होते हैं, ठव मूच्छात्मक होने 
से लोभ और लोम होने से राग वन जाते हैं । वे परोपपाव-उप्रयोगालक्र दोते 
है, तब घृषात्मक होने से कोष और क्रोष होने से दे प बन जाते ई** ! 

अह वैभाविक या मोहलअमावित भावना का रूप है। सोहशत्म गा 
स्वाभाविक भावना के सौलह प्रकार ईँ--- 


(१) अनित्य-चिन्तन (६) निर्भरा-चिन्तन 

(२) अशरण-चिन्तन (१८) पर्म-चिन्तन 

(३) भव-चिल्तन (११) लोक-व्यवस्था चिन्त्रत 

(४) एकत्व-चिन्तत (१२) वोधि:हुल॑मत-चिन्तन 

(५) अन्यत्व-चिन्तन (१३) मैत्री-चिन्तन 

(६) अशौच चिन्तन (१४) प्रमोद-चिन्तन 

(७) आखब-चिन्तन (१५) कारुएप-चिस्तन 

(८) संबर-चिन्तन (१६) साध्यस्थ्य-चित्तन ८? 
अंद्वान 


श्रद्धा को विकृत करने वाले कर्मेयुद्गल चेतना को प्रभावित करते हैं 
तब ताल्ििक धारणाएं मिथ्या वन जाती हैं। असत्य का आम्रद वा 
आग्रह के बिना भी असत्य की धारपाएं जो वनती हैं*५, वे तहज ही नहीं 
होतीं | केवल वातावरण से दी वे नहीं बनतीं | उनका मूल कारण भद्धा मोईक 
पुदुगल् हैं। जिउकी चेतना इन पुदुगलों से प्रभाविद नहीं होती; 
असत्य का आग्रह नहीं होगा । यह स्थिति नैसर्गिक और शिक्षा-लम्य दीनों 
प्रकार की होती है। 
लेबया 
हमारे कार्य विचारों के अनुरूप और विचार घारित्र को विशेत बनाने *. . 
बाले पुदुगत्ों फे प्रभाव और अग्रमाव के अनुरूप बनते हैं। कर्मपुद्‌ग्ण । 
ऋार्यों और विचारों को भीतर से प्रमावित करते हैं, उद बाहरी पुदुगल छ्तके पे 
'सहयोगी बनते ई ) ये विविध रंग गाते होते हैं ।कप्ण, नील और कारोकटए 
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दीन रंगों बाले पुदूगल विचारो की अशुद्धि के निमित्त बनते हैं| तेजसू, पद्च 
और श्वेत--ये तीन पुदूगल विचारों की शुद्धि में सहयोग देते हैं । पहले वर्ग के 
रंग विचारों की अशुद्धि के कारण बनते हैं, यह प्रधान वात नहीं है किन्तु 
चारित्र मोह-प्रभावित विचारो के सहयोगी जो बनते हैं, वे कृष्ण, नील और 
कापोत रंग के पुदूगल ही होते हैं--प्रधान बात यह है| यही बात दूसरे वर्ग के 
रंगों के लिए है । 
ध्यान 

मन या वृत्तियों के केन्द्रीकरण की भी दो स्थितियाँ होती हैं :--- 

(१) विभावोन्कुख (२) स्वभावोन्सुख 

(क) प्रिय वस्तु का वियोग होने पर फिर उसके संयोग के लिए 

(ख) अप्रिय बस्तु का संयोग होने पर उसके वियोग के लिए---जो 
एकाग्रता होती है, वह व्यक्ति को आर्च--दहुःखी बनाती है । 

(7) विपय--वासना की सामी के संरक्षण के लिए-- 

(घ) हिंसा के लिए--- 

(ड) श्रसल के लिए--- 

(व) चौर्य के लिए-- 

“होने वाली एकाग्रता व्यक्ति को ऋर बनाती है--इसलिए मन का यह 
कैन्द्रीकरण विभावोन्युख है। 

(क) सल्यासत्य विवेक के लिए. :-- 

(ख) दोप-सुक्ति के लिए :-- 

(ग) कर्म-सुक्ति के लिए +-- 


““डीने वाली एकाग्रता व्यक्ति को आत्म निष्ठ बनाती है--इसलिए वह 
स्वभावोन्मुख है। 


तीसरा खरड 








० तत्त्व मीमांसा 
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आत्मवाद 


आत्मा क्यों ? 

आत्मा क्या है ? 

जैन-दृष्टि से आत्मा का स्वरूप 

भारतीय-दर्शन में आत्मा का स्वरूप 

औपनिषदिक आत्मा के विविधरूप 
और जैन-दष्टि से तुलना 

सजीव और निर्जीव पदार्थ का प्रथ- 

वकरण 

जीव के व्यावहारिक लक्षण 

जीव के नैश्चयिक लक्षण 

सध्यम और विराट परिमाण 

जीव-परिमाण 

शरीर और आत्मा 

मानसिक क्रिया का शरीर पर प्रभाव 

दो विश पदार्थो' का सम्बन्ध 

विज्ञाम और आत्मा 

आत्मा पर विज्ञान के प्रयोग 

चेतना का पूर्व रूप क्‍या है ? 

इन्द्रिय और मत्तिष्क आत्मा नहीं 

कृत्रिम मस्तिष्क चेतन नहीं है । 

प्रदेश और जीवकोप दो हैं 

अस्तित्व सिद्धि के दो प्रकार 

स्वतंत्र सपा का हेतु 
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जात्मा क्यों ? 


अक्रियावादी कहते है जो पदाए॑ प्रत्यक्ष नहीं, उसे कैसे माना जाए १ 
आत्मा, इन्द्रिव और मन के प्रत्यक्ष नहीं, फिर उसे क्‍यों माना जाए? 
क्रियावादी कहते हँ--पदार्थों को जानने का साधन केत्रल इन्द्रिय और मन का 
प्रत्यक्ष ही नहीं, इनके अतिरिक्त अनुभव्यत्यक्ष, योगी-अत्यक्त, अनुमान और 
आगम भी हैं। इन्द्रिय और मन से क्या-क्या जाना जाता है ? इनकी शक्ति 
अल्न्‍्त सीमित है। इनसे अपने दो चार पीढ़ी के पूर्वज भी नही जाने जाते 
तो क्या उनका अस्तित्व भी न माना जाए १ इन्द्रियां सिर्फ स्पर्श, रस, गन्‍्ध, 
रूपात्मक मूत्त द्रव्य को जानती हैं। मन इन्द्रियों का अनुगामी है | वह उन्हों 
के द्वारा जाने हुए पदार्थों के विशेष रूपों को जानता है--चिन्तन करता है| 
बढ अमूर्स वस्तुओं को भी जानता है, किन्द आगम-निरपेक्ष होकर नहीं । 
इसलिए विश्ववत्ती सब्र पदार्थों को जानने के लिए. इन्द्रिय और मन पर ही 
निर्भर हो जाना नितान्त अनुचित दै। आत्मा शब्द, रूप, रस, गन्ध और 
स्पशे नहीं है " बह असरूपी सत्ता है * 

अरूपी तत्त्व इन्द्रियों से नही जाने जा सकते | आत्मा अमूर्च है, इसलिए, 
इन्द्रिय के द्वारा न जाना जाए, इससे उसके अस्तित्व पर कोई झआ्रोच नहीं 
आती। इन्द्रिय द्वार अरूपी आकाश को कौन कब जान सकता है १ अरूपी 
की बात छोड़िए, अगु या आणविक सृहम पदार्थ जो रूपी हैं, वे भी इन्द्रियों 
से नहीं जाने जा सकते| अ्रतः इन्द्रिय-प्रद्मत को सर्वेर्वा मानने से कोई 
देध्य नहीं निकलता । समूचे का सार इतना-सा है--अनात्मवाद के अनुसार 
आत्मा इन्द्रिय और मन के प्रत्यक्ष नहीं, इसलिए वह नहीं। अध्यात्मवाद 
ने इसका समाधान देते हुए. कह्ा--आत्मा इन्द्रिय और मन के प्रत्यक्ष नहीं--- 
श्मलिए वह नहीं, यह मानना तर्क-वाधित है। क्योंकि वह अमूर्तिक है, 

शवलिए इन्द्रिय और मन के प्रत्य्त दो दी नहीं सकती | 

आत्मवादी पूर्व-प्रर्न का उत्तर देकर ही चुप न रहे। उन्दोंने आरत्म-मिद्धि 

फे प्रदत्त प्रमाण भी उपस्थित किए.) उनमें से कुछ एक निम्न प्रकार हैं :-- 
स्व संवेदन :-- 


(१) फरने अ्नुमप से आत्मा छा अस्तित्व सिद्ध होता है। में हैं, में सुग्बी 
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हूँ, में दुःखी हँ--यद अनुमव शरीर को नहीं होता । शरीर से मिसन जो 
वस्तु है, उसे यह द्वोवा है। शंकराचार्य के शब्दों में--सर्वों ह्यात्माउस्तितं 
प्रत्येति, न नाहमस्मीति”--पबको यह विश्वास होता है कि में हूँ | यह 
विश्वास किसीको नहीं होता कि 'मैं नहीं हूँ! ॥। 

(२) प्रत्येक वस्तु का अस्तित्र उसके विशेष गुण के द्वारा प्रमाणित 
होता है। जिस पदार्थ में एक ऐसा प्रिकालवर्सी गुण मिले, जो किसी भी 
दूसरे पदार्थ में म॑ मिले, बढ़ी स्वतन्त्र पदार्थ हो सकता है। आत्मा में 'वैल्न्य' 
नामक एक विशेष गुण है) बह दूसरे किसी भी पदार्थ में नहीं मिलता। 
इसी लिए आत्मा दूसरे सभी पदार्थों से भिन्‍न स्वतन्त्र सत्ता है। 

(३ ) प्रथत्ष गुण से अप्रत्यक्ष गुणी जाना जा सकता है। 
में बैठा आदमी प्रकाश-रेखा को देखकर क्या सूर्योदय को नहीं जान खेता ! 

(४ ) प्रत्येक इन्द्रिय कौ अपने अपने निश्चित विषय का शान होता है। 
एक इन्द्रिय का दूसरी इन्द्रिय के विपय से कोई सम्बन्ध नहीं होता। 
इन्द्रियां ही शञाता हो--उनका प्रवर्तक आत्मा श्ञावा न हो तो सव इन्ियाँ हें 
विषयो का जोड़ रूप शान नहीं हो सकता | फिर---मैं स्पर्श रस, गरध) ह्प 
और शब्द को जानता हूँ?--इस प्रकार जोड़रुप ( संकलनात्मक ) नि वि 
होगा १ ककड़ी को चबाते समय स्पर्श, रस, गन्ध रुप और शब्द--इने पंच 
को जान रहा हँ--ऐसा ज्ञान होता है। इसीलिए इन्द्रियों के विपयो की 
संकलनात्मक ज्ञान करने वाले को उनसे मिन्‍म मानना होगा ऋर पढ़ी 
आत्मा है। 

(४) पदार्शों को जानने वाला आत्मा है, इन्द्रियां नहीं, वे सिफ़ हाधन 
मात्र हैं। आत्मा के चले जाने पर इन्द्रियां कुछ भी नहीं जान पाती | 
इन्द्रियों के नष्ट हो जाने पर भी उनके द्वारा जाने हुए. विपयो का ऋतगा 
को स्मरण रहता है। आँख से कोई चीज देखी, कान से कोई वात युवी 
संयौगवश आँख फूट गईं, कान का पर्दा फट गया, फिर मी उस दृ्ट और धुत 
विपय का भली भांति छान होता है। इससे यह मानना दोगा कि इच्दियोँ 
के नष्ट होने पर भी उनके शान को स्थिर रखने वाला कोई तत्त है और बह 
ऋत्मा है | 
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(६ ) जड़ और चेतन में अत्यन्ताभाव है--अतः त्रिकाल में भी न तो 
जड़ कभी चेतन वन सकता है और न जड़ से चेतन उपज सकता है। 

(७ ) जिस वस्तु का जैसा उपादान कारण होता है। वह उसी रूप में 
परियणुत होता है | जड़-उपादान कभी चेतन के रूप में परिणत नहीं हो सकता | 

(८) जिस वस्तु का विरोधी तत्व न मिले, उसका अस्तित्व सिद्ध नही 
होता | यदि चेतन नामक कोई सत्ता नहीं होती वो न चेतन-अचेतन--इस 
अचेतन सत्ता का नामकरण और बीध नहीं होता । 

(६ ) आत्मा नहीं है--इसका “यह इन्द्रिय मत्यक्ष नहीं, इसके सिवाय 
कोई प्रमाण नहीं मिलता | आत्मा इन्द्रिय प्रत्यक्ष नहों, इसका समाधान 
पहले किया जा खुका है | 


ज्ेय वस्तु, इन्द्रिय श्रीर आत्मा--ये तीनो मिन्‍न हैं। आत्मा आहक 
[ शात्ता ] है | इन्द्रियां अहरण के साधन हैं और वस्तु समूह श्राह्म ( श्षेय ) है | 
लोहार संडासी से लोह-पिड को पकड़ता है--वहाँ लीह-पिंड (आश्य ), 
संडासी [ अहण का साधन ] और लोहाकार [ ग्राहक ] ये तीनो पथक्‌-प्रथक्‌ 
हैं। लोहार न हो तो संडासी लोह-पिंड को नहीं पकड़ सकती। आत्मा के 
चले जाने पर इन्द्रियां अपने विषय का ग्रहण नहीं कर तकती ४ 
जो यह सोचता है कि शरीर में में! नहों हूँ, वही जीव है। चेतना के 
विना यह संशय किसे हो | यह है या नही” ऐसी ईहा या विक्ल्य जीव का ही 
लक्षण है | सामने जो लम्प्रा-चौड़ा पदार्थ दीख रहा है, “बह खम्मा है या 
आदमी” यह प्रश्न सचेतन व्यक्ति के ही मन में उठ सकता है ५ 
संसार में जितने पदार्थ हैं, वे सब एक रुप नही होते। कोई इन्द्रिब- 
आद्य होता है, कोई नहीं भी। जीब अनिन्द्रिय शुण हैं। इसलिए चम चछु 
से वह नहीं दीखता *| किन्तु इसका श्रर्थ यह नहीं कि वह नहीं है | 
जीव न हो तो उसका निपेध कैसे बने ? असत्‌ का कभी निषेध नही 
होता । जिसका निपेष होता है, बद अवश्य होता है। नियेध के चार 
प्रकार है :-- ः हा 
(१)संयोग . | (३) सामान्य 50 गत ५ + 
( २) समयाय -(४) विशेष 
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“प्रोहन घर में नहों है?---प्रह संयोग प्रतिपेध है। इसका अर्थ यह नहीं 
कि मोहन है ही नहीं किन्तु--“वह घर में नहीं है?--इस “हनसंयोर्ग का 
प्रतिषेध है| 


“खरगोश के सींग नहीं होते”--यह समवाय-प्रतिपेध है। खरगोश भी 
होता है और सींग भी, इनका ग्रतिषेष नहीं है। यहाँ केवल खरगोश के 
सीग'---इस समवाय का प्रतिपेध है) 

“दूसरा चांद नहीं है'--इसमें चन्द्र के सर्वथा अभाव का प्रतिपादन नहीं, 
किन्तु उसके सामान्यनमात्र का निषेध है। 

करती घड़े जितने बड़े नहीं हैं--इसमें मुक्ता का अमाव नहीं किन 
“उस घड़े जितने बड़ेः--यह जो विशेषण है, उसका प्रतिपेध है। 

“आत्मा नहीं है? इसमें आत्मा का नियेध नहीं होता। उसका किसके 
साथ होने वाले संयोगमात्र का निपेष होता है ९ है 
आत्मा क्या है? 

आत्मा चेतनामय अरूपी सत्ता है 4 उपयोग ( चेतना की क्रिया ) 
उसका लक्षण है *| श्ञान-दर्शन, सुख-दुःख आदि द्वारा वह व्यक्त होता है "| 
बह विशाता है| वह शब्द, रूप, गन्ध, रस और स्पर्श नही है *५ वह ता 
नहीं है, छोटा नहीं है, ठेढ़ा नहीं है, मोल नहीं है, चौकोना नहीं है 
मंडलाकार नहीं है। बह हल्का नहीं है, भारी नहीं है, स्त्री और युक्य रहो 
है? वह शानमय असंख्य प्रदेशों का पिण्ड है। कल्पना से उतका 00 
किया जाए. तो बह असंख्य परमाणु जितना है। इसलिए बह शानमय अस्त 
प्रदेशों का पिण्ड कहलाता है। बढ अरूप है, इसलिए देखा नहीं नाता 

उसका चेतना गुण हमें मिलता है। गुण से गुणी का प्रहण होता हैं। इतस 
उसका अस्तित्व हम जान जाते हैं। वह एकान्ततः वाणी द्वारा सरविषाय 

ओर एक द्वारा गम्प नहीं है *९ ऐसी आत्माए' अनन्त दैं। साधास्थव्या 
दो मार्गों में विमक् ईं--बद्ध श्रात्मा और घुक्त आत्मा | कर्म-यन्धन दूर्टरन द् 
जिनका श्रात्मीय स्वरूप प्रकद दो जाता है, थे मुक्त अआाल्माएं दोते ई। है 
मी खनन्स हैं। उनके शरीर एवं शरौर जन्य किया और उल्नसत्व भाि 
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कुछ भी नहीं होते | वे आत्म-रूप हो जाते हैं। अतएव उर्हेँ सत्‌-चित्‌-आनन्द 
कह जाता है। उनका निवास ऊंचे लोक के चरम भाग में होता है। वे मुक्त 
होते ही वहाँ पहुँच जाते हैं। आत्मा का स्वभाव ऊपर जाने का है। बन्धन 
के कारण ही वह तिरछा या नीचे जाता है। ऊपर जाने के वाद वह फिर कभी 
नीचे नहीं श्रावा | वहाँ से अलोक में भी नहीं जा सकता | वहाँ सति-तत्त 
( धर्मास्तिकाय ) का श्रभाव है। दूसरी श्रेणी की जो संसारी आत्माएँ हैं, वे 
कर्म-बद्ध होने फे कारण अनेक योनियों में परिभ्रमण करती हैं, कमे करती हैं 
ओर उनका फल भोगती हैं। ये युक्त आत्माओं से अनन्तानन्त गुनी होती 
हं। वंधारी आ्रत्माएँ शरीर से वन्‍्धी हुई हैं। उनका स्वतन्त्र परिणाम 
नहीं है | 


उनमें संकोच और विस्तार की शक्ति होती है। जो आत्मा हाथी के 
शरीर में रहती है, वह कुंथु के शरीर में भी रह सकती है | अतएव वे 'स्वदेह 
परिमाण, हैँ । मुक्त आत्माओ का परिमाण ( स्थान-अवगाहन ) भी पूर्व-शरीर 
के अनुपात से होता है । जिस शरीर से आत्माए' मुक्त होती हैं, उसके३. भाग 
जो पोला है उसके सिवाय भाग में वे रहती हँ--अन्तिम मनुष्य-शरीर की 
ऊँचाई में से एक तृतीयांश छोड़कर दो तृतीयांश जितने क्षेत्र में उनका अवगाहन 
हीता है। मुक्त आत्माओं का अ्रस्तित्व पृथक पथक्‌ होता है तथापि उनके 
स्वरुप में पूर्ण समता होती है। संसारी जीवों में भी स्वरूप की दृष्टि से ऐक्य 
हीता है किन्हु बह कर्म से दवा रहता है ओर कर्मकृत मिन्‍नता से वे विविध 
बगों में बंद जाते हैं, जैसे प्रथ्वीकायिक जीव, अप्कायिक जीव, तेजस्कायिक 
जीव, वायुकायिक जीव, बनस्पतिकायिक जीव, चसकायिक जीव | जीबवो के ये 
छह निकाय, शारीरिक परमाणुओ की मिन्‍्नता के अनुसार रचे गए हैं| सब 
जीवों के शरीर एक से नहीं होते। किन्हीं जीवो का शरीर प्रथ्वी होता है तो 
किन्‍्दहदी का पानी। इस प्रकार पृथक इरथक्‌ परमाणुओं के शरीर बनते हैं। 
इनमें पहले पांच निकाय 'स्थावर! कहलाते हैं ) चछ जीव इधर-उधर घूमते हैं, 
शब्द करते हैं, चलते-फिरते हैं, संकुचित होते हैं, फेल जाते हैं, इसलिए उनकी 
चेतना में कोई सन्देह नहीं होता । स्थावर जीवों में ये बातें नहीं होती अतः 
उनकी चेतनता के विषय में सन्देह होना कोई आश्चर्य की वात नहीं | 
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जन द्टि से आत्मा का स्वरुप 
( १ ) जीव स्वरूपतः अनादि अनन्त और नित्यानित्य :-- 
जीव अनादि-निधन (न आदि और न अन्त ) है। अविनाशी और 
अक्षय है। दृब्य-नय की अपेक्षा से उत्का स्वरूप नष्ट नहीं होता, इसलिए 
नित्य और पर्याय नय की अपेक्षा से मिन्‍न-मिन्‍न वस्थुझ्ी में वह परिणव 
द्ोता रहता है, इसलिए अनिद्य है | 
(२ ) संसारी जीव और शरीर का अभेद :-- 
जैसे पिजड़े से पद्ी, पड़े से बेर और गंजी से आदमी मिन्‍न नहीं होता, वैसे . 
ही संधारी जीव शरीर से भिन्‍न नहीं होता | 
जैसे दूध और पानी, तिल श्ौर तेल, कुमुम और गन्ध--ये एक लगते ईं, 
बैस ही संसार-दरथा में जीव और शरीर एक लगते हैं। 
(३ ) जीव का परिमाण :-- 
जीव का शरीर के अनुसार संकोच और विस्तार हीता है। जो जे 
हाथी के शरीर में होता है, वह कुन्धु के शरीर में मी उतन्‍्त हो जाता है। 
संकोच और विस्तार--दोनो दशाशओ्री में प्रदेश-संझवा, अवयव-संझया ध्रमान 
रहती है । 
(४) आत्मा और काल की तुलना--अनादि-अनन्त की दृष्टि पे: 
जैते काल अनादि और अविनाशो है, बैंते ही जीव भी दीनों काली में 
अनादि और अविनाशी है | 
(५) आत्मा और आ्राकाश की तलना--नश्नमूर्च की दृष्टि से +-“ 
जैसे आकाश अमूर्त है, फिर भी वह अवगाइ-गुण से जाना जीत 
वैसे ही जीव अमू्त है और चह विशान-गुण से जाना जाता दै। 
(६ ) जीव और छान आदि का आधार-आपेय सम्बन्ध २०7 
जैसे परथ्वी सत्र द्वल्यों का आधार है, बैसे दी जीव शान शादि युपों 2 
आधार है । 
(७ ) जीव और आकाश की ठत्तनना--नित्य की इृष्टि से 
पैसे आकाश वीनों कालों में वर, प्रतन्‍्त और प्रदत्त दीता है; नेने ही 
जीव मो ठीनों ाज़ों में अविनाशो-श्त्र स्थित दोहा है । 


है] 
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(८) जीव और सोने की ठुलना--नित्य-अनित्व की दृष्टि से :-- 

जैसे सोने के मुकुट, कुएडल आदि अनेक रूप बनते हैं वब भी वह सोना 
दही रहता है, केवल नाम और रुप में अन्तर पड़ता है। ठीक उसी प्रकार चारो 
गठियाँ में भ्रमण करते हुए. जीव की पर्याएं बदलती हैँं--रूप और नाम 
बदलते हँ--जीव द्रव्य बना का बना रहता है। 

(६ ) जीव की कर्मकार से तुलना--कत त्व और भोकदृत्व की दृष्टि से :--- 

जैसे क्मकार कार्य करता है और उसका फल भोगता है, वेसे ही जीव 
स्वयं कर्म करता है और उसका फल मोगता है। 


(१०) जीव और सूर्य की--भवानुयायित्व की दृष्टि से हुलना :-- 

जैसे दिन में सूर्य यहाँ प्रकाश करता है, तब दीखता है और रात को दूसरे 
क्षेत्र मे चला जाता है--प्रकाश करता है, तब दीखता नहीं वैसे ही वर्तमान 
शरीर में रहता हुआ जीव उसे प्रकाशित करता है और उसे छोड़कर दूसरे 
शरीर में जा उसे प्रकाशित करने लग जाता है| 

(११) जीव का श्ञान-शुण से अहण :--- 

जैसे कमल, चन्दन आदि की सुगन्ध का रूप नहीं दीखता, फिर भी वह 
प्राण के द्वारा महण होती है। वैसे ही जीव के नहीं दीखने पर भी उसका 
शान-शुण के द्वारा अहण होता है। 


मंभा, सृदज्ञ आदि के शब्द सुने जाते हैं , किन्तु उनका रूप नहीं दीखता, 
चैसे ही जीव नहीं दीखता तव भी उसका शान-गुण के द्वारा अहृण दोता है। 

(१२) जीव का चेष्टा-विशेष द्वारा अहण :-- 

जैसे किसी व्यक्ति के शरीर में पिशाच घुस जाता है, तब यद्यपि वह नहीं 
दीखता फिर भी आकार और चेष्टाओ द्वारा जान लिया जाता है कि यह 
पुरुष पिशाच से अ्रभिभूत है, वैसे ही शरीर के अन्दर रहा हुआ जीव हास्य, 
नाच, सुख-दुःख, बोलना चलना आदि-आदि विविध चेष्टाओं दारा जाना 
जाता है। 


“(१३) जीब के कर्म का परिणमन :-- 
जैसे खाया हुआ भोजन-अपने-आप सात धाठु के रूप में परिणत होता है, 
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वैसे ही जीव द्वारा प्दण किये हुए. कर्म-योग्य पुद्गल अपने आप कर्म रे 
परिणत हो जाते हैं। 

(१४) जीव और कर्म का अनादि सम्बन्ध और उसका उपाय द्वारा 

विसम्बन्ध +-+ 

जैसे सोने और मिट्टी का संयोग अनादि है, वैसे ही जीव और कर्म का 
संयोग ( साहचर्य ) भी अनादि है। जैसे अग्नि आदि के द्वारा सोना मिद्धी 
से प्रथक्‌ द्वोता है बैसे ही जीव भी संवर-तपस्या आदि उपायों के द्वारा कर्म 
से पृथक्‌ हो जाता है | 

(१५) जीव और कर्म के सम्बन्ध में पौवांपर्य नहीं :--7 

जैसे मुर्गी और अएडे में पौर्वापर्य नहीं, बैंसे ही जीव और करमें में मी 
पौर्बापय नहीं है। दोनों अनादि सहगत हैं। 


भारतीय दर्शन में आत्मा का स्वस्प 

जैन दर्शन के अनुसार आत्मा चैतन्य स्व॒रूप, परिणामी स्वरूप को अछाश्ण 
रखता हुआ विभिन्‍न अवस्थाओ में परिणत होने वाला ( कूठस्थनित्त नही 
हैं ), कर्ता और मोक्ता स्वयं अपनी सत्‌-असत्‌ प्रवृत्तियों से शुभ-अशुभ कर्मों 
का संचय करने वाला और उनका फल भोगने वाला, स्वदेह-परिमाण, मे 
अगु, न विम्नु ( सर्वव्यापक ) किन्तु मध्यम परिमाण का है। 

बौद्ध अपने को अनात्मवादी कहते हैं। वें आत्मा के अस्तित्व को पर्स 
सत्य नहीं, काह्पनिक-संज्ञा ( नाम ) मात्र कहते हैं। क्षण-धण ने और 
उत्पन्न होने वाले विशान ( चेतना ) और रूप ( भौतिक तत्त/ काया )के 
संघात संसार-यात्रा के लिए काफी हैं ) इनसे परे कोई नित्य आत्मा नहीं हें 
बौद्ध अनात्मबादी होते हुए भी कर्म, पुनर्जन्म और मोक्ष को स्वीकार करते हैं। 
आत्मा के विषय में शरश्न पूछे जाने पर वोद मौन रहे हैं *५॥ इसका 
कारण पूछने पर बुद्ध कहते हें कि--यदि मैं कहूँ आता है तो लोग 
शाश्वववादी वन जाते हैं, यदि यह कहूँ कि आत्मा नहीं है तो लोग उच्छेदवादी 
हो जाते हैं। इसलिए उन दोनों का निराकरण करने के लिए में मौत 
रहता हैं,” एक जगह नागाजन लिखते हुँ---“वुद्ध ने यह भी कहा कि झ्ात्मा है 
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और झात्मा नहीं है यह भी कहां है * तथा बुद्ध ने आत्मा और 
अनात्मा किसी का भी उपदेश नहीं किया |” 

बुद्ध ने आत्मा फ्या है! कहाँ से आया है ? और कहाँ जाएगा १-इन 
प्ररनों को अव्याकृत कहकर दुःख और दुःख-निरोध--इन दो तक्तों का ही 
मुख्यतया उपदेश किया। बुद्ध ने कहा, “तीर से आहत पुरुष के घाव को 
ठीक करने की बात सोचनी चाहिए | तीर कहाँ से आया, किसने मारा आदि- 
आदि श्रएन करना व्यर्थ है।” 


बुद्ध का यह मध्यम मार्ग! का दृष्टिकोण है। कुछ बौद्ध मन को 
भौतिक तत्वों से अलग स्वीकार करते हैं | 
नैयायिकों के अनुमार आत्मा नित्य और विभृ है। इच्छा, द्वेप, प्रयतत 
सुख-हुःख, शान--ये उसके लिक्ञ हैं। इनसे हम उसका अस्तित्व जानते हैं। 
सांख्य श्रात्मा को नित्य और निष्किय मानते हैं, जैसे-- 
“अमूरत श्चेतनो भोगी, नित्यः सर्वगतोडक्रियः | 
अकर्चा निर्गुणः सूहम, आत्मा कपिलदर्शने”--॥ 
सांझ्य जीव को कर्ता नहीं मानते, फल भोक्ता मानते हैं । उनके सतानुसार 
कतृ शक्ति प्रकृत्ति है। 
वेदान्ती अन्तःकरण से परिवेष्टित चेतन्‍्य को जीव बतलाते हैं । उसके 
अनुलार--*एक एव हि भूतात्मा, मूते-ूते व्यवस्थितः”--स्वमावतः जीव 
एक है, परन्तु देहादि-उपाधियों के कारण नाना प्रतीत होता है। 
: परन्तु रामानुज-मत में जीव अनन्त हैं, वे एक दूमरे से स्वंधा प्रथक्‌ हैं| 
वैशेषिक सुख-ढुःख आदि की समानता की दृष्टि से आत्मैक्यवादी "० और 
व्यवस्था की दृष्टि से आत्मा नैक्यवादी है १०] 
उपनिपद्‌ और गीता के अनुसार आत्मा शरीर से विलक्षण*६ मन से*९ 
भिन्‍न विश्ुब्यापक** और अपरिणामी है २९ | वह वाणी द्वारा अ्रगम्य है १३ 
उसका विस्तृत स्वरूप नेत्ि-नेति के द्वारा बताया है * *|--“वह न स्थूल है, 
न अशु है, न क्षुद्र है, न विशाल है, न अरुण है, न द्रव है, न छाया है, न 
तम है, न॒ वायु है, न आकाश है, न संघ है, न रस है, न गन्ध है, न नेत्र है, 
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न कर्ण है, न वाणी है, न मन है, न तेज है, न प्राण है, न सुख है, न माप 
है-उसमें न अन्तर है, न वाहर है *५३” 
संक्षेप में :-- 
बीद्ध--आत्मा स्थायी नहीं चेतना का ग्रवाहमात्र है। 
न्याय--वैशेषिक--आत्मा स्थायी किन्तु चेतना उसका स्थायी स््ल्प 
नहीं | गहरी नौंद में वह चेंतना-विहीन हो जाती है। वैशेषिक--मोें भे 
उसकी चेतना नष्ट हो जाती है। सांख्य--आत्मा स्थायी, अनादिं, अनन्त, 
अविकारी, नित्य और चित्स्वरूप है। बुद्धि अवेतन है--म्रकृति का 
विवर्त्त है। 
मीमांसक--आत्मा में अवस्था-सेद कृत भेद होता है, फिर भी वह 
नित्य है। है 
जैन--आत्मा परिवर्तन युक्त, स्थायी और चित्स्वरूप है। बुद्धि भी 
चेतन है। गहरी नौंद या मूर्च्छा में चेतना होती है, उसकी श्रभिव्यक्ति नहीं 
होती, सूहम अभिव्यक्ति होती भी है। मोक्ष में चेतता का सहज उपयोग 
होता है) चेतना की आवृत दशा में उसे प्रवृत्त करना पड़ता है-“अताईपः 
दशा में वह सतत प्रदत्त रहती है | 
औपनिषदिक आत्मा के विविध रूप और जेन दृष्टि से तुलना 
ओपनिपदिक सष्टि-क्रम में आत्मा का स्थान पहला है। श्रात्मा! शर्दे 
वाच्य प्रह्म से आकाश उत्पन्न हुआ | आकाश से वायु, वायु से श्रभि, प्र 
से पानी, पानी से प्थ्वी, एथ्वरी से औपधियां, औपधियों से अन्न और अन्न छठे 
पुरुष उत्पन्न हुआ | वह यह पुरुष अन्न रसमय ही दै--अन्न ओर रस का 
विकार है २० इस अन्न रसमय पुरुष की तुलना औदारिक शरीर से होती । 
इसके शिर आदि अंगोपांग माने गए हैं। प्राणमय आत्मा ( शरीर ) ऋत्नमय 
कोप की भांति पुरुषाकार है | किन्तु उसकी भांति अंगोपाग बाला नहीं दे 
पहले कोश की पुरेपाकारता के श्रनुसार ही उत्तर्वर्ती कोश पुरेषाकार है 
पहला कोश उत्तरवर्तों कोश से पूर्ण, ब्यात्त या भरा हुआ दे १) इस प्राथमत 
शरीर की तुलना स्वासोच्छुवास-पर्याप्त से छी जा सकती हैं) 
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प्रायमय आत्मा जैसे अन्नमय कोश के भीतर रहता है, बसे ही मनोमय 
आत्मा प्राणमय कोश के भीतर रहता है **| 

इस मनोमय शरीर की तुलना मनः्पर्याप्ति से हो सकती है। मनोमय कोश 
के भीतर विज्ञाममय कोश है २९| 

निश्चयात्मिका बुद्धि जो है, वही विज्ञान है। वह अन्‍्तःकरण का 
अध्यवसाय रूप धर्म है। इस निश्चयात्मिका बुद्धि से उत्पन्न होने वाला 
आत्मा विश्ञानमय है। इसको तुलना भाव-मन, चेतन-मन से होती है। 
व्िज्ञाममय आत्मा के भीतर आानन्श्मय आत्मा रहता है २१ इसकी तुलना 
आत्मा की सुखानुभूति की दशा से हो सकती है। 
सजीव और निर्जीव पदार्थ का पृथककरण 





प्राणी श्रौर अप्राणी में क्या भेद है, यह प्रश्न कितनी वार छृदय की 
आन्दोलित नही करता | प्राण प्रत्मत्ग नही हैं। उनकी जानकारी के लिए 
किसी एक लक्षण की आवश्यकता होती है। वह लक्षण प्र्यात्ति है। पर्याप्त 
के द्वारा प्राणी वित्तदश द्रब्यों ( पुदूगलो ) का ग्रहण, स्वरूप में परिणमन और 
विसर्जन करता है | 

जीव रै ९ अजीब २३ 


(१ ) प्रजनन शक्ति ( संत्ृत्ति-उत्पादन ) प्रजनन शक्ति नही । 
(२) इंद्धि वृद्धि नहों १४ 
(३) आहार-अहण २५ 
स्वरूप में परिणमन ;' नहीं 
विसर्जन ००००० ०४० > 
(४ ) जागरण, नोंर, परिश्रम | 
| 


नही 
विन्नाम 


(५) आत्मरत्षा के लिए प्रय्ष.** ) नहीं 


(६ ) भयनचास ३ * ) नदी 
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भाषा अजीव में नही होती किन्तु सब जीवों में भी नहीं होती--अत बीगो 
में होती है, स्थावर जीवो में नहीं होती--इसलिए यह जीव का व्यापक लक्षण 
नहीं बनता | 

गति जीव और अजीब दोनो में होती है किन्तु इच्छापूर्वक या सहेतर 
गति-श्रागति तथा गति-आगति का विज्ञान केवल जीवों में होता है; अजीर 
पदार्थ में नहीं । 

अजीब के चार प्रकार--धमं, अधमे, आकाश, और काल गतिशील नहीं 
हैं, केषल पुदूगल गतिशील हैं| उसके दोनो रूप परमाणु और स्कन्ध परमाणु: 
समुदय गतिशील हैं ३०| इनमें नैसर्गिक और प्रायोगिक--दोनों प्रकार वी 
गति होती है | स्थूल स्कन्ध-प्रयोग के बिना गति नहीं करते। पुए्ेम स्कस्थ « 
स्थूल-प्रय्ञ के बिना भी गति करते हैं | इसलिए उनमें इच्छापूर्वक गति श्रौर 
चैतन्य का भ्रम हो जाता है। यूद्टम-वायु के द्वारा स्पष्ट पुद्गल-स्कनधों मे 
कम्पन, प्रकम्पन चलन, ज्षोम, स्पन्दन, घटना, उद्दीरणा और विचित्र श्राहतियों 
का परिणमन देखकर विभंग-अज्ञानी ( पारद्रष्टा मिथ्याहृष्टि ) को “येंफव 
जीव हैं”-.ऐसा भ्रम हो जाता है २०] 

अजीब में जीव या अजु में कीठासु का अम होने का कारण उनका गर्ति 
ओर आकृति सम्बन्धी साम्य है | 

जीवत्व की अभिव्यक्ति के साधन उत्पान, चल वीर्य हैं २ ये शररीर' 
सापेक्ष हैं। शरीर पौद्गलिक है। इसलिए, चेतन द्वारा स्वीक्षत युदगल और 
चेतन-मुक्त पुदूगल में गति और आक्ृति के द्वारा भेद-रेखा नहीं सीची जा 
सकती **। 
जीव के व्यावहारिक लक्षण 

सजातीय जन्म, बृद्धि, सजातीय, उत्पादन, ज्ञुठ-संरोहण [ पात्र भरने बी 
शक्ति | और अनियमित विर्वयूवि--ये जीवों के व्यावद्वास्कि लक्षप हैं| एं्ट 
मशीन छा सकती है लेकिन साय रख के द्वारा श्रपने शरीर को बढ़ा सं 
सकती | किसी दृद तकू अपना नियंत्रण करने वाली मशीनें मी है। गौररिएं 
[१०४८४९१० | में स्वयं चालक शक्ति ई, फिर भो ये न वो पनोतीय पर 
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+ ऐसा कोई यन्त्र नहीं जो अपना घाव खुद भर सके या मनुष्यक्ृत नियमन के 










एव चींगी को भी वह नहीं मार सकती | चौंठी में चेतना है, वह इधर-उधर 
है। रेलगाड़ी जड़ है, उसमें वह शक्ति नही। यन्त्र-क्रिया का नियामक 
चेतनावान्‌, प्राणी है। इसलिए यन्त्र और श्राणी की स्थिति एकनसी 
हो है। ये लक्षण जीवधारियों की अपनी विशेषताएँ हँ। जड़ में थे नहीं 
0 0 लती । है 


आत्मा का नैश्चयिक लक्षण चेतना है। आधी मात्र में उसका न्यूनाधिक 
में सदुभाव होता है। ययप्रि सत्ता रूप में चेतन्‍्य शक्ति सब प्राणियों 
ननन्‍्त होती है, पर विकास की अपेक्षा वह सब में एक सी नहीं होती | 
के आवरण की प्रबलता एवं दुबंलता के अनुसार उसका विकास न्यूनया 
ककिक होता है। एकेन्द्रिय वाले जीवो में भी कम से कम एक ( स्पर्शन ) 
इन्द्रिय का अनुमव मिलेगा | यदि वह न रहे, वव॒ फिर जीत्र और अ्रजीव में 
कोई अन्तर नहीं रइता | जीव और अजीव का भेद बतलाते हुए शास्त्रों में 
कहा है--'सब्ब जीवाणं पि य अकक्‍्खरस्स अखंतमो भागों निच्चुग्धाडियो। 
सो वि पुण आवरेज्जा, तेण जीवा अ्रजीवत्तयं पावेज्ञा/--केवलशान ( पूर्ण 
ज्ञान ) का अनन्तवाँ भाग तो सब जीवो के विकसित रहता है। यदि वह भी 
आवबृत्त हो जाए. तो जीव अजीव बन जाए | 
मध्यम और विराट परिमाण 

उपनियदी में आत्मा के परिमाण की विभिन्‍न कल्पनाएं मिलती हैँ। 
यह भनोमय पुरुष (आत्मा) अन्तर हृदय में चावल याजौ के वाने 
जितना है *१| 

यह आत्मा प्रदेश मात्र ( अंगूठे के सिरे से उर्जनी के सिरे तक की दूरी 
जिवना ) है *% 
यह आत्मा शरीर-्यापी ई *ग 
यह आत्मा सर्व-ज्यापी है *०] 
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हृदय कमल के भीतर यह मेरा आत्मा पृथ्वी, अन्तरिक्ष, युलोक अथवा 
इन सब लोको की अपेक्षा वड़ा है *५] 

जीव संख्या की दृष्टि से अनन्त हैं | पत्येक जीव के प्रदेश या अविभागी 
अवयव असंख्य हैं। जीव असंख्य प्रदेशी हैँ | अतः व्याप्त होने की चमता 
की दृष्टि से लोक के समान विराट है **| “केबली-समुद्घात! की प्रक्रिया में 
आत्मा कुछ समय के लिए व्यापक बन जाती है। 'भरण-समुद्घात! के समय 
भी आंशिक व्यापकता होती है *०| 

प्रदेश-संख्या की दृष्टि से धर्म, अधर्म, आकाश और जीव--ये चारों सम 
तुल्य हैं **। अवबगाह की दृष्टि से सम नहीं हैं। धमे, अधर्म और श्राकाश 
स्वीकारात्मक और क्रिया-प्रतिक्रियात्मक प्रदृत्ति शत्य हैं, इसलिए उनके 
परिमाण में कोई परिवर्तन नहीं होता । संसारी जीवो में पुदूगलो का स्वीकरण 
और उनकी क्रिया-ग्रतिक्रिया--ये दोनों ग्रदृत्तियां होती हैं, इसलिए उनका 
परिमाण सदा समान नहीं रहता | वह संकुचित या विकसित होता रहता है। 
फिर भी अ्रग़ु जितना संकुचित और लोकाकाश जितना विकसित ( केवली 
समुदूघात के सिवाय ) नहीं होता, इसलिए जीव मध्यम परिमाण की कोरि के 
होत्ते हैं। 

संकोच और विकोच जीचों की स्वभाव-प्रक्रिया नहीं है-वे कार्मण शरीर 
सापेक्ष होते हैं। कर्म-युक्त दशा में जीव शरीर की मर्यादा में वन्‍्वे हुए दोते हैं, 
इसलिए, उनका परिमाण स्वतन्त्र नहों होता | कार्मण शरीर का छोठापन 
और मोटापन गति-चतुश्य-सापेन्ष होता है। मुक्त-दशा में संकोच-विंकोच 
नहों--बहोँ चरम शरीर के ठोस भाग--दो तिहाई भाग में आत्मा का जो 


अबगाह होता है, चद्दी रह जाता दै। 

आत्मा के संकोच-बिकोच की दीपक के प्रकाश से शुल्लना की जा सकती 
है। खुले आकाश में रखे हुए दीपक का प्रकाश अमुक परिमाण का द्वोवा हैं| 
उसी दीपक को यदि कोठरी में रख दें तो बढ़ी प्रकाश कोढरी में समा 
जाता दै। एक घड़े के नीचे रखते है वो घड़े में समा जाता है। ढकनी के 
नीचे रफ़्ते दें तो दकनी में उमा जाता है। उसी प्रकार कार्मण शरीर के 
आवरप से आत्मन्मदेशों छा भी संकोच और विस्तार द्वोठा रदता है। 
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जो आत्मा वालक-शरीर में रहती है, वही आत्मा युवा-शरीर में रहती है 
और वही दृदशरीर में। स्थूल शरीर व्यापी आत्मा कृश-शरीर-ब्यापी हो 
जाती है। कृश-शरीर-व्यापी आत्मा स्थूल-शरीर-ब्यापी हो जाती है। 
इस विषय में एक शंका हो सकती है कि आत्मा को शरीर-परिमाण 
मानने से वह अवयव सहित हो जाएगी और अवयव सहित हो जाने से बह 
अनित्य ही जाएगी, क्‍योंकि जो अवयव सहित होता है, वह विशरयशील-- 
अनित्य हीता है। घड़ा अवयव सहित है, श्रतः अनित्य है ? इसका समाधान यह 
है कि यह कोई नियम नहीं कि जी अवयव सहित होता है, वह विशरणशील 
ही होता है। जैसे घड़े का आकाश, पट का आकाश इल्मादिक रूपता से 
आकाश सावयव है और नित्य है, वैसे ही आत्मा भी सावयव और नित्य है 
और जी अवयव किसी कारण से इकद्ठे होते हैं, वे ही फ़िर अलग दो 
सकते हैं| इसके अतिरिक्त जो अविभागी अवयव हैं, वे अ्रवयवी से कभी 
पृथक नहीं हो सकते | 
विश्व की कोई भी वस्तु एकान्त रूप से नित्य व अनित्य नहीं है, किन्तु 
नित्यानित्य है। आत्मा नित्य भी है, अनित्य भी है। आत्मा का चैतन्य 
स्वरूप कदापि नहीं छूटवा, अतः आत्मा निल्य है। आत्मा के प्रदेश कभी 
संकुचित रहते हैं, कभी विकसित रहते हैं, कभी सुख में, कभी दुःख में-- 
इत्यादिक कारणों से तथा पर्यायान्तर से श्रात्मा अनित्य है। अतः स्याद्राद 
दृष्टि से सावबवकता भी आत्मा के शरीर-परिमाण होने में बाधक 
नहीं है | 
जोव-परिमाण 
जीवों के दो प्रकार ईं--मुक्त और संसारी। मुक्त जीव अनन्त हैं। 
संसारी जीवों के छद्द निकाय हैं| उनका परिमाण निम्नप्कार है +-- 


5 
अनन्व जीव 
झस्ख्य जीव 
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चस काय के जीव स्थूल ही होते हैं । शेप पांच निकाय के जीव स्थूले 
और सूदम दोनो प्रकार के होते हैं। सूह्म जीवों से समूचालोक मरा दै। 
स्थूल जीव आधार विना नहीं रह सकते | इसलिए वे लोक के थोड़े भाग 
में द्द ४९] कं 
एक-एक काय में कितने जीव हैं, यह उपमा के द्वारा समकायों 
गया है ;-- 
एक हरे आंवले के समान मिट्टी के ढ़ेले में जो प्रथ्वी के जीव हैं, उन सब 
में से प्रत्येक का शरीर कबूतर जितना वड़ा किया जाय तो वे एक लाख 
योजन लम्बे-चौड़े जम्बूद्वीप में नहीं समाते ५" 
पानी की एक बून्द में जितने जीव हैं, उन सब में से प्रत्येक का शरीर 
सरसो के दाने के समान बनाया जाए तो वे पक्त अम्बूद्दीप में नही 
समाते ५१ ॥ 
एक चिनगारी के जीवों में से प्रत्येक के शरीर को लीख के समान किया 
जाए तो वे भी जस्बूद्वीप में नहीं समाते ४३| 
नीम के पत्ते को छूने वाली हवा में जितने जीव है, उन सब में से परलेक 
के शरीर को खस खस के दानें के समान किया जाए तो वे जम्बूद्वीय में नहीं 
समाते ५ ञ् 
शरीर और आत्मा 
शरीर और आत्मा का क्‍या सम्बन्ध है ? मानसिक विचारों का हमारे 
शरीर तथा मस्तिष्क के साथ क्या सम्बन्ध है १--इस प्रश्न के उत्तर में तीन 
बाद प्रसिद्ध हैं :--- ग रू 
( १ ) एक पाक्षिक क्रियाधाद [ भूत चैतन्यवाद ] 
( २) मनोदेदिक सहचरवाद 
(३ ) अन्योन्याश्रयवाद 
भूत चैतन्यबादी केवल शारीरिक व्यापारों को द्वी मानसिक व्यापारों का 
कारण मानते हैं। उनकी सम्मति में आत्मा शरीर की उपज है, मस्तिष्क की 
विशेष कोप्ठ-क्रिया द्वी चेतना दै। ये प्रकृतिवादी भी कहे जाते हैं। आता 
को प्रकृति-जन्य सिद्ध करने के लिए ये इस प्रकार अपना अ्रभिमत मस्वुत 
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करते हैं। पाचन आमाशय की क्रिया का नाम है, रवासोच्छवास फेंफड़ो की 
क्रिया का नाम है, वैसे ही चेतना [ आत्मा ] मस्तिष्क की कौष्ठ-क्रिया का 
नाम है |: यह भूत-चैतन्यवाद का एक संक्षित्त रूप है। आत्मबादी इसका 
निरसन इस प्रकार करते हैं---“चेतना मस्तिष्क के कोष्ठ की क्रिया है” इसमें 
द्रर्थक क्रिया शब्द का समानार्थक प्रयोग किया गया है। आमाशय की 
क्रिया और मस्तिष्क की क्रिया में बड़ा भारी अन्तर है | क्रियाशब्द का दो 
बार का प्रयोग विचार-मेद का योतक है। जब हम यह कहते हैं कि पाचन 
आमाशय की 'क्रिया का नाम है। तव पाचन और आमाशय की क्रिया में 
भेद नहीं समकते| पर जब मस्तिष्क की कोप्ठ-क्रिया का विचार करते हैं, 
तब उस क्रिया-मात्र को चेतना नहीं समझते | चेतना का विचार करते हैं तब 
मस्तिष्क की कोप्ठ-क्रिया का किसी ध्रकार का ध्यान नहीं आाता। ये दोनों 
धटनाएँ स्वंथा विभिन्‍न हैं। पाचन से श्रामाशय की क्रिया का बोध हो आता 
है! और आमाशय की क्रिया से पाचन का | पाचन और आमाशय की क्रिया-- 
ये दो घटनाएँ नहीं, एक ही क्रिया के दो नाम हैं। आमाशय, हृदय और 
मस्तिष्क तथा शरीर के सारे अवयव चेतना-हीन तत्त्व से बने हुए होते हैं। 
चेतना-हीन से चेतना उत्पन्न नहीं हो सकती | इसी आशय को स्पष्ट करते 
हुए. “पादरी बटलर” ने लिखा है--“आप, हाइड्रोजन तत्व के मत परमाणु, 
* श्रॉक्सीजन तन्न के झत परमाणु, कार्बन तत्त्व के खत परमाणु, नाइट्रोजन तत्त्त 
के मृत परमाणु, फासफोरस तत्त्व के मत परमाख़ु तथा वारद की भाँति उन 
समस्त तत्तों के मत परमारशु जिनसे मस्तिप्क बना है, ले लीजिए। विचारिए 
“कि ये परमाणु एथकप्रथक्‌ एवं शान शत््य हैं, फिर विचारिए कि ये परमाणु 
साथ-साथ दौड़ रहे हैं और परस्पर मिश्रित होकर जितने प्रकार के स्कन्ध दो 
सकते हैं, वना रहे हैं | इस शुद्ध यांत्रिक क्रिया का चित्र आप अपने मन में 
“खींच सकते हैं| फ्या यह आपकी दृष्टि, स्वप्न या विचार में आ सकता है 
कि दस यान्त्रिक क्रिया का इन मृत परमाणुओं से बोध, विचार एबं भावनाएँ 
उत्पन्न हो सकती हैं १ क्‍या फ्ांसो के खटपठाने से होमर कवि या बिल्यर्द 
खेल की गेंद के खनखनाने से गणित डिफ्रेनशियल केल्कुल्स [ जिवलिशा- 
मं) 0४]०च्गावक ] निकल सकता है 2---आप मनुष्य की जिशासा का+- 
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“दरमा णुश्नों के परस्पर सम्मिश्रण की यान्त्रिक क्रिया से शान की उत्पत्ति कैसे 
हो गई ?”--सन्तोपप्रद उत्तर नहीं दे सकते ५५ पाचन और श्वासोरछबात 
की क्रिया से चेतना की तुलना भी भुटिपूर्ण है। ये दोनों क्रियाएं, स्वयं 
अचेतन हैं। अचेतन मस्तिष्क की क्रिया चेतना नहीं हो सकती। इसलिए 
यह भानना द्वोगा कि चेतना एक स्वतन्म सत्ता है, मस्तिष्क की उपज नहीं। 
शारीरिक ध्यापारों को ही मानसिक व्यापारों के कारण मानने बालों के दूसरी 
शपत्ति यह श्राती है कि--“मैं अपनी इच्छा के अ्रनुतार चलता हूँ-“मेरे 
भाव शारीरिक परिवर्तनो को पैदा करने वाले हैं” इल्यादि प्रयोग नहीं किये 
जा सकते। 
दूसरे वाद--'मनो दैहिक सहचस्वाद' के अनुसार मानसिक तथा शारीरिक 
व्यापार परस्पर-सहकारी हैं, इसके सिवाय दोनों में किसी प्रकार का सम्बन्ध 
नहीं | इस बाद का उत्तर अन्योन्याश्रयवाद है। उसके अनुसार शार्गीरिकि 
क्रियाओं का मानसिक व्यापारों पर एवं मानसिक व्यापारों का शार्टीरिक 
क्रियाओं पर असर होता है| जैसे :-- 
(१ ) मस्तिष्क की बीमारी से मानसिक-शक्ति डुर्बल हो जाती है | 
(२) मस्तिष्क के परिमाण के अनुसार मानसिक शक्ति का पिकीर्त 
होता है। ह 
साधारणतया पुरुषो का दिमाग ४६ से ५० या ५२ तरस [ ०॥09 | 
तक का और ख्तरियो का ४४-४८ ओस तक का होता है।  देश-विशेष कें 
अनुसार इसमें कुछ न्यूनाधिकता मी पायी जाती है) अपवादरूप असाधाएा 
मानसिक शक्ति वालो का दिमाग औसत परिमाण से भी नीचे दर्जे का पाया 
गया है। पर साधाग्ण नियमानुसार दिमाग के परिमाण और मानतिक 
विकास का सम्बन्ध रहता है। 
( ३ ) आह्यीघुठत आदि विविध औषधियों से मानसिक विकास को सहारा 
मिलता है। 
(४ ) दिमाग पर आपात होने से स्मरण शक्ति चीण हो जाती है। 
(५ ) दिमाग का एक विशेष भाग मानसिक शक्ति के साथ सम्बन्धित 
है, उसकी छवि से मानस शक्ति में दानि दोती दे | 
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मानसिक किया का शरीर पर प्रमाव 
जैसे :--- 
(१) निरन्तर चिन्ता एवं दिमागी परिक्रम से शरीर थक जाता है। 
(२) सुख-छुःख का शरीर पर प्रभाव होता है| 
(३ ) उदासीन-बृत्ति एवं चिन्ता से पाचन शक्ति मन्द हो जाती है, 
शरीर कृश हो जाता है। क्रोध आदि से रक्त विषाक्त बन 
जाता है| 
“पैचित्तायत्तं धातुबद्धं शरीरं, स्वस्थे चित्ते बुद्धयः प्रस्फुरन्ति | 
तस्माच्ित्तं स्वेथा रक्षणीयं, चित्ते नष्ठे धातवी यान्ति नाशम्‌ |? 
अर्थात्‌--“यह धातमय शरीर चित्त के अधीन है। चित्त स्वस्थ होता है, 
तब बुद्धि में स्फुरणा आती है| इसलिए चित्त को सर्वथा स्वस्थ रखना 
चाहिए। चित्तनलानि होने से धातुए' भी क्षीय हो जाती हैं ।-- 
इन घटनाओं के आलोकन के बाद शरीर और मन के पारस्परिक सम्बन्ध 
के बारे में सन्‍्देह का कोई अवकाश नहीं रहता | इस प्रकार अन्‍्योन्याश्रय- 
बादी मानसिक एवं शारीरिक सम्बन्ध के निर्णय तक पहुँच गए। दोनों 
शक्तियों का प्थक्‌ अ्रश्तित्व स्वीकार कर लिया | किन्तु उनके सामने एक 
उलमकन अव तक भी मौजूद है। दो विसदश पदार्थों के बीच कार्य कारण का 
सम्बन्ध कैसे ? इसका वे अभी समाधान नहीं कर पाए हैं | 
दो विसद्श पदार्थों का सम्बन्ध 
[ अरूप और सरूप का सम्बन्ध ] 

* आत्मा-और शरीर--ये विजातीय द्वब्य हैं| आत्मा चेवन और अरूप है, 
शरीर अचेवन और सरूप | इस दशा में दोनो का सम्बन्ध कैसे हो सकता है? 
इसका समाधान जैन दर्शन में यों किया गया है। संसारी आत्मा बुहम और 
स्थूल, इन दो प्रकार के शरीरों से वेष्टित रहता है। एक जन्म से दूसरे जन्म 
में जाने के समय स्थूल शरीर छूट जाता है, यूह्म शरीर नहीं छूटता | सूहम- 
शरीरधारी जीवों को एक के वाद दूमरे-तीसरे स्थुतत शरीर का निर्माण करना ,..००७. 
पड़ता है। सूदम शरीरधारी जीव ही दूसरा शरीर धारण करते हैं, ..; हे 
अमूर्त जीव मूर्स शरीर में कैसे प्रवेश करते हईँ--यद प्रएन ही नहीं ७४० 
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संकृम शरीर और आत्मा का सम्बन्ध अपश्चान॒पूर्वी है) अपरपानुपू्ी उसे 
कहा जाता है, जहाँ पहले-पीछे का कोई विभाग नहीं होवा--परौ्वाय नहीं 
निकाला जा सकता। तात्पर्य यह हुआ कि उनका सम्बन्ध' अनादि है। 
इसीलिए, संसार-दशा में जीव कथश्चित्‌ मूर्स मी है। उनका अमू्ते रूम विदेह- 
दशा में प्रगट होता है। यह स्थिति बनने पर फिर उनका मूर्त द्रव्य से कोई 
सम्बन्ध नही रहता | किन्तु संसार-दशा में जीव और पुदूगल का कर्यचित, 
साहश्य होता है, इसलिए उनका सम्बन्ध होना असम्भव नहीं। अमूर्त के 
साथ मूर्त्त का सम्बन्ध नहीं हो सकता | यह तक प्रस्तुत किया जाता हैल-पह 
उचित है। इनमें क्रिया प्रतिक्रियात्मक सम्बन्ध नहीं हो सकता | 
अरूप [ ब्रह्म ] का सरूप [ जगत्‌ ] के साथ सम्बन्ध स्थापित नहीं-किया 
जा सकता। अरूप बह्य के रूप-प्रणयन की वेदान्त के लिए एक जदिशें 
समस्‍या है | संगति से असंगति [ अहम से जगत्‌ ] और असंगठि से फिर छंगि 
की ओर गति क्यो होती है १ यह उसे और अधिक जटिल बना देती है। 
अमृर्त आत्मा का मूर्त शरीर के साथ सम्बन्ध की स्थिति जैन दर्शन के 
सामने वैसी ही उलकन भरी है| किन्तु वस्तुवृत्या चह उससे मिलन है। 
जैन-दृष्टि के अनुसार अरूप का रूप-प्रणयन नहीं हो सकता | संसारी ब्रालाए 
अरूप नहीं होतीं | उनका विशुद्ध रूप अमूर्त होता है किन्तु संसार दशा मे 
उसकी प्रासि नहों होती । उनकी अरूप-स्थिति युक्त दशा में बनती है । उसके 
बाद उनका सरूप के घात्व-प्रत्याघातों से कोई लगाव नही होता | 
विज्ञन और आत्मा हे 
बहुत से परिचमी बैशानिक आत्मा को मन-से अलग नहीं मानते। 
उनकी दृष्टि में मन और मस्तिप्क-क्रिया एक चीज है। दूसरे शन्दों में मत 
और मस्तिप्क पर्यायवाची शन्द हैं। “पावलोफ” ने इसका समर्थन किया है 
[के स्पृवि मस्तिष्क [सिखम] के करोड़ों ठैलों [003] की क्रिया है। वर्ग 
जिस युक्ति फे बल पर आत्मा के अस्तित्व की आवश्यकता अनुमव करा है 
उवके मूलयूत वथ्य स्पृदि को 'पायलोफू” मस्तिष्क के हैलों [ (शो ] डी 
क्रिया बतलावा है। फोटो के नेगेटिव प्लेड [ झेटछआए० छॉआंण है मे 
जिस प्रकार प्रत्तियिम्य सीचे टुए होते हैं, उसी प्रकार मस्विष्क में ऋठीठ * 
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चित्र, प्रतिविम्वित रहते हैँ | जब उन्हें तदनुकूल सामग्री द्वारा नई प्रेरणा मिलती 
है वधबवे जागृत हो जाते हैं| निम्नस्तर से ऊपरीस्तर में आ जाते हैं, 
इसी का नाम स्मृत्ति है। इसके लिए भौतिक तत्त्यो से पृथक्‌ अन्बयी आत्मा 
मानने की कोई आवश्यकता नहीं | भूताद्वैतवादी वैज्ञानिकों ने भौतिक प्रयोगों 
के द्वारा अभौतिक सत्ता का नास्तित्व सिद्ध करने की बहुमुखी चेप्टाएं की हें, 
फिर भी भौतिक ग्रयोगो का छ्लेत्र भौतिकता तक ही सीमित रहता है, अमूर्त 
आत्मा या मन का नास्तिल सिद्ध करते में उसका अधिकार सम्पन्न नहीं 
होता । मन भौतिक और अमौतिक दोनों ग्रकार का होता है । 
मनन, चिन्तन 'तक॑, अनुमान, स्मृति 'तदेवेदम्‌! इस प्रकार संकलमात्मक 
ज्ञान-अ्रतीत और वर्तमान ज्ञान की जोड़ करना, ये कार्य अभौतिक मन के 
हैं ५५] भौतिक मन उसकी शानात्मक प्रवृत्ति का साधन है। जिसे हम 
मस्तिष्क या औपचारिक ज्ञान तन्‍्तु? भी कह सकते हैं| मस्तिष्क शरीर का 
अवयव है। उस पर विभिन्न प्रयोग करने पर मानसिक स्थिति में परिवर्तन 
पाया जाए, अर्ध स्मरण या विस्मरण आदि मिले, यह कोई आश्चर्य जनक 
घठना नहीं। क्योकि कारण के अभाव में कार्य अभिव्यक्त नहीं होता, यह 
निश्चित तथ्य हमारे सामने है। भौतिकवादी तो “मस्तिप्क भी भौतिक है या 
ओऔर कुछ-८-इस समस्या में उलके हुए हैं। उन्हीं के शब्दों में पढ़िए---मन 
सिफ भीतिक तत्त्व नहीं है, ऐसा होने पर उसके विचिभगरुण-चेतन क्रियाओं 
की व्याख्या नहीं हो सकती | मन (मस्तिष्क) में ऐसे नए गुण देखे जाते हैं, 
जो - पहिले भीतिकतत्वों में मौजूद न थे, इसलिए भौतिक-तत्तो और मन को 
एक नहीं कहा जा सकता | साथ द्वी भीतिक-तत्यों से मन इतना दूर भी नहीं 
है, कि उसे बिलकुल ही एक अ्रलग तत्त्व माना जाए ५१ |? 
इन पंक्तियों से यह समझता जाता दै कि वेशानिक जगत्‌ मन के विषय में ही 
नहीं,- किन्तु मन के साधनभूत मस्तिष्क के बारे में भी अभी किवना संदिग्ध है | 
,अस्थु मस्तिष्क को अतीत के अतिविम्पों का वाहक और स्मवि का सापन 
मानकर स्वतंत्र चेतना का लोप नहीं किया जा सकता। सल्तिष्द फोटों के 
नेगेटिव प्लेड ( >४०४०४४० 0]4६9 ] की भांठि वमान फे जित्रों को सींच 
सकता .है, सुरक्षित “रख सकता है, इस कल्पना के प्राधार पर - 


३२४४ जैन धर्म और देंशैन 
स्मृति का साधन मले ही माना जाए. किन्तु उस स्थिति में वह मविष्य की 
कल्पना नहीं कर सकता । उसमें केवल घटनाएं अंकित हो सकती हैं, पर 
उनके पीछे छिपे हुए कारण स्वतंत्र चेतनात्मक व्यक्ति का अस्तित्व माने बिना 
नहीं जाने जा सकते | “यह क्यी १ यह है तो ऐसा होना चाहिए, ऐसा नहीं 
होना चाहिए, यह नहीं हो सकता, यह वही है, इसका परिणाम यह होगा “7 
ज्ञान की इत्यादि क्रियाए' अपना स्वतन्त्र अस्तित् सिद्ध करती हैं। प्लेट 
[ ?06७ ] की चित्रावली में नियमन होता है। प्रतिविम्वित चित्र के 
अतिरिक्त उसमें और कुछ भी नहीं होता । यह नियमन मानव-मन एर लागू 
नहीं होता। वह अतीत की धारणाओं के आधार पर बड़े-यड़े निष्क॑ 
पनिकालता है--भविष्य का मार्ग निर्णीत करता है। इसलिए इस इृष्टान्त की 
मी मानस क्रिया में संगति नहीं होती। 
त्क-शास्त्र और विज्ञान-शास्त्र अंकित प्रत्तिविग्बो के परिणाम नहीं। 
अदृश्यूव और अश्रुतपूर्व वैज्ञानिक आविष्कार रवतंत्र मानेस की तर्वशा के कार्य 
हैं, किसी दृष्ट बस्तु के प्रतिविभ्व नहीं । इसलिए हमें स्वठंन्न चेतना की 
अस्तित्व और उरूका विकास मानना ही होगा। हम प्रदत्त में आने वाली 
चेतना की विशिष्ट क्रियाओ की किसी भी तरह अवहेलना नहीं कर सकते 
इसके अतिरिक्त मौतिकवादी 'बर्गसा! की आत्म-साधक युक्ति कौ--चिवन नर 
अचेतन का संबंध कैसे हो सकता है १--इस प्रश्न के द्वारा ब्यर्य प्रमाणित 
करना चाहते हैं । वर्ग्सा' के सिद्धान्त की अपूर्णता का उल्लेख करते हुए 
बताया गया है कि--र्मसां? जैसे दार्शनिक चेतना को भौतिक दत्तों से अर 
ही एक रहस्यमय वस्तु साविद करना चाहते हैं | ऐसा साबित करने में उनकी 
सबसे जबरदस्त सुक्ति है स्मृति! । मस्तिष्क शरीर का अंग होने से एक 
क्षुणिक परिवर्तनशील वस्तु है। वह स्मृति को भूत से वर्तमान में लाने का 
वाहन नहीं वन सकता | इसके लिए किसी अक्षणिक--स्थायों माध्यम की 
आवश्यकता है। इसे बह चेतना या झआ्रात्मा का नाम देते हैं। स्टति की 
अतीत से वर्तमान और परे भी ले जाने की जरूरत है, लेकिन अमर चेतना 
का मरणधर्मा अचेवन से सम्बन्ध केसे होता है, यह आसान समस्या नहीं है । 
चेतन और अचेतन इतने विरूद्ध द्रब्यों का एक दूसरे के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध 
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स्थापित करना तेल में पानी मिलाने जैसा है। इसीलिए इस कठिनाई को दूर 
करने का तरीका ढूंढ जा रहा है । इससे इतना साफ हो जाता है कि चेतना 
या स्मृति से ही हमारी समस्या हल नहीं हो सकती | 
सजीवतच्छरीर बादी वर्ग ने श्रात्मवादी पराश्चात्य दा्शनिकों की जिस 
कठिनाई को सामने रखकर सुख की श्वाँस ली है,--उस कठिनाई को भारती 
दार्शनिकों ने पहले से ही साफ़ कर अपना पथ प्रशस्त कर लिया था। संसार- 
दशा में आत्मा और शरीर--ये दोनों सबंधा भिन्न नहीं होते। गौतम स्वामी 
के प्रश्नों का उत्तर देते हुए भगवान्‌ महावीर ने आत्मा और शरीर का भेदामेद 
बतलाया है--अ्र्थात्‌ “आत्मा शरीर से मिन्न भी है और अभिन्न भी | शरीर 
रूपी भी है और अरूपी भी तथा वह सचेतन भी है और अचेतन भी ५थ” 
शरीर और आत्मा का क्षीर-नीवत्‌ अथवा अ्रप्रि-लोह-पिण्डबत्‌ वादात्म्य होता 
है। यह आत्मा की संसारावस्था है | इसमें जीव और शरीर का कर्थंचित्‌ 
अमेद होता है। अव्णव जीव के दस परिणाम होते हैं ५० तथा इसमें 
वर्ण, गंध, रस, स्पर्श आदि पौद्गलिक गुण भी मिलते हैं ५५ शरीर से 
आत्मा का क्ंचित्‌:मेद होता है ५९। इसलिए उसको अबर्ण, अग्रंप, अरस 
और अस्पर्श कद्मा जाता है ९) आत्मा और शरीर का भेदाभेद स्वरूप जानने 
के पह्चात्‌ “अमर चेतना का मस्णधर्मा अचेतन से संवन्ध केसे होता है 2??? यह 
प्रश्न कोई मूल्य नहीं रखता। विश्ववर्ची चेचन या अचेतन सभी पदा्य 
परिषामी नित्य हैं। ऐकान्तिक रूप से कोई भी पदार्थ मरण-धर्मा या अमर 
नहीं। श्रात्मा स्वयं नित्य भी है और अनित्य भी "| सहेतुक भी है और 
निदंतुक भी | कर्म के कारण आत्मा की मिन्न-मिन्न अवस्थाएं होती हैं, इसलिए: 
बह अनिल और सद्देतुक है तथा उसके स्वरूप का कभी प्रच्यव नहीं होता, 
इसलिए वद नित्य और निद्देतुक है। शरीरस्थ आत्मा ही भौतिक पदायों से 
उम्बद्ध दोती है। स्वरुपस्थ होने फे बाद बढ विशुद्ध चेतनावान्‌ और सबंथा 
अमूर्त बनती है, फिर उसका कभी अचेठन पदार्थ से सम्पन्ध नहीं होता | बदु- 
आत्मा स्पूल शरीर-मुक्त दोने पर भी यूइम-शरीर-युक्त प्शता दै। स्यूल शरीर 
में वह मवेश नहीं करती किन्तु सुहम-रारीराव्‌ होने के कारप स्वयं उसका 
निर्माण करती है। अचेतन के साथ उसका अभूतपूर्व संबन्‍्ध नहीं होता, डिन्‍्सु 
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अनाविकालीन प्रवाह में वद शरीर पर्यावात्मक एक कड़ी और छुड़ जादी है। 
उसमें कोई विरोध नहीं आता । जैंसे कहा भी है--“तस्य चानादिं कर्म 
सम्बद्धस्थ कदाचिदपि सांसारिकस्थात्मनः स्वरूपेडनवस्थानात्‌ सलपमूर्तलवे 
मूर्तन कर्मणा सम्बन्धो न विरूध्यते $३” संसारी आत्मा -अनादिकाल 
से कर्म से वन्‍्धा हुआ है| वह कमी भी अपने रूप में स्थित नहीं, अपएव 
अमूर्स होने पर भी उसका मूर्त कर्म (अचेतन द्रव्य) के साथ सम्बन्ध होने में 
कोई आपत्ति नहीं होती । 
आत्मा पर विज्ञान के भ्रयोग 
वैज्ञानिकों ने &२ तत्व माने हैं। वे सब मूर्तिमान्‌ हैं। उन्होंने जितने 
प्रयोग किये हैं, वे सभी मूर् द्रव्यों पर ही किये हैं अमूर्त तत्व इन्दियअलते 
का विपय नहीं वनता ) उस पर प्रयोग भी नहीं क्यि जा सकते | श्रात्मा 
अमूर्स है, इसोलिए, आज के वैज्ञानिक, मौतिक साधन सम्पन्न होते हुए भी 
उसका पत्ता नहों लगा सके। किन्तु भौतिक साधनों से आत्मा का अस्तिल 
नहीं जाना जाता तो उसका नास्तित्व भी नहीं जाना जाता। 'शरीर'पर किये 
गए विविध प्रयोगों से आत्मा की स्थिति स्पष्ट नहीं होती | रूस के जीव-विशर् 
[छाग०्ह] के प्रसिद्ध विद्वान “पावलोफ” ने एक कुत्ते का दिमाग गिकात 
लिया *४ | उससे वह शत्यवत्‌ हो गया | उसकी चेष्टाएँ स्तब्ध' हो गई। 
वह अपने मालिक और खाद्य तक को नहीं पहचान पाता। 'फिर भी वेई 
मरा नहीं । इन्जेक्शनों द्वारा उसे खाद्य तत्व दिया जाता रहा | इस प्रयोग 
पर उन्होने यह वताया कि दिमाग ही चेतना है। उसके निकल जाने पर 
प्राणी में कुछ भी चैतन्य नहीं रहता | इस पर हमें अधिक टीका डिप्पपी 
करने की कोई आवश्यकता नहीं | यहाँ सिर्फ इतना सममना ही पर्वाति होगा 
कि दिमाग चेतना का उत्पादक नहीं, किन्तु वह मानस प्रदृत्तियों के * उपयोग 
का साधन है। दिमाग निकाल लेने पर उसकी मानसिक चेष्टाएं इक गई 
इसका अर्य यद्द नहीं कि उसकी चेवना विलीन हो गई । यदि ऐसा होता टी 
बह जीवित भी नहीं रह पाता | खाद्य का स्वीकरण, रक्तसंचार। प्राषापान 
आदि चेतनावान्‌ प्राणी में दी दोता है। बहुत सारे ऐसे भी प्राणी क; जिनके 
मस्थिप्क होता ही नहीं | बढ़ फेवल मानस-पवृत्ति याले श्राणी के दी दीग है 
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है। उनमें देदना है; हुए, शोझ, भप आदि शइतियों हैं। 
पर उनके दिमाग नहों डोढा। चेंदना हा सामान्य सक्षय स्वाजुभर दै। 
जठमें स्वानुमूति होठी है, सुउ-दुष्स का सजुमव झरने की छमता होती है, 
वही आत्मा है। छिर चादे बह ऋषनी ऋनुनूति हो व्यक्त कर सके या न कर 
सके, उसको व्यक्त ऊगने के साथन मिले या ने मिले । वाणी रिशीन धाणी को 
से कए नहीं होता, यह मानना यौक्तिक नहीं। उसझे पास बोलने का 
साधन नहीं, इसलिए वह अपना कष्ट कह नहों सकता । फिर भी बह कप का 
अनुभव छसे नहीं करेगा ? विकास-शील प्रापी मूक होने पर भी झ्प्नसब्नासनः 
क्रिया से परीक्ा जता सकते है। जिनमें यह शक्ति भी नहीं होती, पे किसी 
वरद भी अपनी स्थिति को स्पष्ट नहीं कर सकते। इससे स्पष्ट है कि योशना, 
अज्ञ-सश्वालन होते दोखना, चेष्ठानों को व्यक्त करना, ये झात्मा फे र्पापक 
लक्षूप नहीं हैं। ये केबल विशिष्ठ शरीरधारी यानी प्रस-जातिगत शात्माक्षी 
के हैं। स्थावर जातिगत आत्माओं में ये स्पष्ट लक्षण नहीं मिलते। इससे पया 
उनकी चेतनवा और सुख-दुः्सानुभूति का लोप थोड़े ही किया जा सकता है। 
स्थावर जीवों की कष्टानुभूति की चर्चा करते हुए शास्त्रों में लिसा है कि-+ 
जन्मान्ध, _ जन्म-मूक, जन्मन्यधिर एवं रोग-अस्त पुरुष फे शरीर का फोई 
झुवापुरुष तलवार एवं खड़गू से ३२-३२ बार छेदन-मेदन करे, उस रामप उसे 
जैसा कष्ट होता है वैसा कष्ट एथ्यी के जीयाँ को उस पर प्रहार मरने से 
दोता है। तथापि सामभी के झ्भाय में ये बता नहीं सकते। कौर मागेव 
यत्यक्ष ग्रमाण का झआाग्रही ठदरा। इसलिए पढ़ इस परोक्ष तथ्य को स्वीकार 
करने से हिचकता है) ख्लैर। जो कुछ हो, इस विपय पर ढगें इतमासा 
स्मरण कर लेना होगा कि झात्मा श्रसुपी '्रधेतन सत्ता है, पद किसी प्रकार 
भी चर्म-चक्तु द्वारा प्रत्यक्ष नहों हो रफती। झाज रो द्वाई इजार पर्ष पहिशे 
कौशाम्वी-पति राजा प्रदेशी से अपये जीयय के गास्तिक-्पाल में शारीरिक 
अबयदों के परीक्षण द्वारा आहा प्रत्यक्षीकरण के प्रगेक प्रमोग किए। किर्तु 
उसका वह समूचा प्रयास विफल रदा। झ्राज के वैज्ञगिक भी गदि मैसी ही 
असा्भव चेष्टाएं करते रहेंगे तो. कुछ भी तथ्य गहों निकशेगा | इगके मिपरीत 
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यदि वे चेतना के आजुमानिक एवं स्वसंवेदनात्मक अन्वेषण करें तो इस गुग्यी 
को अधिक सरलत्तासे सुलका सकते हैं। 
जैतना का पुर्वरुप क्या है ? 

निर्जीव पदार्थ से सजीव पदार्थ की उत्पत्ति नहीं हो सकती--इस दध्य को 
स्वीकार करने वाले दार्शनिक चेतन तत्त्व को अनादि-अनन्त मानते है| 
दूसरी श्रेणी उन दार्शनिकों की है जो--निर्जीब पदार्थ से सजीव पदार्थ की 
उत्पत्ति-स्वीकार करते हैं। प्रसिद्ध मनोवैज्ञानिक फ्रायड! की धारणा भी यही 
हैं कि जीवन का आरम्भ निजोव पदार्थ से हुआ | बैशानिक जगत्‌ में भी इस 
विचार की दो धाराएँ हैं--वैज्ञानिक “लुई पास्तुर” और दिंजल आदि निर्वीव 
से सजीय पदार्थ की उत्पत्ति स्वीकार नहीं करते | रुसी नारी वैज्ञानिक लेपेसिंग: 
स्काया, अशुवैशानिक डा० डेराल्ड यूरे और उनके शिष्य स्टैनले मिलेर आ्रादि 
निष्पाण सत्ता से सप्राण सत्ता की उत्पत्ति में विश्वास करते हैं। 

चैतन्य को अचेतन की भांति अनुत्पन्न सत्ता या नैसर्गिक सत्ता स्वीकार 
करने वालो को 'चेतना का पूर्वरूप क्या है?” यह प्रश्न उलमन में हाँ 
डालता | 
दूसरी क्रोटि के लोग, जो अहैतुक या आकस्मिक चैतन्योत्यादवादी हैं 
उन्हें यह प्रश्न ककमोर देता है। आदि जीव किन अवस्थाओं में, कव और 
कैसे उपन्‍्न हुआ १ यह रहस्य आज भी उनके लिए कल्पना-मात्र है। 

लुई पास्तुर और हिंडाल ने वैज्ञानिक परीक्षण के द्वारा यह प्रमाणित 
किया कि नि्जीव से सजीव पदार्थ उत्पन्न नहीं हो सकते। पह परीता 
यूं है '७००००० ॥ 

«एक कांच के गोले में उन्होंने कुछ विशुद्ध पदार्थ रख दिया और उसके 
बाद धीरे-धीरे उसके भीसर से समस्त हवा निकाल दी | वह गौला और उसके 
मीतर रखा हुआ पदार्थ ऐसा था कि उसके भीतर कोई भी सजीव प्रापी या 
उसका अण्डा या वैसी ही कोई चीज रह न जाए, यह पहले ही अलख 
सावधानी से देख लिया गया | इस अवस्था में रखे जाने पर देखा गया लि 
चाहे जितने दिन भी रखा जाए, उसके भीतर इस प्रकार की अवस्था में डियी 
प्रदार दी जीब-सत्ता प्रकट नहीं होती, उसी पदार्थ को बाहर निरातिरूर रेस 


जैन धर्म और दर्शन [२४९ 


देने पर कुछ दिनों में ही उसमें कीड़े, मकोड़े या छुद्धाकार बीजामु दिखाई 
'दैने लगते हैं | इससे यह सिद्ध ही गया कि बाहर की हवा सें वहकर ही 
बीजाजु या प्राणी का अण्डा या छोटे-छोटे विशिष्ट जीव इस पदार्थ में 
जाकर उपस्थित होते हैं | 
स्दैनले मिलर ने डा० यूरे के अनुसार जीवन की उत्पत्ति के समय जो परि- 
स्थितियां थीं, वे ही उन्पन्‍्न कर दों | एक सत्ताह के बाद उसने अपने रासायनिक 
मिश्रण की परीक्षा की | उसमें तीन प्रकार के प्रोदीन मिले परन्तु एक भी प्रीटीन 
जीवित नहीं मिला | माक्सवाद के अनुसार चेतना भौतिक सत्ता का गुणात्मक 
परिवर्तन है। पानी--यानी है| परन्तु उसका तापमान थोड़ा बढ़ा दिया 
जाए तो एक निश्चित बिन्दु पर पहुंचने के वाद वह माप्र वन जाता है। 
( ताप के इस बिन्दु पर यह होता है, यह वायु-मण्डल के दवाव के साथ 
बदलता रहता दे. ) यदि उसका तापमान कस कर दिया जाए तो वह वर्ष 
वन जाता है। जैसे भाष और बर्फ का पूर्व रूप पानी है, उसका भाष या बर्फ 
के रूप में परिणमन होने पर--युणात्मक परिवर्तन होने पर, वह पानी नहों 
रहता। वैसे चेतना का पहले रूप क्या था जो मिटकर चेवना को बैदां कर 
सका १ इसका कोई समाधान नहीं मिलता। “पानी को गरम कीजिए तो 
बहुते समय तक वह पानी दी बना रहेगा। उसमें पानी के सभी साधारण गुप 
मौजूद रहूँगे फेषल उसकी गर्मी बढ़ती जाएगी। इसी प्रकार पानी को ठए्डा 
कीजिए तो एक हृदतक बह पानी द्वी बना रहता है | लेकिन उसकी गर्मी कम 
हो जाती है। परन्तु एक बिन्दु पर परिवर्तन का यह क्रम यकायक इुढ 
जावा है। शीत या उष्ण बिन्दु पर पहुँचते दी पानी के ग्रुप एक दम बदल 
जाते ६ । .पानी, पानी नहीं रहता वल्कि भाष या वर्फ बन जावा दहै।” 
जैसे निरिचित बिन्दु पर पहुँचने पर पानी भाप या बर्फ बनता दै वैसे 
भौविकठा का कौन-सा निश्चित बिन्दु है जहाँ पहुंचकर भीतिकता चेतना के 
रेप में परिवर्तित द्ोती है| मस्तिष्क के घटक उत्त हैं--हाइड्रोजन, श्रॉकूसीजन, 
नाइट्रोजन-कार्यत, फ्रॉलफ्रीर्स आदि-्त्रादि॥ इनमें से कोई एक वत्व घेवना 
का उत्तादक है था सबके मिश्रण से वह उत्पन्न दोती है और कितने तत्तों की 
कितनी मात्रा बनने पर पद ऐदा होती ईै--इसका कोई शान शमी उक नहीं 
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हुआ है । चेतना भौतिक तत्त्वो के मिश्रण से पैदा होती है या वह भौतिकता 
का गुणात्मक परिवर्तन है, यह तब तक वैज्ञानिक सिद्धान्त नहीं बन सकता, 
जब तक भौतिकता के उस चरम-विन्दु की, जहाँ पहुँच कर यह चेतना के रूप 
में परिवर्तित होता है, निश्चित जानकारी न म्लि | 


इच्रिय और मस्तिष्क आत्मा नहीं 


आंख, कान आदि नष्ट होने पर भी उनके द्वारा विज्ञान विषय की स्द््ति 
रहती है, इसका कारण यही है कि आत्मा देह और इन्द्रिय से मिल्‍नहै) 
यदि ऐसा न होता तो इन्द्रिय के नष्ट होने पर उनके द्वारा किया हुआ ज्ञान भी 
चला जाता ) इन्द्रिय के विक्ृत होने पर भी पूर्व ज्ञान विक्ृत नहीं होता। 
इससे प्रमाणित होता है कि ज्ञान का अधिएन इन्द्रिय से मिन्‍न है--वह ब्रा 
है। इस पर यह कहा जा सकता है कि इन्द्रिय विगड़ जाने पर जो पूर्व शान 
की स्मृति होती है, उसका कारण मस्तिष्क है। आत्मा नहीं| मस्तिष्क लेख 
होता है, तब तक स्मृति है | उसके बिगड़ जाने पर स्मृति नहीं होती । इसलिद 
“मस्तिष्क ही ज्ञान का अधिष्ठान है।” उससे प्रथक्‌ आत्मा मामक वे की 
खीकार करने की कोई आवश्यकता नहीं | यह तर्क भी आत्मवादी के लिए 
भगण्य है। जैसे इन्द्रियां बाहरी वस्तुओं को जानने के साधन हैं, वैसे मल, 
इन्द्रियश्ञान-विषयक चिन्तन और स्थृति का साधन है। उसके विद्ृत हो 
पर यथार्थ स्मृत्ति नहो होती | फिर भी पागल व्यक्ति में चेतना की किया चर, 
रहती है, घह उससे भी परे की शक्ति की प्रेरणा है। साधनों की कमी होने 
पर आत्मा की श्ञान-शक्ति बिकल--अधुरी हो जाती है, नष्ट सेढों हीठी । 
मस्विप्क विकृत हो जाने पर अथवा उसे निकाल देने पर भी खानापीनी) 
चलना-फिरना, हिलना-इडुलना, श्वास-उच्छवास लेना अआदि-आदि प्राण-किया५ 
होती हैं] वे यह बताती दूँ कि मख्प्क के अतिरिक्त जीवन की कोई दूसरी शर्कि 
है। उसे शक्तिके कारण शरीर में अनुभव और प्राण की किया होठी दै। मलतिप्क 
से चेतना का सम्बन्ध है| इसे आत्मवादी मो अस्पीकार नहीं करते | “ठस्डत 
घेयालिय” के अनुसार इस शर्यर में १६० ऊर्ध्य गामिनी और रख्टास्णी 
द्वसए है. जो नाभि से निकलकर ठेड सिर तक पॉन्‍चती हैं| ने समता हीं 
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हैं, तवव तक आँख, कान, नाक और जीम का वल ठीक रहता है*५ | मासरतीय 
आयुर्वेद के मत में भी मस्तक प्राप और इन्द्रिय का केन्द्र माना गया है। 
“आाणाः आपमभतां यत्र, तथा सर्वेन्द्रियाग्ि च | 
यदुत्तमाज्मन्नानां, शिरस्तदमिधीयते ॥ [ चरक ] 
मस्तिष्क चैंतल्य सहायक धमनियों का जाल है। इसलिए, मस्तिष्क की 
अम्रुक शिरा काट देने से अमुक प्रकार की अनुभूति न हो, इससे यह फलित 
नहीं होता कि चेत्तना मस्तिष्क की उपज है | 


कृत्रिम मस्तिष्क चेतन नहीं है 
कृत्रिम मस्तिष्क, जिनका बड़े गणित के लिए उपयोग होता है, चेतनायुक्त 
नहीं है | वे चेवता-ग्रेरित कार्यकारी यन्त्र हैं। उनकी मानव-सस्तिप्क से तुलना 
नहीं की जा सकती) वास्तव में ये मानव-मस्तिप्क की भाँति सक्रिय और 
बुद्धियुक्त नही होते | ये केवल शीघ्र और तेजी से काम करनेवाले होते हैं। यह 
मानव-मस्तिष्क की सुपुम्ना और मस्तिप्क-स्थित श्वेत मजा के मोटे काम ही 
कर सकता है और इस श्रर्थ में यह मानव-मस्तिप्क का एक श्ांश भी नहों। 
मानव-मस्तिष्क चार भागों में बंठा हुआ है-- 
१--दीब-मस्तिष्क---जो संवेदना, विचार-शक्ति और स्मरण-शक्ति इलादि 
को प्रेरणा देता है। 
२>लबु-मस्तिस्क । 
रे->सेत | 
४--सुपुम्ना । 
यान्त्रिक मस्तिष्क केवल सुपुम्भा के ही कायों को कर सकता है, जो 
मानव-मस्तिष्क का कुद्रतम अंश है । 
यात्रिक-मसख्िप्क का यणन-यंत्र लगभग मोदर में लगे सीटर की तरह द्वोवा 
है, जिसमें मोदर के चलने की दूरी मीलो में अंकित होती चलती दे) इस 
गेणन-यंत्र का कार्य एक और शत्य अंक को जोड़ना अपना एकत्र करना ३ | 
यदि गपन-यंध से इन अंकों को मिकाला जाता दे तो इससे घटाने की क्रिया 
होती ई नर जोडू-घढाव की दो फ्रियाओं पर ही सारा गदित प्राधारित है | 
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प्रदेश और जीवकोप दो हैं 
आत्मा असंख्य-प्रदेशी है। एक, दो, तीन प्रदेश जीव नहीं होते | परिः 

पूर्ण असंख्य प्रदेश के समुद्य का नाम जीव है। वह असंझुय जीवकोपों का 
पिण्ड नही है| वैज्ञानिक असंख्य सेल्स [ 008 ]-जीवकोपों के द्वारा प्राणी 
शरीर और चेतना का निर्माण होना बतलाते हैं। वे शरीर तक ही सीमित हैं। 
शरीर अस्थायी है--एक पौद्गलिक अ्रवस्था है) उसका निर्माण होता है| 
और बह रूपी है, इसलिए उसके अज्ञोपाज्ञ देखे जा सकते हैं | उनका विश्लेषण 
किया जा सकता है। आत्मा स्थायी और अभौतिक द्रव्य है* *| वह उत्तन्‍्न 
नहीं होता | और वह अरूपी है, किसी प्रकार भी इन्द्रिय-शक्ति से देखा नहीं 
जाता | अतएव जीव कोपो द्वारा आत्मा की उत्तत्ति बतलाना भूल है। 
प्रदेश भी श्रात्मा के घटक नहीं हैं। वे खयं आत्मरूप हैं। आत्मा का परिमाण 
जानने के लिए; उसमें उनका आरोप किया गया है | यदि वे वास्तविक अवयव 
होते तो उनमे संगठन, विघटन या न्यूनाधिक्थ हुए. बिना नहीं रहता। 
वास्तविक प्रदेश केबल पौद्गलिक स्कन्धो में मिलते हैं। अतणव उनमें संघात 
था भेद होता रहता है| आत्मा खण्ड द्रव्य है| उसमें संघात-विधात कमी 
नहीं होते और न उसके एक-दो तीन आदि प्रदेश जीव कहे जाते हैं। 
आत्मा इत्ल, परिपूर्श-लोकाकाश तुल्य प्रदेश परिमाणवाली दै*४। एक 
तन्‍्तु भी पट का उपकारी होता है। उसके बिना पट पूरा नहीं बनता | 
परन्तु एक सन्त पट नहीं कहा जाता। एक रूप में समुदित तनन्‍्तुत्नों का 
नाम पट है ) वैसे ही जीव का एक प्रदेश जीव नहीं कहा जाता। असंख्य 
चेतन प्रदेशी का एक पिण्ड है, उसी का नाम जीव है | 

अस्त्रित्व सिद्धि के दो प्रकार 

प्रत्येक पदार्थ का अस्तित्व दो प्रकार से सिद्ध होता दै--साधक प्रमाण से 

और बाधक प्रमाण के अमाव से | जैसे साधक प्रमाण अपनी सत्ता से ताध्य 
का अस्तित्व सिद्ध करता है, ठीक उसी प्रकार बाधक प्रमाण न मिलने से भी 
उसका अस्तित्व सिद्ध हो जाता है। आत्मा को सिद्ध करने के लिए साधक 
प्रमाण अनेक मिलते हैं, किन्तु वाधक प्रमाण एक भी ऐसा नहों मिलता, जो 
आत्मा का निपेधक हो। इससे जाना जाता है कि आत्मा एक स्वृतन्त 
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द्रव्य है| हाँ, यह निश्चित है कि इन्द्रियों के द्वारा उसका ग्रहण नही होता | 
फ़िर भी आत्म-अस्तित्व में यह वाधक नहीं, क्योंकि वाधक वह वन सकता है, 
जो उस विषय को जानने में समर्थ हो और अन्य पूरी सामग्री होने पर भी उसे 
न जान सके। जैसे--आँख घट, पट आदि को देख सकती है| पर जिस 
समय उचित सामीष्य एवं प्रकाश आदि सामग्री होने पर भी वह उनको ने 
देख सके, तव वह उस विषय की वाधक मानी जा सकती है। इन्द्रियो की अहण- 
शक्ति परिमित है | वे सिर्फ पाश्व॑वर्ती और स्थूल पौदूगलिक पदार्थों को ही 
जान सकती हैं। आत्मा अपौदुगलिक [ अभौतिक ] पदार्थ है। इसलिए 
इन्द्रियों द्वारा आत्मा को न जान सकना नहीं कहा जा सकता ) यदि हम 
बाधक प्रमाण का अभाव होने से किसी पदार्थ का सदूभाव माने वव तो फिर 
पदार्थ-कल्पना की बाढ़ सी आराजाएगी | उध्का क्या उपाय होगा १ ठीक है, 
यह सन्देद हो सकता है, किन्तु वाधक प्रमाण का अभाव साधक श्रमाण के 
द्वारा पदार्थ का सदुभाव स्थापित कर देने पर ही कार्यकर होता है| 


आत्मा के साधक प्रमाण मिलते हैं, इसीलिए उसकी स्थापना की जाती 
है। उस पर मी यदिःसन्देह किया जाता है, तब श्रात्मवादियीं को वह हेतु 
भी अनात्मवादियों के सामने रखना जरूरी हो जाता है कि आप यह त्ती 
वंतलाएं कि आत्मा नहीं है! इसका प्रमाण क्‍या है? आत्मा हैं! इसका 
प्रमाण चैतन्य की उपलब्धि है। चेतना हमारे अल्यक्ष है। उसके द्वारा अप्रत्यक्ष 
आत्मा का भी सद्भाव सिद्ध होता है। जैसे-- 

“चैवन्यलिज्लोपलब्घेसद्महणम्‌५८ [? धूम को देखकर मनुष्य अगि का 
शान कर लेता है, आतप को देखकर सूर्योदय का शान कर लेता है, इसका 
कारण यही है कि घुआं अभि का तशा आतप दूर्योदय का अविनाभावी है-- 
उनके विना वे निश्चितरूपेण नहीं होते । चेतना भूत समुदय का कार्य या 
भूत-धर्म है, यह नहीं माना जा सकता क्योकि भूत जड़ है| वियोरत्वन्ता 
भावात!'--भूठ और चेतना में अत्यन्तामाव--विकालवंती विरोध होता है। 
चेतन कभी अचेवन और अचेतन कभी चेतन नहों वन सकता ) लोक-स्थिति 
का निरूपण करते हुए भगवान्‌ मदामीर ने कह्य है--जीव अजीब हो जाए 
और अजीब जीष हो जाए, ऐसा न कमी हुआ, न होता है और न कमी 
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होगा*५| इसलिए हमें आत्मा की जड़ वस्तु से मिन्न सत्ता खीकार करनी 
होती है। यथपि कई विचारक आत्मा को जड़ पदार्थ का विकसित रूप 
मानते हैं, किन्त॒ यह संगत नहों। विकास अपने धर्म के अनुकूल ही दोवा 
है और हो सकता है। चेतन्यहीन जड़ पदार्थ से चेतनावान्‌ झ्रात्मा का उप 
जना विकास नहीं कहा जा सकता । यह तो सर्वथा असत्‌-कार्यवाद है। 
इसलिए. जड़त्व और चेतनत्व--इन दो विरोधी महाशक्तियों को एक मूह 
तत्वगत न मानना ही युक्ति-संगत है। 

स्वतन्त्र सत्ता का हैतु 

द्रव्य का खर्तत्र अख्त्व उसके विशेष गुण द्वारा सिद्ध होता है। अव 

द्रब्यों में न मिलने बाला गुण जिसमें मिले, वह खतंत्र द्वव्य होगा हैं। 
सामान्यगुण जो कई द्रव्यों में मिले, उनसे परधक्‌ द्रव्य की स्थापना नहीं 
होती । चैतन्य आत्मा का विशिष्ट गुण है। बह उसके सिवाय और कहीं 
नहीं मिलता । अतएव आत्मा स्वतंत्र द्रव्य है और उसमें पदार्थ के व्यापक 
लक्षण--अर्थ--क्रियाकारित्व और सत्‌ दोनों घटित होते हैं। पदार्थ वही हैः 
जोप्रतिक्षण अपनी क्रिया करता रहे। अथवा पदार्थ वही है, जो रत हो यानि 
पू्॑-पूर्ववर्ती अवस्थाओं को व्यागता हुआ, उत्तर-उत्तर्वर्ती अवस्थाओं 
को प्राप्त करता हुआ भी अपने स्वरूप को न त्यागे। आत्मा में जानने की 
फ्रिया निरन्तर होती रहती है। ज्ञान का प्रवाह एक क्षण के लिए भी नहीं 
सकता और वह ( आत्मा ) उत्पाद, व्यय के खोत में बहती हुईं भी शत है। 
वाल्य, यौवन, जरा आदि अवस्थाओं एवं मनुष्य, पशु आदि शरीरों की 
परिवर्तन होने १२ भी उसका चैतन्य अक्ुएण रहता है ] आत्मा में रूप आकार 
एवं बजन नहीं, फिर वह द्रव्य ही क्‍या ? यह निराधार शंका है। क्योंकि वें 
सब पुदूगल द्रव्य के अवान्चर-लच्॒ण हैं) सब पदाथों में उनका होना 
आवश्यक नहीं होता | 

पुनर्जन्स 


मृत्यु के पश्चात्‌ क्या होगा १ क्या हमारा अखित्व स्थायी है या बह मिंट 


जाएगा ; इस प्रश्न पर अनात्मवादी का उत्तर यह है कि वर्तमान जीवन सात 
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होने पर कुछ भी नहीं है। पांच भूतों से श्राण बनता है। उनके अभाव में 
प्राश-नाश हो जाता है--मृत्यु हो जाती है। फिर कुछ भी बचा नहीं रहता | 
आत्मवादी आत्मा को शाश्वत मानते हैं। इसलिए उन्होंने पुमजेन्म के 
सिद्धान्त की स्थापना की | कर्म-लिप्त आत्मा का जन्म के पश्चात्‌ सत्य और 
मृत्यु के पश्चात्‌ जन्म होना निश्चित है। संक्षेप में यही पुनर्जत्मवाद का 
सिद्धान्त है। 
जन्म के बाद सृत्यु और मृत्यु के वाद जन्म की परम्परा चलती है--यह 
विश्व की स्थिति है ०*( जीव अपने ही प्रमाद से मिन्‍न-मिन्‍न जन्मान्तर 
करते हैँ | पुन्ज॑न्म कर्म-संगी जीवो के ही होता है** | का 
श्रायुष्प-कर्म के पुदूगल-परमाणु जीव में कँची-नीची, तिरछी-लम्बी और 
छोटी गति की शक्ति उत्मन्न करते हैं | उसी के अनुतार जीव नए जन्म- 
स्थान में जा उत्पन्न होते हैं | ज- 
राग-द्प कर्म-बन्ध के और कर्म जन्म-मृत्यु की परम्परा के कारण हैं | इस 
विषय में सभी क्रियावादी एक मत हैं। भगवान्‌ महावीर के शब्दों में-- कोष, 
मान, माया और लोभ--ये पुनर्जन्म के मूल को पोषण देने वाले हैं**। 
गीता कहती है--“जैसे फटे हुए कपड़े को छोड़कर मंुष्य नया कपड़ा पहिनता 
है, वैसे ही पुराने शरीर को छोड़कर प्राणी झृत्यु के बाद, नए शरीर को धारण 
करते हैं०५ | यह आवर्तन प्रवृत्ति से होता है? * | महात्मा बुद्ध ने अपने पैर 
में चुमने वाले कांटे को पूर्वजन्म में किए हुए प्राषीवध का विप्राक वताबा४०। 
नवे-शिश्ठु के हपे, भय, शोक आदि होते हैं। उसका कारण पूवजन्म की 
स्मृति है **| नवशशु सन-पान करने लगता दै | यह पूर्वेजन्म में किए हुए 
आहार के श्रभ्यास से ही होता है** | जिस प्रकार युवक का शरीर वालक- 
शरीर की उत्तस्वती अवस्था है, वैसे दी बालक का शरीर पूर्वजन्‍्म के वाद में 
होने बाली अवस्था है। यह देह-प्रासि की अवस्था है। इसका जो अधिकारी 
है, बह आत्मा--देदी है** | 
वर्तमान के मुख-दुःख अन्य सुख-दुःख पूर्यक होते हें। सुख-हुः्ख का 
अनुभव वही कर सकता है, जो पहले उनका झ्जुभव कर खुका है। नवन्‍शिशु 
की जो सुख-दुःख क्षा अनुभव होता है, लह सी : पू्॑-अनुभव युक्त है ।.. जीवन 
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का मोह और मृत्यु का भय | पूर्व-वद्ध संस्कारों का परिणाम है| यहि व 
जन्म में इनका अनुभव न हुआ होता तो नवोत्पन्न प्राणियों में ऐसी दृत्तिया 
नहीं मिलती | इस प्रकार मारतीय आत्मवादियो ने विविध युक्तियों से पूर्वजन्म 
का समर्थ किया है। पाश्चात्य दाशंनिक भी इस विधय में मौन नहीं हैं। 

प्राचीन दार्शनिक प्लेटी [ ?960 ] ने कहा है किन्दत्रा्मा एढा 
अपने लिए. नए-नए. वस्त्र घुनती है तथा आत्मा में एक जैसी नैसर्गिक शर्कि 
है, जो ध्रुव रहेगी और अनेक बार जन्म लेगी4* |? 

नवीन दार्शनिक 'शोपनहोरः के शब्दों में पुनर्जन्म निसंदिश्ध तल है। 
जैसे--“मैंने यह भी निवेदन किया कि जो कोई पुनर्जन्म के वारे में पहलेः 
पहल सुनता है, उसे भी वह स्पष्टरूपेण प्रतीत हो जाता है“ * | ; 

पुनर्जन्म की अवद्ेलना करने वाले व्यक्तियों की प्रायः दो प्रधान शंकाए 
सामने आती हैं| जैसे---यदि हमारा पू्वंभव होता तो हमें उसकी कुछन कु 
तो स्मृतियां होती १ यदि दूसरा जन्म होता तो आत्मा की गति एवं आगति 
हम क्यों नही देख पाते १ 

पहली शंका का हम अपने वाल्य-जीवन से ही- समाधान कर सकते हैं| 
बचपन की घटनावलियाँ हमें स्मरण नहीं आती तो क्या इसका यह अर्थ होगे 
कि हमारी शैशव-अवस्था हुई नहों थी १ एक दो वर्ष के नव-रौशव की घदनाए 
स्मरण नहीं होतीं, तो भी अपने बचपन में किसी को सन्वेह नहीं हीता। 
वर्तमान जीवन की यह वात है, तब फिर पूर्वजन्म को हम ' इस युति से बते 
हवा में उड़ा सकते हैं | पूर्वजन्म की भी स्मृति हो सकती है, यदि उतनी शर्फि 
जाणव हो जाए.। जिसे 'जाति-स्मृति! [ पूर्वजन्म-स्मरण ] दो जाती है 
अनेक जन्मों के घटनाओं का साज्षात्कार कर सकता है। 

दूसरी शुक्ला एक प्रकार से नहीं के समान है| आत्मा का प्रत्मण नी 
दोता--उसके दो कारण हैं--एक तो वह अमूर्स है--रूप रहित है। इक्लिए 
इदृष्टिमोचर नहीं होता । दूसरे वह यूदम है, इसलिए शरीर में प्रवेश कसा हुआ 
या निकलता डुआ उपलब्ध नहीं होठा। “नाउमाबोड्नीक्षपादरपि नर 
दीखने मात्र से किसी वस्तु का अभाव नहीं होता) य्उ के प्रकाश में तक्षनः 
मष नहीं देखा जाता | इससे उसका अमाव थोड़ा ही माना जा सकता है। 
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अन्धकार में कुछ नहीं दीखता, फ्या यह मान लिया जाए कि यहाँ कुछ भी 
नहीं है ? शान-शक्ति की एकदेशीयता से किसी भी सत्‌-पदार्थ का अस्तित्व 
खीकार न करना उचित नहीं होता। अब हमें पुनर्जन्म की सामान्य स्थिति 
पर भी कुछ दृष्टिपात कर लेना चाहिए | ढुनियां में कोई भी ऐसा पदार्य नहीं 
है, जो अल्न्तन्ञ्नतत्‌ से सत्‌ बन जाए:--जिसका कोई भी अ्रस्तित्व नहीं, वह 
अपना अखित्व बना ले। यहाँ “असओोणत्थि भावो, सओणत्थि निसे हो'?--+ 
या--नात़तों विथते भावों, नाभावों वियते सतः”| ये पंक्तियां बड़ी उप- 
युक्त हैं। अमाव से भाव एवं भाव से अभाव नहीं होता है तब फिर जन्म 
और मृत्यु, नाश और उत्पाद, यह क्या है १ यह परिवर्तन है--अत्येक पदार्थ 
में परिवर्तन -होता है। परिवर्तन से पदार्थ एक अवस्था को छोड़कर यूसरी 
अवस्था में चला जाता है। किन्तु न तो स्वंथा नष्ट होता है और न स्वंथा 
उत्पन्न भी | दूसरे-दूसरे पदार्थों में भी परिवर्तन होता है, वह हमारे सामने 
है। प्राणियों में भी परिवर्तन होता है। वे जन्मते हैं, मरते हैं। जन्म का 
अथ॑ अत्यन्त नई वस्तु की उत्पत्ति नहीं और मृत्यु से जीव का अलन्‍्त उच्चेद 
नहीं होता । केवल वैसा ही परिवतंन है, जैसे यात्री एक स्थान को छोड़कर 
दूसरे स्थान में चले जाते हैं। अच्छा द्वोगा कि उक्त सन्त को एक बार फिर 
दोहराया जाए--यह एक भ्रुव सत्य है कि सत्ता [अल्यन्त हाँ] से असत्ता [अन्त 
नही ] एवं असत्ता से सत्ता कभी नहों होती | परिवर्तन को जोड़ने वाली कड़ी 
आत्मा है। वह अन्बयी है | पूर्वजन्म और उत्तर जन्म दोनो उसकी अवस्थाएं 
हैं। वह दोनो में एक रूप से रहती है। अतणएव अतीत और भविष्य की 
घटनावलियों की *४्ुला जुड़ती है। शरीर-शास्त्र के अनुसार सात वर्ष के बाद 
शरीर के पूर्व परमाणु च्युत हो जाते हैं--सब अवयव नए बन जाते हैं | इस 
सर्वाज्ञीप परिवतेन में आत्मा का लोप नहीं होता। तब फिर मृत्यु के बाद 
उसका अख्तित्व कैसे मिद जाएगा १ 
अन्तर-काल है 
प्राणी मस्ता है और जन्मता है, एक शरीर को छोड़ता है और दूसरा 
शरीर बनाता है। मृत्यु और जन्म के बीच का समय अन्तर-काल कहा जाता हैं । 
उसका परिमाष एक, दो, तीन या चारे समय तक का है <यथ अन्तर-क। 


का 


श्पष पु जैन धर्म और दंशने 


स्थूल यरीर-रदित ब्रह्मा की गति होती है। अंतका 
है] वह दी प्रकार की होती है। झ और वरक। मुलुलार वेजल सात 


गा गकव सजग हु र 
झान पाते दी शव देद जनित वेग मन्‍्दे पढें जि द्चीए दही पल 
शरीर द्वार जीव नी प्रयत्ञ करता है। इवतिंद बा 
जाती है। एक थी बक्रगविं में दी उन ५ का की 
हमय और वीने चुमात बाली में चार उसे हमे हैं। बी लंडंब 
लोकसंस्थान दै। यह लोक ऊर््वे, जे कियेंग्‌ वर 
दया पीवोल नही कपल का 
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चतुः सामयिकी! गति होती है |. एके समय अधोवर्ती विदिशा से दिशा में 
पहुँचने में, दूसरा समय अस नाड़ी में प्रवेश करने में; तीसरा समय ऊर्ध्वेगमन 
में और चौथा समय चसनाड़ी से निकल उस पार स्थावर नाड़ी गत उत्तचि- 
स्थान तक पहुंचने में लगता है। आत्मा स्थूल शरीर के अभाव में भी सूहम 
शरीर द्वारा गति करती है और मरत्यु के बाद वह दूसरे स्थूल शरीर में प्रवेश 
नहीं करती। किन्छु स्वयं उसका निर्माण करती है। तथा संतार-अ्रवस्था में 
वह सूच्म-शरीर-मुक्त कभी नहीं होती | अतएव पुन्जन्म की ग्रक्रिया में कोई 
बाधा नहीं शआआती। 


जन्म व्युत्कम और इन्द्रिय :-- 

आत्मा का एक जन्म से दूसरे जन्म में उत्पन्न होना सक्रान्तिकाल है। 
उसमें श्रात्मा की शानात्मक स्थिति कैसी रहती है। इस पर हमें कुछ विचार 
करना है। अन्तराल-गति में आत्मा के स्थूल-शरीर नहीं होता। उसके अमाव 
में आँख, कान, नाक आदि इन्द्रियां भी नहीं होती | वैसी स्थिति में जीव का 
जीवत्व कैसे टिका रहे। कम से कम एक इन्द्रिय की शानमात्रा वी प्राणी के 
लिए अनिवार्य है। जिसमें यह नहीं होती, वह प्राणी भी नहीं होता | इस 
समस्या को शास्त्रकारों ने स्थाद्गाद के आधार पर सुलकाया है। 


“भगवन्‌ | एक जन्म से दूसरे जन्म में व्युक्कम्यमाप जीव सडन्द्रिय 
होता है या अन:इन्द्रिय** इसका उत्तर देते हुए भगवान्‌ महावीर ने कहा-- 
गौतम | द्रव्येन्द्रिय की अपेक्षा जीब अन-इन्द्रिय ब्युक्तान्त होता है और 
लब्धीन्द्रिय की अ्रपेज्ञा स-इन्द्रिय [? 


आत्मा में शानेन्द्रिय की शक्ति अन्तरालगति में भी होती है। लचा, ने 
श्दि सहायक इन्द्रियां नहीं होतों | उसे स्व-संबेदन का अनुभव होता है-- 
, किन्तु सहायक इन्द्रियों के भ्रभाव में इन्द्रिय शक्ति का उपयोग नहीं होता। 
पहावक इन्द्रियो का निर्माय स्थूल-शरीर-सना के समय इन्द्रिय-शान की 
शक्ति के अनुपात पर होता है | एक इन्द्रिय की योग्यवावाले श्राणी की शरीर 
रचना में खचा के सिवाय और इन्द्रियो की आकृतिया नहीं वनतीं ) द्ीन्द्रिय 
आदि जातियों में क्रमशः रसन, झाण, चछ्ुुः और भोभ् की रचना होती है। 


शरण] जेन धर्म और दंशने 


स्थूल शरीर-रहित आत्मा की गति होती दै। उसका नाम अन्तराल-गर्तिं 
है। वह दो प्रकार की होती है। ऋतु और वक्र | मृत्युस्थान से जन्म-स्थान सरल 
रेखा में होता है, वहाँ आत्मा की गठि ऋणु होती है) और वह विषम रेखा में 
होता है, वहाँ गति वक्र होतो है। ऋछु गति में सिपरो एक समय लगता है। 
उसमें आत्मा को नया प्रयक्ष नहीं करना पड़ता | क्योकि जब वह पूर्व शरीर 
छोड़ता है तब उसे पूर्व शरीर जन्य वेग मिलता है और वह पतुप से छूटे हुए 
बाण की तरह सीधे ही नए जन्म स्थान में पहुंच जाठा है। वक्रगति में धुमात 
करने पड़ते हैँ । उनके लिए, दूसरे प्रयत्लो की आवश्यकता होती है ] घूमने का 
स्थान आते ही पूर्व-देह जनित वेग मन्द पड़ जाता है और यूझ्ठम शरीर-कार्मण 
शरीर द्वारा जीव नया प्रयत्ञ करता है। इसलिए, उसमें समय-संख्या वह 
जाती है। एक घुमाव वाली वक्रमति में दो समय, दो घुमाव वाली में तीन 
समय ओर तीन घुमाव वाली में चार समय लगते हैं | इसका तर्क-संगत कारण 
लोक-संस्थान है| सामान्यतः यह लोक ऊर्ध्व, अधः, तियंगू--यो तीन भागी में 
तथा जीवोश्त्ति की अपेक्षा अस नाड़ी और स्थावर नाड़ी, इस प्रकार दो भारी 
में विभक्त है । 

द्विसामयिक गति-- 

ऊध्व॑ लोक की पूर्व दिशा से अधोलोक की पश्चिम दिशा में उत्तन्‍्म होने 
वाले जीव की गति एक वक्राद्धिसामयिकी होती है। पहिक्षे समय में समभेगी 
में गमन करता हुआ जीव अधोलोक में जाता है और दूसरे समय में तिरगृवर्त 
अपने-अपने उत्पत्ति-्षेत्र में पहुँच जाता है। 

त्रि सामयिक गति-- 

ऊर्ध्वे दिशावत्ती अभिकोण से अधोदिशावत्ती वायव्य कोष में उत्पन्न होने 
बाले जीव की गति हविवक्तात्िसामयरिकी होती है| पहिले समय में जीव तमः 
श्रेणी गति से नीचे आता है, दूसरे समय में तिरछा चल परिचम दिशा में और 
तीसरे समय में तिर्छा चलकर वायब्य कोण में अपने जन्मस्थान पर पहुँचे 


जाता दे । 
स्थावर-नाड़ी मत अधोलोक की विदशा के इस पार से उस पार की 


«स्थावर-नाड़ी गत कर्ध्वे लोक की दिशा में पैदा होने बाले जीव की विजका 
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चतुः सामयिकी! गति होती है |. एक समय अधोवर्ची विदिशा से दिशा में 
पहुँचने में, दूसरा समय भ्स माड़ी में प्रवेश करने में, तीसरा समय ऊर्ध्बगमन 
में और चौथा समय भप्नाड़ी से निकल उस पार स्थावर नाड़ी गत उत्तत्ति- 
स्थान तक पहुंचने में लगता है। आत्मा स्थूल शरीर के अभाव में भी सूह्म 
शरीर द्वारा गति करती है और मृत्यु के वाद वह दूसरे स्थूल शरीर में प्रवेश 
नहीं करती | किन्तु स्वयं उसका निर्माण करती है। तथा संसार-अबस्था में 
वह सूहम-शरीर-मुक्त कभी नहीं होती | अतएख़ पुनर्जन्म की प्रक्रिया में कोई 
बाघा नहीं आती। 

जन्म ध्युक्तम और इन्द्रिय :--+ 

आत्मा का एक जन्म से दूसरे जन्म में उत्पन्न होना संकराम्तिकाल है| 
उसमें आत्मा की श्ञानात्मक स्थिति कैसी रहती है। इस पर हमें कुछ विचार 
करना है। अन्‍्तराल-गति में आत्मा के स्थूल-शरीर नही होता | उसके झमाब 
में आँख, कान, नाक आदि इन्द्रियां भी नहीं होती | वैसी स्थिति में जीव का 
जीवत्व कैसे टिका रहे | कम से कम एक इन्द्रिय की शानमात्रा तो प्राणी के 
लिए अ्रनिवाय है। जिसमें यह नहीं होती, वह प्राणी भी नहीं होता | इस 
समस्या को शास्तकारों ने स्याद्वाद के आधार पर सुलकाया है। 


“भगबन्‌ ) एक जन्म से दूसरे जन्म में व्युक्रम्ममाण जीव स-इन्द्धिय 
होता है या अन:इन्द्रिय **१ इसका उत्तर देते हुए भगवान्‌ महावीर ने कहा-- 
'गीवम ! द्रब्येन्द्रिय की अ्पेज्षा जीव अन-इन्द्रिय व्युक्तान्त होता है और 
लेब्धीन्द्रिय की अपेक्षा स-इन्द्रिय |? 


आत्मा में शानेन्द्रिय की शक्ति अन्तरालगत्ति में भी होती है। लचा, नेत्र 
अदि सहायक इन्द्रियां नही होती | उस्ते स्व-संवेदन का अनुभव होता है-- 
हि किन्तु सहायक इन्द्रियो के अमाव में इन्द्रिय शक्ति का उपयोग नहों होता । 
सहायक इन्द्रियों का निर्माण स्थूल-शरीर-रचना के समय इन्द्रिय-शान की 
शक्ति के अनुपाद पर होता है| एक इन्द्रिय की योग्यवावाले प्राणी की शरीर- 
रचना में त्वचा के सिवाय और इन्द्रियों की आहृतियां नहों बनती | द्ीन्द्रिय 
आदि जातियों में क्रमशः रसन, माण, चच्चुः और श्रोत्र की रचना होती है। 


२६० |] जेन धर्म और दर्शन 
दोनों प्रकार की इन्द्रियो के सहयोग से प्राणी इन्द्रिय-शान' का उपयोग 
करते हैं । 
स्व-नियमन 

जीव-स्वयं-चालित है ) स्वयं-चालित का अर्थ प्र सदयोग-निरपेज्ष नहीं। 
किस्तु संचालक-निरपेत्ष है। जीव की भ्रतीति उसी के उत्थान, बल, वीय॑, पुष्प 
कार--पराक्रम से होती है <५| उत्थान आदि शरीर-उत्नन्‍्न हैं। शरीर जीव 
द्वारा निष्पन्न है| क्रम इस प्रकार बनता है :-- 

जीवप्रभव शरीर, 

शरीर्प्रमव वीर्य, व 

बीयप्रम योग ( मन, वाणी और कर्म ) <९| 

वीर्य दो प्रकार का होता है--(१) लब्धि वीर्य (३) करणवीर्य | लब्धिवीय 
सत्तात्मक शक्ति है। उसकी दृष्टि से सब जीव सवीर्य होते हैं। करण वीर्य 
क्रियात्मक शक्ति है। यह जीव और शरीर दोनों फे सहयोग से उतन्‍न 
होती है <०] 

जीव में सक्रियता होती है, इसलिए वह पौद्गलिक कर्म का संग्रह या 
स्वीकरण करता है। पौद्गलिक कर्म का संग्रहण करता है, इसलिए उससे 
प्रभावित होता है। 

कछू त्व और फल-भोक्रृत्व एक ही श्टखला के दो सिरे हैं| कतृ त्व स्वयं 
का और फल-भोक्तृल के लिए दूमरी सत्ता का नियमन--ऐसी स्थिति नहीँ 
बनती | | 
फल-प्रासि इच्छा-नियंत्रित नहीं किन्तु क्रिया-नियंत्रित है| दिंसा, अधत्य 
आदि क्रिया के द्वारा कर्म-पुदूगलों का संचय कर जीव भारी बन जाते हैं “॥ 
इनकी विरक्ति करने बाला जीव कर्म-पुदूगलो का संचय नहीं करता, इसलिए 


बह मारी नहीं बनता <*| 3८28. 5 

जीब कर्म के भार से जितना अधिक भारी होता है, बह उतनी दी अधिक 
निम्नगति में उत्पन्न दोठा है** और इल्का .ऊर्ध्यगति में ५!॥ गुरुकर्मा जीव, 
इच्छा न होने पर भी अधोमति में जावेगा |. कर्म-पुदूगलों को उसे कहाँ लें 
जाना ई---यद छान नहीं दोग | किन्तु पर भत्र योग्य आयुष्य कर्म-पुदरखों 
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का जो संग्रह हुआ होता है, वह पकते ही अपनी क्रिया प्रारम्म कर देता है | 
पहले जीवन यानि वृतमान आयुष्य के कर्म-परमाणुओ की क्रिया समास होते 
दी अगले आयुष्य के कर्म-पुदूगल अपनी क्रिया प्रारम्म कर देते हैं। दो 
आयुष्य के कर्म-पुदूगल जीव को एक साथ प्रभावित नहीं करते *१| वे 
पुद्गल जिस स्थान के छपयुक्त बने हुए होते हैं, उस्ती स्थान पर जीव को घमीड 
ले जाते हैं ५९ उन पुदूगलों की गति उनकी रासायनिक क्रिया [ रस-बंध या 
अनुभाव वन्ध ] के अनुरूप होती है। जीव उनसे वद्ध होता है, इसलिए उसे 
भी वहीं जाना पड़ता है| इस प्रकार पुनरावर्तन एक जन्म से दूसरे जन्म में 
गति और आमति स्व-नियमन से ही होठी है | 


२६३--३१५ 





कर्मवाद 

कर्म 

आत्मा का आन्तरिक वानावरण 

परिस्थिति 

कर्म की पौदगलिकता 

आत्मा और कर्म का सम्बन्ध केसे ? 
ध के हैतु 

क्न्ध 

वन्ध की प्रक्रिया 

कर्म कोन बांधता है ? 

कर्म बन्‍्ध केसे ? 

पुण्य वन्ध का हैतु 

कर्म का नाना रूपों में दर्शन 
फल-विपाक 

उदय 

उदय के दो रूप 

अपने आप उदय में आने वाले कर्म के हेतु 

दूसरों द्वारा उदय में आने वाले कर्म के हैतु 
कर्म के उदय से वया होता है ? 
फल की प्रक्रिया 

प्रण्य-पाप 

मिश्रण नहीं होता 

कोरा पुण्य 

धर्म और पुण्य 

उदोरणा योग्य-कर्स 

उदीरणा का हैतु-पुरुषार्थ 

युरुपाय भाग्य को वदत सकता है । 


वेदना 

काल-निर्णय 

निर्जरा 

आत्मा स्वतंत्र है या कर्म के अधीन 
कर्म-मुक्ति की प्रक्रिया 

अनादि का अन्त कैसे ? 

लैब्या 

कर्म के संयोग और वियोग से होने वाली 
आध्यात्मिक विकास और हांस की रेखाएं । 
क्षयोपशम 


र्र्म 


“मलाबूवमरोव्य क्तियेयानिक विधेद्यते । 
फर्मोहवालतस्तदूपत्‌, योग्यता विविधा ने किम 
“-तत्ता-एलोक १६१ 
“आत्मा उब्त्यसंयोगात्‌ , संघारी तदवियोगतः | 
य एव मुक्त एडी च, तत्‌ स्वाभाच्यातयों स्तथा ॥” -“-योगविन्दु 
भारत के सभी आत्तिक दर्शनों में जगत्‌ की विभक्ति।' वििंत्रतारँ 
औए साधन हेल्प होने पर भी फल के तास्तम्य या अन्तर की सहेतुक माना है? 
उस हैतु को वेदास्ती 'श्रविया,' बौद, 'वासना' साख्य 'ब्लेश' और न्याय- 
वेशेपिक 'अहप्ट! तथा जैन 'कर्म! कहते हैं” | कई दर्शन कर्म का सामान्य 
सिर्देशमात्र करते हैं और कई उसके विभिन्‍न पहलुओं पर विचार करते-करते 
बहुत आगे बढ़ जाते हैं। न्याय दर्शन के अनुसार अद्ृष्ठ आत्मा का गुण है। 
अच्छेचुरे कमों का ग्रात्मा पर संस्कार पड़ता है, वद अदृ दै। जब तक 
उसका पल नहीं मिल जाता, तव तक वह आत्मा के साथ रहता है। उसका 
पल ईएवर के माध्यम से मिलता है '] कारण कि यदि ईश्वर कर्म-फल की 
व्यवस्था न करे तो कमे निष्डस हो जाए | सांख्य कम को प्रकृति का विकार 
मानता १५। अस्छी-चुरो प्रवृत्तिवों का प्रकृति पर संस्कार पढ़ता है। उस 
प्रहंतिगत संस्कार से ही कमों के फल मिलते ई। बौद्धो ने चिस्गत बासना 
को कम माता है। यही कार्य कारण-भाज के रूप में सुख दुःख का देह बनती 
है। जैनदशेन कर्म को स्वतस्त्र लत्व मानता है। कम अनन्त परमाणुओं के 
सकन्‍्प हैं। थे ममूच लोक में जीवात्मा की अच्छी-बुरी प्रदृत्तियों के द्वारा 
उसके साथ बंध जाते है, यह उनकी वध्यमान ( बंच ) अवस्था दे) वन्धने के 
बाई उनका परर्षाक्त द्ोता है, वह सत्‌ (सत्ता ) अवस्था दै| परियाक के 
पाई इसने मुख-दुधय रूप रथा आवरण रूप फल मिलता है, बह उद्यमान 
पुर 3) फश्पा है। अल्य दशुनों में कमेंकी किवमाण, संचित और 
पा कक, हे ) ४ बे ठीक क्रमशः वन्य, सत्‌ और 
/“ऋधघ के प्रकृति, स्थिठि, विपाक और प्रदेश--ये चार 
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प्रकार, उदीरणा--कर्म का शीघ्र फल मिलना, उद्‌वर्तन--कर्म की स्थिति 
और विपाक की बृद्धि होना, अपवर्तन--कर्म की स्थिति और विपाक में करी 
होना, संक्रमण--कर्म की सजातीय ग्रकृतियों का एक दूसरे के रूप में बदलना, 
आदि आदि अवस्थाए' जैनो के कर्म-सिद्धान्त के विकास की सूचक हैं। 
वध के कारण क्या हैं! बन्धे हुए कर्मों का फल निरिचित होता है या 
अनिश्चित १ कर्म जिस रूप में बन्धते हैं, उसी रूप में उनका फल्न मिलता 
है या अन्यथा १ धर्म करने वाला दुःखी और अधर्म करने वाला सुखी कैसे ! 
आदि-आदि विपयो पर जैन ग्रन्थकारों ने खूब विस्तृत विवेचन किया है। 
इन सबको लिया जाए तो दूमरा ग्रन्थ वन जाए। इसीलिए यहाँ इन सब 
प्रसंगो में न जाकर कुछ विशेष बातो की ही चर्चा करना उपयुक्त होगा । 
आत्मा का आन्तरिक वातावरण 
पदार्थ के असंयुक्त रूप में शक्ति का तारतम्य नहीं होता । दगरे पदार्म ऐ 
संयुक्त होने पर ही उसकी शक्ति न्‍्यूनया अधिक बनती दै॥ करा पदाव 
शक्ति का वाधक होता है, वह न्यून हो जाती है। बाधा हृठती है। वह पगठ 
हो जाती है। संयोग-दशा में यह हास-विकास का क्रम चलता ही रा है। 
असंयोग-दशा में पदार्थ का सहज रूप प्रगठ हो जाता है, फिर उसमें हात थी 
विकास कुछ भी नहीं होता | 
आत्मा की आन्तरिक योग्यता के तारतम्य का कारण कर्म है 
संयोग से वह ( आन्‍्तरिक योग्यता ) आबृठ होती है या विकृत द्वोवी है। 
कर्म के बिलय ( असंयोग ) से उसका स्वभावोदय द्वीता है। बाइरी स्थिंति 
आम्वरिक स्थिति को उसेजिद कर आत्मा पर प्रभाव डाल सकती कै णैण 
नहीं | शुद्ध या कर्म-मुक्त आत्मा पर बाहरी परिस्थिति का कोई भी असर नी 
दोता। अशुद्ध या कर्म-बद्ध आत्मा पर ही उसका ग्रमाव दीठा है। पद भी 
"अशुद्धि कीमाच्रा के अनुपात से) छद्धि की मात्रा बढ़ती ऐ। बाहरी 
वातावरण का असर कम होता है, शुद्धि की मात्रा कम होगी के बाली 
बावावस्ण छा जाता दै। परिस्थिति दी प्रधान होगी तो शुद और अयर 
पदार्थ पर समान असर होता, किन्‍नु ऐसा नहां द्वोता है | परिह्िरत 
उेगक रै, कार नहीं | 


| कर्म के 
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विजातीय सम्बन्ध विचारणा की दृष्टि से आत्मा के साथ सर्वाधिक घनिष्ठ 
सम्बन्ध कर्म पुदूगलो का है। समीयवर्ती का जो प्रमाव पड़ता है, वह दूरवर्ती 
का नहीं पड़ता | परिस्थिति दूरवतीं घटना है | वह कम की उपेक्षा कर आत्मा 
को श्रमावित नही कर सकती | उसकी पहुँच कर्म रंघटना तक ही है। उससे 
कर्म संघटना प्रभावित होती है फिर उससे आत्मा | जो परिस्थिति कर्म-संस्थान 
को प्रभावित न कर सके, उसका आत्मा पर कोई असर नहीं होता । 

बाहरी परिस्थिति सामूहिक होती है | कर्म को वैयक्तिक परिस्थिति कहा 
जा सकता है। यही कर्म की सत्ता का स्वयमू-प्रमाण है। 
परिस्थिति 

काल, क्षेत्र, स्वभाव, पुरुषा्थ, नियति और कर्म की सह-स्थिति का नाम 
ही परिस्थिति है | 

काल से ही सब कुछ होता है, यह एकान्त दृष्टि मिथ्या है। 

क्षेत्र 43... 99 कर वग १2 हि 33 १23 + 33. 24 3१ 
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काल से भी कुछ बनता है, यह सापेक्ष-दृष्टि सल् है | 
चैप ( स्थान ) से भी कुछ बनता है, यदसापेत्ध दृष्टि सल्ल है। 
स्वभाव से भी | छ 33. 93 33 ] छा. 9 
पुरपार्थ से भी फ पे 
नियति ,, ,, 
कम 33 ३9? 35 है 3. 75 39 जे उे 4 
वर्तमान के जैन मानस में . काल-मर्यादा, क्षेत्रमयांदा, स्वमाव-मर्यादा, 
पुरुपा्थ मादा और नियवि-मर्यादा का जैसा स्पष्ट विवेक या अ्रनेकान्त-दर्शन 
है, वेसा कर्म-मर्यादा का नहों रहा है। जो कुछ होठा है, वह कर्म से ही 
होवा है--ऐसा घोष खाधारण हो गया है| यह एढ़ान्दवाद ठच नहीं है। 
आत्मन्शुघ का विकास कम से नहीं होता, कर्म के विलय से दोवा ६ई। 
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परिस्थितिवाद के एकान्त-आग्रह के प्रति जैन-दृष्टि यह है-रोग देश-कांत 
की स्थिति से ही पैदा नहीं होता, किन्तु देश-काल की स्थिति से कर्म की 
उत्तेजना ( उदीरणा ) होठी है और उत्तेजित कर्म-पुदुगल रोग बैदा करते हैं। 
इस प्रकार जितनी भी वाहरी परिस्थितियां हैं, वे सब कर्म-पुदुगलो में उत्तेगना 
लाती हैं। उत्तेजित कर्म-पुदूगल आत्मा में विभिन्‍न प्रकार के परिवर्तन लाते 
हैं| परिवर्तन पदार्थ का स्वभाव सिद्ध धर्म है। वह संयोग-कत होता है। व 
विमाव-रूप होता है | दूसरे के संयोग से नहीं होता, तत्र उसकी परिणर्ति 
स्वाभाविक हो जाती है। 
कर्म की पौदृगलिकता 

अन्य दर्शन कर्म को जहाँ संस्कार या वासना रूप मानते हैं, वहां जन 
दर्शन उसे पौद्गलिक मानता है | “जिस बस्तु का जो शुण होता है, वह उसकी 
विघातक नहीं बनता ।” आत्मा का गुण उसके लिए आवरण पारतन्त्य नर 
दुःख का हेतु केसे बने १ 

कर्म जीवात्मा के आवरण, पारतन्श्य और हुःखो का हेतु है--शुणों का 
विधात्तक है | इसलिए वह श्रात्मा का गुण नही हो सकता | 

बेड़ी से मनुष्य बन्धता है, मुरापान से पागल बनता है, क्लोरोफाम से 
बेभान बनता है। ये सब पौद्गलिक वस्तुए' हैं। ठीक इसी प्रकार कं के 
संयोग से भी आत्मा की ये दशाएं बनतो हैं। इसलिए वह भी पौद्गलिक हैं। 
थे बेड़ी आदि बाहरी वन्‍्धन एयं अल्प सामर्थ्य वाली बस्तुए' हैं | कर्म भ्राला ड्र 
साथ चिपके हुए तथा अधिक सामथ्य वाले यूदहम स्कन्ध हैं| इसीलिए उनकी 
अपेक्षा कर्म-परमाणुओं का जीवात्मा पर गहरा और आन्तरिक प्रभाव 


पड़ता है। 
£ शरीर पौदूगलिक दे, उसका कारण कर्म है| इसलिए वह भी 
पीद्गलिक है। पीदूगलिक कार्य का समग्रायी कारण पौद्गलिक दवा हर 
पट्टी भौतिक है तो उससे बनने वाला पदार्य मौठिक ही द्वोमा । 
आद्वार आदि अनुकूच वामप्री._ न ८० और शस्क्र-ग्रदार आई से 
दुः्पानुमूवि दोठी है । आहार शा | ज्ञिक हैं, इमी कार मुझ कुग्स 


के हेमूतुठ कम मी पीदुगलिक ई | रु 
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वन्ध की अ्रपेत्षा जीव और पुदुगल अभिन्‍न हँ--एकमक हैं। लक्षण की 
अपेज्ञा वे मिन्‍म हैं। जीव चेतन है श्र पुदुगल अचेतन, जीव अमूचे है 
और पुद्गल मू् | 

इन्द्रिय के विषय स्पर्श आदि मू्त हैं। उनको भोगने वाली इन्द्रियां 
मूर्त हं। उनसे होने वाला सुख-दुःख मूर्त है। इसलिए, उनके कारण-भूत कर्म 
भी मूत्त हई ण। 

मूत्त ही मूत्त को स्पर्श करता दै। मूत ही मूर्त से बंधता है | अमूर्त जीव 
मूर्त कमों को अवकाश देता है। वढ़ उन कर्मों से अयकाश-रूप हो 
जाता हैं 4| 

गीता, उपनिपद्‌ आदि में अच्छे-ुरे कार्यों को जैसे कर्म कहा है, वैसे 
जैन-दर्शन में कर्म-शब्द क्रिया का वाचक नहीं है| उसके अ्रनुतार वह ( कर्म- 
शब्द ) आत्मा पर लगे हुए. यूह्म पीद्गलिक पदार्थ का बाचक है | 

आत्मा की ग्रत्येक यूह्म और स्थूल मानसिक, वाचिक ओर कायिक 
प्रवृत्ति के द्वारा उत्तका झ्ाकर्षण होता है। इसके बाद स्वीकरण ( आत्मीकरण- 
पदेशवन्ध-जीव शरीर कर्म-परमाशुओ का एकी भाव ) होता है। 

कर्म के हेतुओं को भाव-कर्म या मल और कर्म-पुदूगलो को द्वव्य-कर्म या 
रज कहा जाता है। इनमे निमित्त-नैमित्तिक भाव है। भाव-कर्म से हृव्य-कर्म 
का संग्रह और द्वब्य-कर्स के उदय से भाव कर्म तीमत्र होता है "। 
आत्मा और कर्म का सम्वन्ध केसे ? 





आत्मा अमू्त है, तव उसका मूर्त कर्म से सम्बन्ध कैसे हो सकता है १ यह 
भी कोई जटिल समस्या नहीं है | प्रायः सभी आस्तिक दर्शनों ने संसार और 
जीवात्मा को अनादि माना है। वह अनादिकाल से ही कर्मबद्ध और 
विकारी है। कर्मवद्ध आत्माएं कथंचित्‌ मूत्त हैं अर्थात्‌ निश्चय दृष्टि के 
अनुप्तार स्वरूपतः अमूर्स होते हुए, भी वे संसार दशा में मूर्त होती हें १९) जीव 
दो प्रकार के हँ--रूपी और अरूपी *% मुक्त जीव अरूपी हैं और संसारी 
_जीवरूवी। 
कर्ममुक्त आत्मा के फिर कमी कर्म का वन्‍्ध्‌ न॒द्दी होता | कर्मवद्ध आत्मा 
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के ही कर्म वन्‍्वते हैं--उन दोनों का अपरचानुपूर्वी ( न पहले और न पीछे) 
रूप से अनादिकालीन सम्बन्ध चला आरहा है | 

अमूर्त ज्ञान पर मूर्स मादक द्वव्यों का असर द्वोता है, वह अछू्े के ताथ 
मूर्त का सम्बन्ध हुए बिना नहीं हो सकता | इससे जाना जाता है कि विकार 
अमूर्स आत्मा के साथ मूर्स का सम्बन्ध होने में कोई आपत्ति नहीं आती। 
बन्ध के हैतु? * 

कर्म-सम्बन्ध के अनुकूल आत्मा की परिणति या योस्ता ही वन्ध को 
हेतु है। बन्ध के द्ेवुओं का निरूपण अनेक ल्‍यों में हुआ है। 

गौतम ने पूछा * ३--भगवन्‌ | जीव कांक्षा मोहनीय कर्म बांधवा है ! 

मसगवान--गौतम | बांधता है। 

गौतम--मगवन्‌ | वह किन कारण से वांधता है 

भगवान--गौतम | उसके दो हेतु हैं ( १) प्रमाद, ( २) योग। 

गौतम--मगवन्‌ | धमाद किससे उत्पन्न होता है १ 

भगवान--योग से | 

गौतम--योग किससे उत्पन्न होता है १ 

भगवान--बीय॑ से | 

गौतम--वीर्य किससे उत्पन्न होता है १ 

मगवान्‌--शरीर से [ 

गौतम--शरीर किससे उत्पन्न होता है £ 

भगवान--जीव से । रे 

तात्पये यह दे कि जीव शरीर का निर्माता है। क्रियात्मक वीर्य को 
साधन शरीर है | शरीरधारी जीव दी अ्रमाद और योग के द्वारा कर्म ( कींवी: 
मोहनीय ) का वन्‍्ध करता है| स्थानांग** और मरझापना में कर्मवन्ध के कीप, 
मान माया और लोस--ये चार कारण वक्‍लाए हैं*+ | 
व्न्ध्‌ 
प्यत्वि चन्‍ये व मोवखे वा णेव॑ सन्‍ने नियेसए । 
अत्थि न्‍न्‍ये व मोस्से या एवं सन्‍मे सिवेण्ण ॥ "तर भे* 


माक॑दिक-पुत्र ने पृछा- सिंगल | भाप बन्थ कितनी प्रकार का ६)! 
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भगवान्‌ ने कहा--मराकंदिक-पुत्र | भाव-वन्ध दो प्रकार का हैः - 
(१ ) मूल प्रकृति-वन्ध ( २ ) उत्तर-प्रकृति-बन्ध * घट” 

वन्‍्ध आत्मा और कर्म के सम्बन्ध की पहली अवस्था है | वह चतूरूप हैः-- 
(१ ) प्रकृति (२) स्थिति (३) अनुभाग (४ ) प्रदेश *० 

बनन्‍्ध का अर्थ है--आत्मा और कर्म का संयोग और कर्म का निमरपरिण-- 
व्यवस्थाकरण १४। ग्रहण के समय कर्म-पुदूगल अविभक्त होते हैं । अहण के 


परचात्‌ वे आत्मअदेशों के साथ एकीमूत होते हैं। यह प्रदेश-वन्ध (या 
एकीमभाव की व्यवस्था ) है | 


इसके साथ-साथ वे कर्म-परमाणु कार्य-मेद के अनुसार आठ वर्गों में बंठ 
जाते हैं| इसका नाम ग्रकृति-बन्ध (स्वभाव-व्यवस्था ) है। कर्म की मूल 
प्रकृतियां (स्वभाव ) आठ हैं--( १) ज्ञानावरण (२) दर्शनावरण 
(३) वेदनीय (४) मोहनीय (५)ओआयुष्य (६) नाम (७) गोत्र 
(८) अन्तराय **| 
संक्षि-विभाग -- 


( १ ) श्ञानावरण (के ) देशशानावरण. ( ख ) सर्वश्ञानावरण 
(२) दर्शनावरण ( के ) देश दर्शनावरण . (ख ) सर्व दर्शनावरण 
(३ ) वेदनीय (के ) सात-वेदनीय_ (ख ) असात-वेदनीय 
(४ ) मोहनीय ( के ) दर्शन-मोहनीय._ ( ख ) चारित्र-मोहनीय 
(५) आयुप्य (के ) अद्धायु (ख ) भवायु 

(६) नाम ( के ) शुम-नाम (ख ) अशुम-नाम 

(७ ) गोत्र (के ) उच्च-गोत्र (ख ) नीच-गोत्र 

(८) अन्तराय ( के ) प्रदयुतन्न-विनाशी 


( ख ) पिहित आगामीपथ २० 
बिस्तृत-विभाग :--. 
(“शनावरण--ज्ञान को आइत्त करने वाले कर्म पुदूगल | 
( १) आमिनिवोधिक ज्ञानावरण--इन्द्रियव और मन के द्वारा होने वाले शान 
को झाडूत करते वाले कमें-पुदूगल । 


२७२ ] जैन धर्म और दर्शन 


(२ ) श्ुव-श्ञानावरण--शब्द और अर्थ की पर्यालोचना से होने वाले शान को 
आइच करने वाले कर्म-पुदूगल | 

( ३ ) अब धि-शानावरण--मूर्स द्रब्य-पुदूगल को साज्षात्‌ जानने वाले ज्ञान को 
आबृत करने वाले कर्म-पुदूगल | 

(.४ ) सनः पर्याय-आानावरण--दूसरों के गन की पर्यायों को साधात्‌ जानने 
याले ज्ञान को आवृत्त करने वाले कर्म-पुदुगल | 

(५ ) केवल जानावरण--सर्व द्रव्य और पर्यायों को साक्षात्‌ जानने वाले शान 
को आवृत करले वाले कर्म-पुदुगल | 

२--उशनावरण--सामान्य बोध को आधवृत करने वाले कर्म-पुद्ूगल | 

( १ ) चक्ु दर्शनावरण--चह्ु के द्वारा होने वाले दर्शन ( सामान्य ग्रहण ) का 
आवरण | 

(२ ) अ्रचक्तु दर्शनावरण-चक्तु के सिवाय शेष इन्दिय और मन से होने 
चाले दर्शन ( सामान्य ग्रहण ) का आवरण | 

(३ ) अवधि-दर्शनावरण--मू्त द्वब्यो के साक्ात्‌ दर्शन ( सामान्य अहेण ) की 
आवरण | 

(४ ) कैवल-दर्शनावरण--सबे-द्रव्य-पर्यायों के साज्षात्‌ दर्शन ( सामान्य ग्रहण ) 
का आवरण। 

(४) निद्रा--सामान्य नींद (सोया हुआ व्यक्ति सुख से जाग जाए, वह 
मींद ) 

(६ ) निद्रानिद्वा--धोर नींद ( सोया हुआ व्यक्ति कठिनाई से जागे, वह 
नीद ) 

(७ ) प्रचला--छड़े या बैठे हुए जो नीद आये | 

(८) प्रचला-प्रचला--चलते-फिरते जो नींद आए | हर 

( ६ ) स्व्यानर्धि-- स्थान-गद्धि ) संकल्प किये हुए कार्य को नींद में कर 
डाले, वैसी प्रगादतम नींद | न 

३--वेदनीय--अनुभूदि के निमित्त कर्म पुदुगल 5 -- 

(६ १ ) सा्ष बेबनीय-सुखानुभूति का निमित्त-- 

(%) म्लोड़ शब्द, (ख) मनोज्ञ रूप, (ग) मनोश्ञ गरप, (यो सनोत रहें 
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( ह ) मनोज स्पश, (च) सुखित मन, (छ) सुखित” वाणी, रे 
(ज ) सुखित काम । 
(२) असात वेदनीय--हुःखानुभूलिस्के निमिचू.हूम, पुदग़ुल | * 
( के ) अमनोश शब्द, (ख) अमनोश रूप)” (गलअमनोंश गन्ध, 
(घ) अमनोज्ञ रस, (७ ) अमनोश्ञ स्पशें, ( च) दुःखित मन, 
( छ ) हुःखित वाषी, ( ज ) दुःखत काय | 
४--मोहनीय--श्रात्मा को मूड़ बनाने वाले कर्म-पुद्गल | 
( के ) दर्शन मोहनीय--सम्यक-दृष्टि को विक्ृत करने वाले कर्म-पुदूगल। 
(१ ) सम्यकलव-वेदनीय--ओऔपशमिक और क्षायिक सम्यक-दृष्ट 
पतिवन्धक कर्म-पुदुगल | 
(२ ) मिथ्यात्य वेदनीय--सम्यक्‌-दृष्टि ( ज्ञायौपशमिक ) के प्रतिबन्धक 
कर्म-पुदूगल | ४; 
* (३ ) मिश्र वेदनीय---तत्त्व-अद्धा की दोलायमान दशा उत्पन्न करने वाले 
कर्म-पुदूगल | 
( ) चारित्र मोहनीय--चरित्र-विकार उत्पन्न करने वाले कर्म-पुदूगल। 
( १) कपाय-वेदनीय--राग-द्वे प उत्पन्न करने वाले कर्म: पुदूगल | 
- अनन्तानुबन्धी क्रोप--पत्थर की रेखा (स्थिरतम ) 
भर मान--पत्थर का खम्मा ( हृदतम ) 
अनन्तानुवन्धी माया--त्रांस की जड़ ( वक्रतम ) गो 
क्र लोभ---कमि-रेशम ( गाढ़तम रंश ) । 
अप्रत्याख्यान क्रोष--मिट्टी की रेखा 
- ७ . मान ऋछाड़ का खम्मा -_ -- 
5७... माया--मेंढ़े का सौंग 
9 लोम+कीचडू . - लत कक, 
संजूबलन क्रोष--जल-रेखा ( अस्थिस्तात्कालिक ) 
॥] मान--लता का खम्मा ( लचीला )- 
* » '* माया->छिलतें वांस की छाल ( स्वल्यतम वक्र )” 
2... लोग-हहदी क्रा रंग ( तत्कोल उंड़ने वाला ( रंग ) 
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(२ ) नो-कपाय-वेदनीय--कपाय को उत्तेजित करने वाले कर्म-पुदगंल-- 
१--द्वास्य--सकारण या अकारण ( बाहरी कारण के बिना भी ) हंसी 
उत्पन्न करने वाले कर्म-पुदूगल | 
२--रति--सकारण या अकारण प्रौदूगलिक पदार्थों के प्रदि रागः 
उत्पन्न करने वाले कर्म-पुदूगल | 
३--अरति--सकारण या अकारण पौदगलिक पदार्थों के प्रत्ति दवेपः 
उत्पन्न करने वाले या संयम में अरुचि-उत्पन्न करने वाले कर्म 
पुदूगल | 
४--शोक--सकारण या अकारण शोक-उत्पन्न करने वाले कर्म'पुदृग्ख। 
४--भय--सकारण या अकारण भय-उत्पन्न करने वाले कर्म-पुद्गल | हे 
६--आगुप्ता--प्कारण या अ्रकारण घृणा-उत्पन्न करने वाले कर्म 
पुदगल। 
७-सस्त्री-वेद--पुरुष के साथ भोग की अमिलापा-उत्पन्‍्न करने वाले 
कर्म-पुदूगल | 
८--पुरुष-वेद--स्त्री के साथ भोग की अभिलापा-उत्पन्‍्न करने बाते 
कर्म-पुदूगल | 
&६--नपुंसक-वेद--स्त्री-पुरपष दोनो के साथ भोग की अमिलापाउधर्त 
करने वाले कर्म-पुदुूगल | 
घ५--आयु--जीवन के निमित कर्म-पुदूगल-- 
( १ ) नरकायु--नरक-गति में टिके रहने के निर्मित कर्म-पुदूगल। 
(२) तियंश्ञायु--तिर्येच-गवि में टिके रहने के निमित्त कर्म-पुदगल। 
(३ ) मनुष्यायु--मनुष्य-गति में टिके रहने के निमित्त कर्म-पुदगल | 
(४ ) देवायु--देव-गति में टिके रहने के निमित्त कम-पुद्गल | 
६--नाम--जीवन की विविध सामग्री की उपलब्धि के द्ेठभूत कर्म-पुद्गर्त 
(३ ) गत्ि-नाम--जन्मन्सम्बन्धी विविधता की- उपलिब्ध के तिमिंय 
करम-पुद्गल | 
(.क ) निस्य गति-नाम--नारक जीवन हुःखमय दशा की एपलेस्धि के 
निमित्त कर्म-पुदूगल ] 
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( ख ) तिर्येंच गति नाम -पशु, पक्षी आदि के जीवन ( हुःख-वहुल दशा ) की: 
उपलब्धि के निमित्त कमं-पुदूगल | 

(ग ) भनुष्य-गति-नाम--मनुष्य-जीवन ( सुख-हुःख मिश्रित दशा) की 
उपलब्धि के निमित्त कमं-पुदूगल | 

( घ ) देव-गति-नाम--देव-जीवन ( सुखमय दशा ) की उपलब्धि के निमित्त 
कर्म-पुदूगल | 

(२ ) जाति-नाम-- न्द्रिय-रचना के निमित्त कर्म-पुदूगल। 

( के ) एकेन्द्रिय-जाति-नाम--स्पर्शन, ( त्वगू ) इन्द्रिय की प्राप्ति के निमित्त 
कर्म-पुदूगल | 

( ख ) द्वीन्द्रिय-जाति-नाम--स्पर्शन और जिह्वा--इन दो इन्द्रियों की प्राति 
के निमित्त कर्म-पुदूगल । 

(ग ) चीन्द्रिय-जाति-नाम--रुपशंन जिदवा और नाक--इन तीन इन्द्रियो 
की प्रासि के निमित्त कर्म-पुदूगल | 

( घ ) चतुरिन्द्रिय-जाति-नाम--स्पर्शन, जिह्का, नाक, और चकछु--इन चार 
इन्द्रियों की प्रासि के निमितत कर्म-युदूगल | 

(७ ) पंचेन्द्रिय जाति नाम--प्पर्शन, जिहवा, नाक चछु और कान-- 
इन पांच इन्द्रियो की प्राप्ति के निमित्त कर्म-पुदूगल | 

(३ ) शरीसनाम--शरीर-प्राप्ति के लिए निमित कर्म-पुदगल । 

( के ) औदारिक-शरीर-नाम--स्थूल शरीर की ग्राति के निभित्त कर्म-पुदूगल | 

( ख ) वैक्रिप-शरीर-माम--विविध क्रिया कर सकने वाले कामरूपी शरीर की 
प्रा्ति के नि्मित्त क्म-पुद्गल | 

(ग) आहारक-शरीर-नाम--आदारक-लब्धिजन्य शरीर की. थाति के 
निमित्त कर्म-पुद्गल | 

( ) तैजसू शरीर-नाम--तेज, पाक तथा तेजस व शीत लेहया का निर्मम 
कर सकने वाले शरीर की प्राप्ति के निमित्त कर्म-युद्गल | 


(३) कार्मेण-शरीर-नाम--कर्मे समूह वा कर्म विकारमय शरीर की प्रात्ति के 
निमित कर्मयुदगल | 
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(४ ) शरीस्-थंगोपांग-नाम-शरीर के अवयवों और प्रत्मवयवों की प्रति के 
निमित्त कम-पुदूगल | 
( के ) औदारिक-शरीर अंगोपांग-नाम--ओऔदारिक शरीर के अवयर्व 
प्रत्यवयवो की प्राप्ति के निमित्त कम-पुदूगल। 
( ख ) वैक्रिय-शरीर-अंगोपांग-नाम--वै क्रिय शरीर के अबयवो और प्रत्यवयवों 
की प्रासि के निमित्त कर्म-पुदूगल। ४६ 6 
गे) आहारक-शरीर अ्रंगोपांग नाम--आहारक शरीर के अबयव 
प्रत्यवयवों की प्राप्ति के निमित्त कम-पुदुगल | 
(घ ) तैजस्‌ और कार्मण शरीर अत्यन्त सहम होते हैँ, इसलिए इनके अवयव 
नहीं होते । - 
(५ ) शरीर-बन्धन-नाम--पहले महण किये हुए. और वर्तमान में अहृप किए, 
जाने वाले शरीर-पुदुगलो के पारस्परिक सम्बन्ध का हतुभूत कम | 
(के ) औदारिक-शरीर-बन्धन-नाम-ईंस शरीर के पूब॑-पश्चाद्‌ गदीव पुदगली 
_.. का आपस में सम्बन्ध जोड़ने वाला कम । 
( ख ) बैक्रिय-शारीर-बन्धन-नामं--ऊपखत्‌ | 


न्‍्रो और, 


बों और 


हक 


( 3५ ) आहारक |, 9 # 7 १ 
(घ)वैजलस #ऋ »9 # 7? हि 
(्‌ झा ) कार्मण है आह 5 यो 


कर्म-मन्थ में शरीर-वन्धन-नाम-कम के पन्द्रद भेद किये गए हैं“ 
। ( १-) औदारिक ओऔदारिक बन्धन नाम | 
(२) ओऔदारिक तैजसू. # ४? 
५ डरे ) ॥ कार्मण न] 
+ (४) वैकिय बैकिय ७. 
(्‌ थे ) 3 तैजस शान्म 
- (६) ४? कार्मण छह हे 
(७ ) आदारक झाद्याकक ७» # 
£ (८) » वैजस कक 
(2)  ,, कामण बन्धन नाम | 
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(१०) आ्रौदारिक तैजस कार्मण वन्‍धन नाम | 
(१ऐवैक्रि > »> # » 


- (१२आहारक ,, , » ४» 
(१३) तेजस तैजस्‌ कक 
(१२) वैजस कार्मण छठ... 9 
(१५) कार्मप कार्मण डे 


ओदारिक, बैक्रिय और श्राह्मरक--ये दीन शरीर परस्पर विरोधी होते 
हैं| इसलिए इनके पुदूगलों का आपस में सम्बन्ध नहीं होता । 


(६ ) शरीर संघातन माम*"--शरीर के गहीत ओर णह्ममाण पुदूगलों की 
यथोचित व्यवस्था या संधात के निमित्त कर्म-पुदूगल । 


(के ) श्रीदारिक-शरीर-संघातन-नाम--इस शरीर के यहीत और गह्ामाण 
पुदूगलों की यथों चित व्यवस्था या संघात्त के निमित्त कर्म-पुदूगल। 


- (ख ) बैकिय-शरीर-संघातन-नाम--इस शरीर के रहीत और सह्यमाण पुदूगलो 
की यथोचित व्यवस्था या सघात के निमित्त कर्म-पुदूगल | 


( ग ) आहारक-शरीर-संधातन- नाम--इस शरीर के शहीत और गशह्ममाण पुदूगलो 
की यथोचित व्यवस्था या संघाव के निमिच कर्म-पुदूगल | 
( थ ) तैजस-शरीर संघातन नाम--इस शरीर के गहीत और सक्ममाण पुदुगलो 
की यथोचित्र व्यवस्था या संघात के निमित्त कर्म-पुदूगल | 
(६) कार्म-शरीर-संघातन नाम---इस शरीर के गहीत और ख््ममाण युद्‌गलों 
की यथोचित् व्यवस्था या संघातन के निमित्त कर्म-पुदूगल। 
9--सहनन-नाम--इसके उदय का दिद्धियों की व्यवस्था! पर अभाव होता है 
- इसके हेतुभूत कर्म पुदगल२* | 
(क) बजखपभ-नाराच सहनन नाम--इस संहनन के हेतुभूंत कर्म-पुदूगल 
पैम-कील, ऋषम- वेष्टन-पट्ठ, नाराच-मर्वाट-वन्ध:--दोनी और आपस में एक 
हरे को बांचे हुए हो, वैसी आकृति, आंटी लगाए हुये हो बैसी आकृति, बन्‍्दर 
5 बचा जैसे अपनी मां की छाती से चिपका हआ-हो बैंसी झ्राकृति, जिसमें 
सन्धि की दोनो ह्ियां आपस में आंटी लगाए हुये हो, उन पर ,तरीहरी इड्डी 
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(४ ) शरीर-्अंगोपांग-नाम--शरीर के अबयवों और प्रत्मवयवों की प्राप्ति के 
निमित्त कर्म-पुदूगल | ४ 

( के ) औदारिक-शर्सर अंगोपग-नाम--औदा रिक शरीर के अबयवों और 
प्रत्यवयवों की प्रात्ति के निमित्त कर्म-पुदूगल | 

( ख ) वैकिय-शरीर-अंगोपांग-नाम---वैक्रिय शरीर के. अवयवों और प्रतवयवो' 
की प्राप्ति के निमित्त कर्म-पुदूगल | दि 

( गे) आहारक-शरीर अंगोपांग नाम--आ्राह्मरक शरीर के अवयवों और: 
प्रत्यवयवों की प्रात्ि के निमित्त कम-पुदुगल | 2 

(घ ) तेजस और कार्मण शरीर अत्यन्त सूह्म होते हैं, इसलिए इनके अवयब 
नहीं दोते। ४2 

(५ ) शरीर-बन्धन-नाम--पहले ग्रहण किये हुए. ओर वर्तमान में ग्रहण किए. 
जाने वाले शरीर-पुद्गलों के पारस्परिक सम्बन्ध का हेतुभूत कम । / 

( के ) औदारिक-शरीर-बन्धन-नाम--इस शरीर के पू्॑-पश्चाद शह्दीत पुदूगली 

_ का आपस में सम्त्रन्ध जोड़ने वाला कम | 
( ख ) वैक्रिय-शरीर-बन्धन-नामं--ऊपरवत्‌ | 


(ग)आहारक ,, ७ # 7 » 
(घ) तैजन +$ 9 9 + ४ ) 
(ढ्) कारण ७ 9७ 9 + » 


कर्म-अन्थ में शरीर-बन्धन-नाम-कर्म के पन्द्रह भेद किये गए; हैं-- 
* ( १-) ओऔदारिक ओऔदारिक बनन्‍्धन नाम | 
+ (२)आओदारिक तैजसू. 9 »$ 
(१) #» कार्मणम » # 
» (४)) वैक्रिय वैक्रिय को 
(५) » पैजस के 
(६) #» काीसण. »# 9४ हे 
(७ ) आहारक झ्ाहारक # # 
ह (४). ०“ तेजस -5#%, 
(६)  » कार्मण बन्चन नाम। 
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“ (१०) ओऔदारिक तैजस कार्मण वन्‍्धन नाम | 
( 4 १) वैकिय क्र 35 है| 5 
ड ( हर र) आहारक ,,  »$ छठ... 5 


(१३) वैजस्‌ तैजस्‌ 3 5 की 
(१४) पैजस्‌ कामंण ४-९ ०६ 
(१४) कामंण कामंण 5 है डर 


ओदारिक, वेक्रिय और आहारक--ये तीन शरीर परस्पर विरोधी होते 
हैं। इसलिए, इनके पुदूगलों का आपस में सम्बन्ध नहीं होता । 


(६ ) शरीर संघतन नाम*'--शरोर के एहीव और गब्ममाण युदुगलों की 
यथौचित व्यवस्था या संघाव के निमित्त कमं-पुदूगल | 


( क ) औदारिक-शरीर-संघातन-नाम--इस शरीर के शहीत और ग््माण, 
दृगलो की यथो चित व्यवस्था या संघात के निमित्त कर्म-पुदूगल | 
( ख ) वैकिय-शरीर-संघातन-नाम--इस शरीर के य्रद्दीत और णव्ममाण पुद्गलो 
की यथोचित व्यवस्था या संघात के निममित्त कर्म-पुद्गल | 
( गे) आहारक-शरीर-संघातन-नाम--इस शरीर के एहीत और यणह्यमाण पुदूगलों 
की यथोचित व्यवस्था या संघात के निमित्त कर्म-पुद्गल | 
( घ ) तैजस-शरीर संघातन नाम--इस शरीर के ग्रहीत और गशह्यमाण पुदूगलो 
की यथोचित्र व्यवस्था या संघात के निमित्त कर्म-पुदुगल | 
( ७ ) कार्मण-शरीर-संघातन नाम--इस शरीर के यहीत और ण्यमाण पुदुगलों 
की यथोचित व्यवस्था या संघावन के निममित्त कर्म-पुदुगल | 
७--पहनन-नाम--इसके उदय का हड्डियों की व्यवस्था” पर प्रभाव होता है 
इसके देतुभूत कर्म पुदगल* * | 
(क) वज़झपम-नाराच-सहनन नाम--इस संहनन के देतुभूत कर्म-पुदूगल 
वजन्‍कील, ऋषभ-बैष्टन-पट्ठ, नाराच-मर्कट-वन्ध:--दोनो और आपस में एक 
दूसरे को बांधे हुए हो, वैसी आकृति, आंटी लगाए हुये दो वेसी आकृति, बन्‍्दर 
का बच्चा जैसे अपनी मां की छाती से चिपका हआ-हो बैंसी आकृति, जिसमें 
सन्धि की दोनों हृड्ियां आपस में आंदी लगाए हुये हों, उन पर ,तीसटी हड्डी 
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(४ ) शरीर-अंगोपांग-नाम--शरीर के अवयवों और प्रत्मवयवों की प्राप्ति के 
निमित्त कर्म-पुद्गल | 
( के ) ओदारिक-शरीर अंगोपांग-नाम--ओऔदा रिक शरीर के अ्रवयवों और, 
प्रद्यवयवो की ग्रासि के निमित्त कमं-युदूगल | 
( ख ) वैक्रिय-शरीर-अंगोपांग-नाम--चैक्रिय शरीर के. अवयवो और प्रत्मनयवो, 
की प्राप्ति के निमित्त कर्म-पुदूगल | ग 
(गे) आहारक-शरीर अंगोपांग माम--आहारक शरीर के अवयबों और 
प्रत्यवयवों की प्राति के निमित्त कम-पुदुगल | *- | 
(घ ) तैजस्‌ और कार्मण शरीर अत्यन्त सूहम होते हैं, इसलिए इनके अवयव 
, नहीं होते। है 22५४ 
(५ ) शरीर-बन्धन-नाम--पहले अहण किये हुए. और वर्तमान में भहण किए 
जाने वाले शरीर-पुदूगलों के पारस्परिक सम्बन्ध का हेतुभूत कर्म | « 
( के ) औदा रिक-शरीर-बन्धन-नाम--इस शरीर के पूर्व-पश्चाद ग्रद्दीत पुदूगलो 
_.. का आपस में सम्बन्ध जोड़ने वाला कम | 
(ख ) वैक्रिय-शरीर-बन्धन-नाम--ऊपरवत्‌ | 


(ग)आहारक ), $ »9 7 » 
(घं)तैजस 3» ७» » 7 » है 
( # ) कामेण 9. 38 9 «| 99 


कर्म-अन्थ में शरीर-वन्धन-नाम-कर्म के पन्‍द्रह भेद किये गए है-- 
( १) औदा रिक ओदारिक बन्‍्धन नाम । 
(२) ओदारिक तैजसू. #> # 
(३) # कार्मेण. # » 
' (४) वैक्रिय वैक्रिय 99६ 3 
6 प्‌ ) 97 तैजस १8॥ 33 
( ६) क्र कार्मण । । 
(७ ) आहारक झआहारक $, #$ « 
च ( । ) क्र तेजस आर । 
(६) 9 कार्मण बन्धन नाम | 
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* “ (१०) अ्रौदारिक तैजस कार्मण वन्धन नाम | 
(१ १) वैक्रिय १04 3 १0 है 


- (१२) झ्राहारक ५, # # » 
(१३) तैजस तैजस्‌ 3990... 
(१४) वैजस का्मण कह 
(१४) कार्मण कामंण  +,,. »# 


ओदारिक, वेक्रिय और आहारक--ये तीन शरीर परस्पर विरोधी होते 
हैं| इसलिए, इनके पुदूगलो का आपस में सम्बन्ध नहीं हीता। 
(६ ) शरीर संघातन नाम**--शरीर के यहीत ओर गणह्ममाण पुदुगलीं की 
यथोचित व्यवस्था या संघात के निमित्त कर्मे-पुदूगल। 
(क ) श्रदारिक-शरीर-संघातन-माम--इस शरीर के खहीत और गशामाण, 
-पुदूगलो की यथोचित व्यवस्था था संधात के निमित्त कर्म-पुदूगल | 
( ख ) वैकिय-शरीर-संधातन-नाम--इस शरीर के यहीत और य्यमाष पुदूगलो 
की यथोचित व्यवस्था या संघात के निमित्त कर्म-पुद्गल | 
(गे ) आहारक-शरीर-संपातन-वताम--इध शरीर के यृहीत और यह्यमाण युदूगलो 
की यथोचित व्यवस्था या संघात के निमित्त कर्म-पुदूगल | 
( घ ) तैजस-शरीर संघातन नाम--इस शरीर के णहीत और णह्ममाण पुदुगलों 
की यथोचित् व्यवस्था या संघात के निमिच कम-पुदूगल | 
(७ ) कार्मण-शरीर-संघातन नाम--इस शरीर के यहीत और दबामाख पुदूगलों 
की यथोचित व्यवस्था या संघावन के निमित्त कर्म-पुदूगल | 
“७--सहनन-नाम--इसके उदय का हड्डियों की व्यवस्था” पर अ्रभाव होता है 
इसके द्वेत॒भूत कर्म पुदगल* ९ | 
(क) वेज मऋपम-नाराच-सहनन नाम--इस संहनन के हेतुभूत करमे-पुदूगल 
वन्अ-कील, ऋषभ-वेष्टन-पद्ठ, नाराच-मकेट-वन्ध:--रोनो और आपस में एक 
दूसरे को वांधे हुए हो, बैसी आकृति, आंटी लगाए हुये हो वेसी आ्राकृति, वन्‍्दर 
का बच्चा जैसे अपनी मां की छाती से चिपका हआ-हो वैसी आकृति, जिसमें 
सन्धि की दोनों हृड्डियां आपस में आदी लगाए हुये हों, उन पर .तीसरी हड्डी 
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(४ ) शरीर-अंगोपंगननाम--शरीर के अवयवों और प्रत्मवयवों की प्राप्ति के 
निमित्त कर्म-पुदूगल | 

( के ) औदारिक-शरीर अंगोप|ंग-नाम--औदा रिक शरीर के अवयवों ओऔरः 
प्रत्मक्यवों की प्रातति के निमित्त कर्म-युदूगल ! 

( ख ) वैक्रिय-शरीर-अंगोपांग-नाम--बैक्रिय शरीर के अवयवों और प्रह्वयवो, 
की प्राप्ति के निमित्त कर्म-युदूगल । ः 

(गे) आह्ारकशरीर अंग्रोपांग नाम--आहारक शरीर के अबयवों और: 
प्रत्यकयवों की प्राध्षि के निमित्त कम-पुदुूगल | कक है 

(घ ) तैजस्‌ और कार्मण शरीर अत्यन्त यूइम होते हैं, इसलिए इनके अ्रवयत 
नहीं होते । - 

(५ ) शरीर-बन्धन-माम--पहले अहण किये हुए और बतंमान में अहण कि 
जाने वाले शरीर-पुदूगलों के पारस्परिक सम्बन्ध का हेतुभूत कर्म | « - * 

(के ) ओऔदा रिक-शरीर-बन्धन-नाम--इस शरीर के पूबे-पश्चाद गरहीत पुदूगली 
का आपस में सम्बन्ध जोड़ने वाला कम | 


(ख ) वैक्रिय-शरीर-बन्धन-नामं--ऊपरवत्‌ । 


( ग ) आहारके ,, 3, # भा 3? 
(घं)तैजल +» # » थ » है 
(७) कार्मम ७ 9 9 “: » 


कमअन्थ में शरीर-वन्धन-नाम-कर्म के पन्द्रह भेद किये गए, हैं-- 
/ ( १-) औदारिक ओऔदारिक बन्धन नाम | 
« (२)ओदारिक तैजसू. » # 
(३) » कोर्मण का, खडे 
» (४) वैक्रिय वैक्रिय क्र 5 
(५)  » तैजस ४3०४) 
: (६) # कीर्मण ७ ऊ# 
( ७ ) आदहारक झाहारक 9. ४9 
४ (८) +# पैजस ,, #छ हे 
(६)  » कोार्मण वन्‍्धन नाम [ 
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(१०) ओ्रौदारिक वैजस कार्मण वन्‍्धन नाम | 
(१ श्) वेक्रिय कर 9 छ 9399 


रे (्‌ रु २) आहारक »  » 5. 399 
(१ ३) तैजस तैजस्‌ | क् 
(१४) तैजस कार्मण फ्ं न 
(१५) कार्मण कार्सण 3:2४ 


ओदारिक, वेक्रिय ओर आहारक--ये तीन शरीर परस्पर विरोधी होते 
हैं। इसलिए इनके पुदूगलों का आपस में सम्बन्ध नहीं होता | 
(६ ) शरीर संघातन नाम**--शरीर के णद्वीव और गरह्ममाण पुदूगलों की 
यथोचित व्यवस्था या संघात के निमित्त कमं-पुदूगल ) 


(के ) औदारिक-शरीर-संघातन-नाम--इस शरीर के ग्रहीत और गह्ममाण 

-पुदूगलो की यथोचित व्यवस्था या संधात के निमित्त कर्म-पुदूगल | 
( ख ) वैकिय-शरीर-संघातन-नाम:--इस शरीर के गद्दीत और णह्ममाण पुद्शलो 

की यथोचित व्यवस्था या संघात के निमित्त कर्म-पुदुगल | 
( गे) आहारक-शरीर-संघातन-नाम--इस शरीर फे रहीत और सह्ममाण पुदूगलो 
की यथोचित व्यवस्था या संघात के निमित्त कर्म-पुदूगल। 
( घ ) पैजस-शरीर संघातन नाम--इस शरीर के णद्दीत और गह्ममाण पुदुगली 
की यथोचित व्यवस्था या सघात के निमित्त कर्म-पुदुगल | 
(8 ) कार्मप-शरीर-संघातन नाम--इस शरीर के गहीव और णह्यमाण पुदुगलों 
की यथोचित व्यवस्था या संघातन के निमित्त कमे-पुदूगल। 
७--सहनन-नाम--इसके उदय का हड्डियों की व्यवस्था” पर प्रभाव होता है 
इसके देतुभूत कर्म पुदगल ३ | * 

(क) वजह्ञसपभ-नाराच-सदहनन नाम--इस संहनन के हेतुभूत कर्मे-पुदूगल 
वकील, ऋपभ-वेष्टन-पढ, नाराच-मकैट-बन्ध:--रोनो श्रीर आएस में एक 
दूमरे को बांधे हुए हो, वैसी आकृति, आंदी लगाए. हुये हो वैसी आकृति, बन्दर 
का बच्चा जैसे अपनी मां की छाती से चिपका हआ हो बैसी आकृति, जिसमें 
सन्धि की दोनों हृड्डियां आपस में आंडी लगाए हुये हो, उन पर .तीसरी हड्डी 
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का वेष्टन हो, चौथी हड्डी की कील उन तीनों को भेद कर रही हुई हो--ऐसे 
सुदृदतम अस्थि-यन्धन का नाम विज्र-ऋषभम नाराच संहनन! है | 
(सर) ऋपमनाराच-संहनन-नाम--इस संदहनन के देतुभूत कर्म-पुदूगल, 
“क्पभनाराच-संहनन” में हड्डियों की आंटी और वेष्टन होता है, कील नहीं 
होती । यह इृद्तर है। 
(ग) नाराच-संहनन नाम--इस संदनन के देतुभूत कर्म-पुदुगल| 'नाराच- 
संहनन? में केवल हड्डियों की आंटी होती है, वेष्टमन और कील नहीं होठी। 
(घ) अर्धनाराच-संहनन नाम--इस संहनन के देतुभूत कर्म-पुदूगल | 
“अर्धनाराच संहनन! में हड्डी का एक छोर मर्कद्न्वन्ध से बंधा हुआ और 
दूसरा छोर कील से मिदा हुआ होता है। 
(७) कीलिका--संहनन-नाम--इस संहनन के हेतुभूत कर्म-पुद्गल। 
“कीलिका संहनन, में हृड्डियां केबल कील से छुड़ी हुईं होती हैं। 
(च) सेबात॑-संहनन नाम--इस संहनन के हेतुभूत कर्म-पुदूगल ) 'सेवार्त 
संहनन' में केवल हड्डियां ही आपस में जुड़ी हुई होती हैं । 
८--संस्थान-नाम-- इसके उदय का शरीर की आकृति-रचना पर प्रभाव होता 
है इसके हेतुभूत कर्म पुदूगल | 
( १) समचतुरख-संस्थान--इसके हेतुभूत कर्म-पुदूगल | पालथी मार कर बैठे 
हुये व्यक्ति के चारों कोण सम होते हैं | वह सम चतुरख संस्थान? है| 
(२ ) न्यप्रोध-परिमंडल-संस्थान-नाम--इसके हेठुभूत कमे-पुदूगल | नामि से 
ऊपर के अवयब पूर्ण और नीचे के अवयव प्रमाणदीन होते है, बह 
ज्यग्रोध-परिसंडल संस्थान है| 
(३) सादि-संस्थान नाम--इसके हेतभूठ कर्म-पुदूगल | नामि से ऊपर के 
अबयव प्रमाण-हीन और नीचे के अवयव पूर्ण होते हैं, वह सादि- 
संस्थान है। 
(४) वामन संस्थान नाम--इसके हेतुभूत कमे-पुदूगल | वामन-संस्थानो-- 
बौना | 
(५ ) झुब्ज संस्थान नाम+-इसके देतुभूत कर्म-पुदूंगल। कुब्ज संस्थानौ-- 
कुबड़ा | 
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(६ ) हुड-संस्थान-नाम--झतके हेतुभूत कर्म-पुदूगल | सव अ्वयव बेढ़ब 
था प्रमाणशत्य होते हैं, वह हुंड-संस्थान है। 
६-बर्ण नाम--इस कर्म के उदय का शरीर फ्रे रंग पर प्रमाव पड़ता हैं-- 
(को) कृष्ण-चर्श-नाम--इस कम के उदय से शरीर का रंग काला हो जाता है 
(ख) नील-वर्णनाम--+ # # हू ? हमसे ? 2 नीला # #? 
(ग) लोहित-बरण-नाम--+ कह 9. 2 2? २>* 9 » शाल # #ए 
(घ) हारिद्र-वर्ण नामनल्ध ऊू हक. हू झऋड 2 # पीला # ##> 
(ड) श्वेब-वर्णु-नाम-- #गक # 2७४ » # सफेद #झआ 
१०--गन्ध नाम--इस कर्म के उदय का शरीर के गनन्‍्ध पर प्रभाव पढ़ता है। 
(क) सुरमि-गन्ध-नाम--इस कम के उदय से शरीर सुगत्धवासित होता है । 
(ख) दुरभि-्गन्धन्नाम--इस कर्म के उदय से शरीर दुग्गन्धवासित होता है | 
११--रस नाम--इस कम के उदय का शरीर के रस पर प्रमाव पड़ता है | 
(क) तिक्त-सस नाम--इस कम के उदय से शरीर का रस तिक्त होता है| 
(ख) कु रस नाम-+ » हक 9 99 » 99 9 » केडुआ होता है। 
( गे) कपाय-रस-नाम--,, 9 कक ? 9 »# 9 कठैला होता है। 
(घ) झआम्ल-रसनाम--३॥ » # ह# ? ? » ० खेद्दा ७» » 
( ह ) मधुरूरसनताम-+ | # ७? 8? ? हू 2? # मीठा » » 
१२--स्पर्शननाम---इस कर्म के उदय का शरीर के स्पर्श पर प्रभाव 'पड़ता है । 
(के ) कक श-स्पश-नाम--इस कर्म के उदय से शरीर कठोर होता है। 
(ख)मृदु झे 2 पार शझ छः ह ० कोमल » » 
(्ग ) गुर क्र # एड ह छ » »..». भारी ्रम 
(घ) लघु # श्णाओऋ ० ० ० | ०४ हैल्‍का + #» 
(्‌ हा ) स्नि्घ ५ # “5 ये का क्र # खऊ चिकना »  # 
(च)रूचू ७ काश रूझ छठ» रूखा »+ »# 
(छ)शीत ७ ऋन्‍+क हू ह# # ह ०» ठंडा » » 
(ज)उप्ण # #ऋ्ाओ # ?» हऔ 2 ०» गरम » » 
( १३ ) अगुरलघु-नाम--इस कर्म के उदय से शरीर न सम्हल्त सके वैधा भारी 
भी नहीं होता और हवा में उड़ जाए वैसा हल्का भी नहीं होता | 
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( १४ ) उपधातठ, नाम--इस कर्म के छदय से विकृत बसे हुए अपने ही अवयवों 
से जीव क्लेश पाता है | ( अथवा ) इसके उदय से जीव आत्म-दत्या 
करता है। 

( १५ ) पराधाव-नाम--इसके उदय से जीब प्रतिपत्नी श्र प्रतिवादी द्वारा 
अपराजेय होता है। 

( १६ ) आनुपूर्वी नाम* ३--विश्रेणि-स्थित जन्मस्थान की प्राप्ति का द्वेतुभूत 
कर्म । 

( के ) नरक-आनुपूर्वी -नाम--विश्रेणि स्थित नरक-सम्बन्धी जन्मस्थान की प्रासि 

का द्ेतुभूत कर्म | 

(ख ) तिय॑च-अानुपूवीनाम--विश्रेणि-स्थित तिर्यच-सम्बन्धी जन्मस्थान की 

प्राप्ति का हेतुभूत कर्म । 

( भ ) मनुष्य-आलुपूर्वी-नाम--विश्रेणि-स्थित भनुष्य-सम्बन्धी जन्मस्थान की 

प्राप्ति का हेतुभूत कर्म । 

(घ ) देव-आलुपूर्वी-नाम--विश्रेणि-स्थित देव-सम्बन्धी जन्मस्थान की प्रा 

का हेतुभूत कर्म | 

( १७ ) उच्छुवास-नाम--इसके उदय से जीव श्वास-उच्छवास लेता है। 

( १८ ) श्रातप नाम१४--इसके उदय से शरीर में से उष्ण प्रकाश 
निकलता है ] 

( १६ ) उद्योत-नाम *७--इसके उदय से शरीर में से शीत-प्रकाश निकलता है। 

(२० ) विद्ययोगति नाम *--इसके उदय का जीव की चाल पर प्रभाव 
पड़ता है। * 

(के ) प्रशस्त विहायोगति नाम-“इसके उदय-से जीव की चाल श्रेष्ठ 


होती है। . 
( ख ) अप्रशस्व॒ विहायोगति नाम--इसके उदय से जीव की चाले खराब 
होती है | 
(२१) चंस नाम--इसके उदय से जीव चर ( इच्छापूर्वक गति करने वाले ) 
होते हैं 
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( २२ ) स्थावर नाम--इसके उदय से जीव स्थिर ( इच्छा पूरक गति न करने 
वाले );होते हैं | , 

( २३ ) सूहम नाम--इस कर्म के उदय से जीव को सूह्म ( अतीन्द्रिय ) 

. शरीर मिलता है*ण | 

( २४ ) बादर नाम--इस कर्म के उदय से जीव को स्थूल शरीर मिलता है** | 

( २४ ) पर्यात्तनाम--इसके उदय से जीव स्वयोग्य पर्याष्तियां पूर्ण करते हैं | 

( २६ ) अपर्याप्त-नाम--इसके उदय से जीव स्वयोग्य पर्याप्तियां पूर्ण नहीं 
करते हैं। 

( २७ ) साधारण-शरीर-नाम--इसके उदय से अनन्त जीवो को एक शरीर 
मिलता है| पु 

( २८ ) प्रत्येक-शरीर-नाम--इसके उदय से प्रत्येक जीव को अपना स्वतन्त्र 
शरीर मिलता है। ५ 

( २६ ) स्थिर-नाम--इसके उदय से शरीर के अवयव स्थिर होते हैं | 

( ३० ) अस्थिर-नाम--इसके उदय से शरीर के अवयव अस्थिर होते हैं | 

( ३१ ) शुम नाम--इसके उदय से नाभि के ऊपर के अवयव शुभ होते हैं। 

( ३२ ) अशुभ-नाम--इसके उदय से नामि के नीचे के अवयव अशुभ 
होते हे श। 

(३३ ) सुभग-नाम--इसके उदय से किसी प्रकार का उपकार किए बिना व 
सम्बन्ध के बिना भी जीव दूसरों को प्रिय लगता है। 

(३४ ) दुेंग-नाम--इसके उदय से उपकारक व सम्बन्धी मी अभ्रिव लगते हैं । 

(३५ ) सुस्तर-नाम--इसके उदय से जीव का स्वर प्रीतिकारक होता है। हु 

(३६ ) हुःस्वर-नाम---इसके उदय से जीव का स्वर अ्रप्रीतिकारक होता है। 

(३७ ) आदेय-नाम--इसके उदय से जीव का वचन मान्य होता है। 

( ३८) अनादेय-नाम--इसके उदय से जीव का वचन युक्तिपूर्ण होते हुए भी 
मान्य नहीं होता | 5० 

(३६ ) यशकी्ति-नाम--यश और कीर्ति के देतुभूत कर्म-पुदूगल । * 

(४० ) अयशकी तिंनाम--अ्यश और अकीर्दि के हेतुभूव कर्म-पुदगल | 

( ४१.) निर्माण-नाम--अवयवों के, व्यवस्थित निर्माण के द्ेेतुभूदः कर्म-पुदूगल | 

(४२ ) तीमेकर-नाम--ठीथ्रेंकर पद की प्राप्ति का निमितत भूत कम | 
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( २२ ) स्थावर नाम--इसके उदय से जीव स्थिर ( इच्छा पूरक गति न करने 
वाले )होते हैं | ,, 

(२३ ) सूहम नाम--इस कर्म के उदय से जीव को सूह्म ( अतीन्द्रिय ) 

. शरीर मिलता है*० | 

( २४ ) बादर नाम--इस कम के उदय से जीव को स्थूल शरीर मिलता है*<| 

( २४ ) पर्यात-नाम--इसके उदय से जीव स्वयोग्य पर्याप्तियां पूर्ण करते हैं। 

( २६ ) अपयप्ति-नाम--इसके उदय से जीव स्वयोग्य पर्याप्तियां पूर्ण नहीं 
करते हैं। 

(२७) साधारण-शरीर-नाम--इसके उदय से अनन्त जीवों को एक शरीर 
मिलता है| 

(२८) प्रत्येक-शरीर-नाम--इसके उदय से प्रत्येक जीव को अपना स्वतन्त्र 
शरीर मिलता है। हे 

(२६ ) स्थिर-ताम--इसके उदय से शरीर के अवयव स्थिर होते हैं| 

(३० ) अस्थिर-ताम--इसके उदय से शरीर के अवयव अ्स्थिर होते हैं ॥। 

(३१ ) शुम नाम--इसके उदय से नामि के ऊपर के अ्रवयव शुभ होते हैं। 

( ३२ ) अशुभ-नाम--इसके उदय से नाभि के नीसे के अवयब अशुभ 
होते हैं१९ । 

(३३ ) सुमग-नाम--इसके उदय से किसी प्रकार का उपकार किए बिना व 
सम्बन्ध के बिना भी जीव दूसरों को प्रिय लगता है | 

(३४) हुमंग-नाम--इसके उदय से उपकारक व सम्बन्धी भी अभ्रिय लगते हैं। 

( ३५ ) छुसलस्नाम--इसके उदय से जीव का स्वर प्रीतिकारक होता है स्‍: 

(३६ ) हुःस्वरनाम--इसके उदय से जीव का स्त्रर अप्रीतिकारक होठा है |. 

( ३७ ) आदेय-नाम---इसके उदय से जीव का बचन मान्य होता है। 

(३८) अनादेय-नाम--इसके उदय से जीव का वचन युक्तिपूर्ण दोते हुए भी 
मान्य नहीं होता | ह हे 

२६ ) यशकीति-नाम--यश और कीति के हेतभूत कर्म-पुदूगल | 

25%) अयशकीतिनाम--अयश और अकीर्ति के हेतुभूत कर्म-पुदूगल | ' 

(४१) निर्माय-नाम--अवयवों के,व्यवस्थित निर्माण के द्वेतुभूत' -कर्म-युदुगल | 

(४२) पीर्मकस्नाम--तीवेंकर पद की प्राप्ति का निमित भूत कम । 


श८२ ] जैन धर्म और दर्शन 


७ल्‍गोचे-- 
(१) उच्च गोत्र--इसके उदय से सम्मान व प्रतिष्ठा मिलती है| 
(कक) जाति-उच्चनगौतर--मातृपक्षीय सम्मान । 
(ख)कुल # टयापित # . » 
(ग)वल # »एवेल » हि 
(घ)रूप »# शाप » ही 
(छ)तप » झागातिप 
(च)शुत ह हााशान हे !? 
(छ)लाम » ? नप्राप्ति> » 
(ज) ऐखबये , » >ऐशर्य,.. » 


(२) नीच गोतर--इसके उदय से असम्मान व अप्रविष्ठा मिलती है। 


( के ) जाति नीच गोत्र--मातृपक्तीय असम्मान । 


(्‌ ख ) कुल # ४? पित्त 2 छः 
(ग)बल #» टाल # 2? 


(्‌ घ्‌ ) सर्प # टकीओओप # क्र हि ; 
(ड)वप »ह हझांविप # ४ 


(च) भ्रुतव # » यान श 
(्‌ छ ) लाभ » 99 न+श्राष्ति), 9१ 


(ज) ऐश्बर्य ,, . » ऐश, . # 


८--अन्तराय--इसके उदय का क्रियात्मक शक्ति पर प्रभाव होता है। 


(क) दान-अल्तराय--इसके उदय से सामग्री की पर्ण॑ता दोने पर भी 


दान नही दिया जा सकता । 
अन्तराय--इसके उदय जले लाभ नहीं होता । 


( ख ) लाभ 
(थे) भोग अन्तराय--इसके उदय स्व भोग नहीं होता | 


( घ ) उपभोग अन्तराय--इसके उदय से वपभोग नहीं होता । 
(७) वीये अन्तराय-+इसके उदय से सामश्ये का प्रयोग नहीं किसा जा 


ह्क्चा । 
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इनमें चार कोटि की पुदुगल-बर्गणाए' चेतना और आात्म-शक्ति की आवा- 
रक, विकारक और भ्तिरोधक है। चेतना के दो रूप हैं (१) शान-जानना 
वस्तु स्वरूप का विमर्पण (२) दर्शन--साज्षात्‌ करना-वस्तु का स्वरुप परहण । 
ज्ञान और दर्शन के आवारक पुदूगल क्रमशः 'शानावरण' और '“दर्शनावरण! 
कहलाते हँं। आत्मा को विकृत बनाने वाले पुदूगलो की संज्ञा 'मोहनीय” है। 
आत्म-शक्ति का प्रतिरोध करने वाले पुदूगल अन्तराय कहलाते हैं| ये चार 
घाति कर्म हैं। वेदनीय, नाम, गोत्र और आयु--ये चार अधाति कर्म हैं |, ये, 
शुभ-अशुभ पौद्गलिक दशा के निमित्त हैं। 
चार कोटि की बर्गणाए' जीवन-निर्माण और अनुभूतिकारंक है। जीवन 
का अर्थ है आत्मा और शरीर का सहभाव। (१) शुम-अशुभ शरीर का 
निर्माण करने बाली कर्म-वर्गणाए' नाम (२) शुभ-अशुभ जीवन को वनाए रखने 
बाली कर्म-बर्गंणाए' आयुष्य! (३) व्यक्ति को सम्माननीय और असम्माननीय 
बनाने वाली कर्म-वर्गगाएं गो! (४) सुख-दुःख की अतुभूति कराने वाली 
कर्म-वर्गंणाए' 'वेदनीय' कहलाती हैं | तीसरी व्यवस्था काल-मर्यादा की है। 
प्रत्येक कर्म आत्मा के साथ निश्चित समय तक ही रह सकता है | स्थिति पकने 
पर वृह आत्मा से अलग जा पड़ता है। यह स्थिति बन्ध है | चौथी अवस्था 
फूल-दान शक्ति की है। इसके अनुसार उन पुदुगलों में रस की वीमता ओर , 
मन्दता का निर्माण होता है | यह अनुभाव बनन्‍्ध है। हे 
बन्ध के चारों प्रकार एक साथ ही होते हैं । कर्म की व्यवस्था के ये चारों 
प्रधान अंग है। आत्मा के साथ कर्म पुदूगलों के झाइलेप या एकीमाब की 
दृष्टि से 'प्रदेश वन्‍्ध! सबसे पहला है। इसके होते ही उनमें स्वभाव निर्माण) 
काल-मर्यादा और फलशक्ति का निर्माण हो जाता है। इसके वाद असर 
श्रयुक स्वभाव,-स्थिति और रस शक्ति वाला पुद्गल-समृह अधुक-असुक पर 
माय में बंद जाता दै--यद् परिमाण-विमाग भी प्रदेश वन्‍्ध है। वन्‍्ध के वर्गी 
करण का मूल बिन्दु स्वभाव निर्माप है। स्थिति और रस का निर्माण उसके 
साथ-साथ दो जावा दै॥ परिमाय-विमाग इनका अन्तिम विभाग दे। 


बन्ध की प्रक्रिया ; 
+ आम में अन्त वीर्य (सामस्ये) दोठा दे] उसे लब्घिन्वीय बदा जाता ई। 
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यह शुद्ध आत्मिक सामथथ्य है। इसका वाद्य जगत्‌ में कोई प्रयोग नहीं 
होता | आत्मा का वहिर-जगत्‌ के साथ जो सम्बन्ध है, उसका माध्यम शरीर 
है। बह पुदूगल परमाणुओ का संगठित पुंज है | आत्मा और शरीर--इन 
दोनों के संयोग से जो सामथ्य पेंदा होती है, उसे करण-बीय॑ या क्रियात्मक 
शक्ति कहा जाता है। शरीरधारी जीव में यह सत्तत वनी रहती है| इसके द्वारा 
जीव में भावनात्मक या चैतन्य-प्रेरित क्रियात्मक कम्पन होता रहता है। कम्पन 
अचेतन वस्तुओं में भी होता है| किन्तु बह स्वाभाविक होता है। उममें 
चैतन्य-प्रेरित कम्पन नहीं होता । चेतन में कम्पन का प्रेरक गूढ़ चैतन्य होता 
है। इसलिए इसके द्वारा विशेष स्थिति का निर्माण होता है। शरीर की 
आ्रान्तरिक वर्गणा द्वारा निर्मित कम्पन में बाहरी पौदगलिक धाराए' मिलकर 
आपसी क्रियाय्यतिक्रिया द्वारा परिवर्तन करती रहती हैं। 

फ्रियात्मक-शक्ति-जनित कम्पन के द्वारा आत्मा और कर्म परमाणुश्रो का 
संयोग होता है | इस प्रक्रिया को आशद्चव कहा जाता है | 

आत्मा के साथ संयुक्त कर्म योग्य परमाणु कर्म रूप में परिवर्तित होते हैं-- 
इस प्रक्रिया को वन्‍ध कहा जाता है। 

शआत्मा और कर्म-परमाणुओ का फिर वियोग होता है--इस प्रक्रिया को 
निर्जरा कहा जाता है | 


बनन्‍्ध, आखवब और मिर्जरा के बीच की स्थिति है। श्रालव के द्वारा बाहरी 
पौदगलिक धाराए' शरीर में आती हैं। निर्जरा के द्वारा बे फिर शरीर के 
बाहर चली जाती हैं | कर्म-परमाणुओं के शरीर में आने और फिर से चले 
जाने के बीच की दशा को संक्तेप में बन्ध कहा जाता है। 
शुभ और गव्शुभ परिणाम आत्मा की क्रियात्मक शक्ति के वाह हैं| ये 
अजस रहते हैं। दोनो एक साथ नहीं | दोनो में से एक अवश्य रहता है | 
कर्म-्शास्त्र की मापा में शरीर-नाम-कर्म के उदय काल में चंचलता रहती 
उसके द्वारा कर्म-परमाशुओ का आकर्षण होता है| शुभ परिणति के 


समय शुभ और अशुभ प्ररिणति के समय अशुभ कर्म-परमारुओं का आकृप॑ण 
. हीता है ३९ | 


है) 
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कर्म कौन वांधता है ? 

अकर्म के कम का वन्‍्ध नहीं होता | पूर्व कर्म से बंधा हुआ जीव ही नए 
कर्मों का वन्‍्ध करता है ?*| 


मोह-कम के उदय से जीव राग-द्वे प में परिणत होता है तव वह अशुभ 
कर्मों का वन्‍्ध करता है ३९ । 

मोद-रहित प्रवृति करते समय शरीर नाम-कर्म के उदय से जीव शुभ कर्म 
का बन्ध करता है २३ | 

नए यन्धन का हेतु पूर्व बन्‍्धन न हो तो अबद्ध (मुक्त) जीव भी कर्म से 
यन्‍्धे बिना नहीं रह सकता | इस दृष्टि से यह सही है कि वंधा हुआ दी बंधता 
है, नए मिरे से नहीं। 

गौतम ने पूछा--“भगवन्‌ | हुःखी जीव हुः्ख से स्पष्ट दोता है या अरुग्सी 
बुश्ण से स्पष्ट होता २४ १९ 

भगवान्‌ ने कद्वा--मीतम ! छुःखी जीव दुःख से स्पष्ट दोता है। अहुःणी 
जुश्स से स्पष्ट नहीं द्ोता | दुःख का स्पर्श, पर्यादान (प्रदण) उदीरणा, बेइना 
और निर्जरा दुस़ो जीय करता है, अदुसी जीव नहीं करता २१ ॥ 

मौतम में पूछा--भगवन्‌ ! कर्म कौन सांधता दे १ सँंयत, असंय्व अपना 
संयतासंयद २१ ] 

भगयान्‌ से कद्ा--गौतम ] असंयत, संयतासंयत और संवेदना गीत कह 
यन्‍्प झुणते है। देखें गुम-स्थान के अधिकारी पुस्ष और पाप दीनों की 
मन्प करते हैं और ग्यारइयें से तेरदयें गुलस्थान के अधिकारी फैरसे एस का 
पन्‍्प करते है । 


कर्म-वन्ध केसे २ 





गौतम--(मंगपन्‌ ! जीय इर्मनयन्ध फ्रैसे झग्ता देर 

मग रग--गौवस ] शानारग्य के सोम उद्प से दर्रानाउस्थ ४ नीर उस 
होजा है।  इनाउरथ के सीज उप मे दर्सन मोद का सी उधर दोठा १ 
दसेड मोए झे दीड उसपर मे मिस्दारव झा उदद होता है। लिम्वात के उरते 
ते बीच के आह पडार हे इसी डा बस्ध दोठा है 2 ९। 
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कर्म-बन्ध का मुख्य हेतु कपाय है| संक्षेप में कपाय के दो भेद हैँ--राग 
और द्वेप। विस्तार में उसके चार भेद हँ--क्रोष, मान, माया, लोभ | इनके 
तारतम्प की चार रेखाएं हें--(१) अनन्तानुबन्धी (२) अप्रत्याख्यान 
(३) प्रत्याख्यान और (») संज्वलन | 
पुण्य वन्ध का हैतु 
पुण्य-वन्ध का द्ेतु शुमन्योग (शरीर, वाणी और मन का शुभ व्यापार ) 
है| कई आचाये मन्द-कपाय से पुएय-वन्व होना मानते हँ१< | किन्तु आचार्य 
भिन्नु इसे मान्य नहीं करते | उनके मतानुसार मन्द-क्रपाय से पुण्य का 
आकपंण नही होता | किन्तु कपाय की मन्दता से होने वाले शुभ-यीग के समय 
नाम-कर्म के द्वारा उनका आकर्षण होता है। 
आचार्य अमृतचन्द्र के अनुसार शुभोपयोग एक अपराध है | सम्यक्‌- 
दर्शन, सम्यक ज्ञान और सम्यक्‌ चारित--ये तीनो मुक्ति के हेतु हैं। इनके द्वारा 
कर्म का बन्‍्ध नहीं होता | आत्मा का निश्चय (सम्यक्-दर्शन) आत्मा का 
बोध ( सम्यकू ज्ञान ) और आत्मा में रमण ( सम्यक्-चारित्र )--ये बन्धन के 
निमित्त नहीं हो सकते । 
जिस अंश में ये तीनों हैं, उत्त अंश में मुक्ति है। और जिस अंश में कपाय 
या नाम-कर्म का उदय है, उस अंश में वंधन है | 
“सम्यक्व और चारित्र से देव गति के आ्रायुष्य का वनन्‍्धन होता हैं'--ऐसे 
प्रकरण जो हैं, वे सापेक्ष हैं। इनका श्राशय यह है कि सम्यक्त्व ओर चारिनर 
की अबस्था में जो आ्रायुष्य बन्धता है, वह देव-गति का ही बन्‍्धता है | इसका 
आशय “सम्पक्त्व था चारित्र से देव-्गति का आशुप्य वन्‍्धता है?--यह 
नही है। 
पाप-कर्म का विकर्षण ( निर्जरण ) और पुए्यकर्म का आकर्षण---ये दोनों 
बिगेधी कार्य हैं) एक ही कारण से निष्यन्न होते तो इनमें विरोध आता। 
पर ऐसा नहीं होता | पाप-कर्म के विकर्पण का कारण आत्मा की प्रवि्षता 
( कर्म-शास्त्र की भाषा में 'झुमयोग? का वह अंश, जो पृव्वाजित पाप-कर्म के 
जिलय से पवित्र वनता है ) है। पुएव-कर्म के आकर्षण का कारण आत्मिक 
चंचलता | ( कर्म-शास्त्र की भाषा में शुभ योग! का वह अंश जो नामन्कर्म 
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, के उदय से चंचल बनता है )। आत्मा की पवित्रता और चंचलता--इन दोनो 
की संयुक्त संश्ा शुभ-योग है। यह दो कारणों की संयुक्त निप्पत्ति है। इसलिए 
इससे दो कार्य ( पराप-कर्म का विकर्षण और पुए्य-कर्म का आकर्षण निण्पल्न 
होते हैं | वास्तव में यह व्यावहारिक निरूपण है| पाप-कर्म का बिकर्षण 
आत्मा की प्रवित्रता से होता है और पुए्य-कर्म का आकर्पण होता है, बह 
आत्म-चचलता-जनित अनिवार्यता है | जब्र तक आत्मा चंचल होता है, तब 
सके कर्म परमाणुओं का श्राकर्पण कभी नहीं झकता | चंचलता के साथ आत्मा 
की पविन्नता (अमोह या वितरागभाव ) का योग होता है तो प्ृण्य के 
परमाणुओ का और उसके साथ आत्मा की अपविन्नता (मोह ) का योग 
होता है तो पाप के परमाणुओ का आकर्षण होता है | यह झाकर्षण चचलता 
का अनिवार्य परिणाम है| चंचलता रुकते ही उनका आकर्षण रुक जाता है | 
आत्मा पूर्ण अनास्तव हो जाता है 


कर्म का नाना रूपों में दर्शन 


बद्ध आत्मा के द्वारा आठ श्रकार की पुदृगल-वर्गणाएं खहीत होती हैं **। 
उनमें कार्मण वर्गणा के जो पुदुगल हैं, वे कर्म बनने के योग्य ( कर्म-ग्रायोग्य ) 
होते हैं | उनके तीन लक्षण हैं--(१) अनन्त-प्रदेशी-स्कन्धत्व (२) चद॒स्स्पर्शिल, 
(३ ) सत्‌ असतवू-परिणाम--अहण योग्यत्व४* | 


( १ ) संख्पात-असंख्यात--प्रदेशी स्कन्‍्ध कर्म रूप में परिणत नहीं द्दी 
सकते । (२ ) दो, तीन, चार, पांच, छद, सात और श्राढ स्पर्श वाले एुदूगल 
स्कन्ध-कर्स रूप मे परिणत नहीं हो सकते) ( ३) आत्मा की सत्‌ असत्‌ 
प्रवृत्ति ( शुमन्‍्ब्रशुभ आखब ) के बिना सहज प्रवृत्ति से महण किये जाने वाले 
पदगल-स्कन्ध कर्म-हूप में परिणत नहीं दो सकते। कर्मन्य्रायोग्य पुदुगल द्दी 
आत्मा की सत्‌-असव्‌ प्रति द्वारा णहीत होकर कम बने है। कम की पहली 
श्रवस्था बन्ध है और अन्तिम श्रवस्था है वेइना। कम के विसम्बन्ध की 
अवस्था निर्जरा है। फिन्ह बद कर्म की नहीं होती, श्रकर्म की होदी है। 
बेदना कर्म की ह्वाी है और निर्जरा श्रकर्म की *॥ इसलिए व्यपद्ार में कर्म 
की अन्तिम दशा निर्भर और निश्चय में नह बेदना मानी गई दे। बन्‍्ध और 
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बेदना या निर्जरा के बीच भी उनकी अनेक अरवस्थाएं बनती हैं। कर्म की 
सारी दशाएं अनेक रूपो में वर्णित हुई हैं। ह 
प्रशापना के अनुसार कर्म को दशाए--( १) वद्ध (२) रूपृष्ट 
(३) वद्ध-स्पश-स्पृष्ट (४) संचित (५) चित (६ ) उपचित 
(७) आपाक-्प्रान्त (८) विपाक-प्रा्त (६ ) फल ( १० ) उदय- 
प्राप्त ४१ 
स्थामांग के अनुसार कर्म की दशाएं--( १) वय (२) छपचय 
(३ ) बन्ध ( ४ ) उदीरणा (५) बेदना ( ६ ) निर्जरा ४४ 
भगवती के अनुसार कर्म की दशाए--( १) भेद (२) चय 
(३ ) उपच्य (४) उदीरणा (५) बेदना (६ ) निर्णरा (७ ) श्रपवर्तन 
(८) संक्रमण ( £ ) नियति ( १० ) निकाचना*" | 
( १ ) जीव की राग-द्वे पात्मक परिणति से-कर्म रूप में परिणत होने वाले 
पुदूगल 'बद्ध! कहलाते हैं। 
(२ ) आत्म-प्रदेशों के साथ संश्लेप पाये हुए कर्म-पुदुगल 'स्पृष्ट” 
कहलाते हैं । 
(३ ) ब्रात्मग्रदेशो के साथ-साथ दृदरूप में बन्धे हुए तथा गाढ़ स्पर्श से 
उन्हें छू. हुए ( आवेष्टित परिवेष्ठित किये हुए ) कर्म-बुदृगल वद्ध-स्पृष्टा 
कहलाते हैं । 
कर्म-प्रायोग्य पुदूगलो का कर्म-रूप में परिवर्तन, आत्मा के साथ उनका 
मिलन और आत्मा के साथ एकीमाव--ये तीनो वनन्‍्धकालीन अबस्थाए हैं। 
(४ ) कर्म का वाधा-काल या पकने का काल पूरा नहीं होता, क्व तक 
बह फल देने योग्य नहीं वनता। झवाधा-काल वन्‍्ध और उदय का आन्तरिक 
काल है| अवाधा-काल पूर्ण होने के पश्चात्‌ फल देने योग्य निपेक बनते हैं| 
चह- संचित' अवस्था है| 
(५) करमों की प्रदेश-शानि और रस-इद्धि के रुप में रचना दोती है, वह 
पचित! श्रवस्था है। 


(६ ) संक्रमण के द्वारा जो कर्म का उपचय होता है, वह पचिता 
अवस्था है| 
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ये तीनों वन्धन की उत्तरकालीन अवस्थाए हैं। 

(१) आपाक-्प्राप्त ( थोड़ा पका हुआ )(२) विपाक-प्रात--(पूरा पका 
हुआ ) ( ३) फल-प्राप्त ( फल देने में समर्थ )-ये तीनों उद्य-सम्बद्ध है। 
इनके बाद वह कर्म उदयत्प्राप्त होता है | 
फल विपाक 

एक समय की वात है, भगवान्‌ राजयह के गुयशील नामक चैत्य में 
समवसत थे | उस समय कालोदायी श्रणगार भगवान्‌ के पास आये, वन्दना 
नमस्कार कर ब्रोढवे--भगवन्‌। जीवों के किए हुए पाप-कर्मों का परिषाक 
पापकारी होता है* ६ १ 

भगवान---“कालोदायी | होता है |” 

कालोदायी--भगवन्‌ ! यह कैसे होता है 

भगवान्‌--“/कालोदायी ! जैसे कोई पुरुष मनोश, स्थालीपाक-शुद्ध 
(परिपक्व ), अ्रठारह प्रकार के व्यब्जनों से परिपूर्ण विपयुक्त भोजन करता है; 
बह (भोजन) आपातभद्र (खाते समय अच्छा) दोता है। किन्द ज्यो-ज्यों उसका 
परिणमन होता है, त्यो-त्यो उसमें ढुर्गन्ध पैदा होती दै--वह परिणाम नहीं 
होता | कालोदायी | इसी ग्रकार ग्राणातिपात जावे मिथ्यादर्शन राल्य 
( अठारह प्रकार के पाप-कर्म ) आपातभद्र ओर परिणाम विरस होते हैं । 
कालोदायी ! यूं पाप-कर्म पाप-विपाक वाले होते है ।/ 
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कालोदायी--मगवन्‌ | जीवों के किए हुए कल्याण-कर्मों का प्ररिपाक 


कल्याणकारी होता है १ 
मगवान---“कालोदायी | हीता है।” 
कालोदाबी--“भगवन.। कैसे दोता हे १” 
भगवान---कालोदायी । जैसे कोई पुरुष मनोश, स्थालीपाक शुद्ध ( परि- 


पकव ), अठारह प्रकार के ब्यजनों से परिपूर्ण, ओऔपषध-मिश्रित भोजन करता 
किन्तु ज्यों-ज्यो उसका परिणमन होता है। 


सुखानुभूति उत्पन्न होती है--वह 
एणात्तिपात-विरति यावव्‌ 


है, वह आपात भद्ग नही लगता, 
त्वॉ-स्यो उसमें सुरूषता, सुवर्णता और 
परिशणाम-भद्ग होता है| कालोदायी | इसी प्रकार थे 
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मिथ्या दर्शन-शल्वर्यवरति आपातभद्र नहीं लगती किन्तु परिणाम भद्ग होती है। 
कालोदामी [ यूं कल्याण-कर्म कल्याण-विषाक वाले होते हैं |” 
उदय 


उदय का अर्थ है--काल-मर्यादा का परिवर्तन | वस्तु की पहली अवस्था 
की काल-मर्यादा पूरी होती है--पह उतका अनुदय है, दूसरी की काल-मर्यादा 
का आरम्भ दोता है--वह उसका उठय है। बन्धे हुए कर्म-पुदूगल अपना 
कार्य करने में समर्थ हो जाते हैं, तव उनके निपेक | ( कमे पुदूगली की 
एक काल में उदय होने योग्य रचना-विशेष ) प्रगट होने लगते हैं, वह 
उदय है" | 
उदय के दो रूप 


कर्म का उदय दो प्रकार का होता है। (१ ) प्रात-काल कर्म का उदय 
(२) अप्राप्तकाल कर्म का उदय | कम का वन्ध होते ही उसमें विपाक- 
प्रदर्शन की शक्ति नहीं हो जाती। वह निश्चित अवधि के पश्चात्‌ ही पैदा 
होती है | कर्म की यह अवस्था अवाधा कहलाती है। उस समय केर्म का 
अवस्थान मात्र होता है. किन्तु उनका कतृ ्वप्रगट नहीं होता | इसलिए वह 
कर्म का अवस्थान-काल है। अवाधा का अर्थ है--अन्तर | वन्‍्ध और उदय 
के अन्तर का जो काल है, वह अवाधाकाल है* | 
अबाधा-काल के द्वारा कर्म स्थिति के दो भाग हो जाते हैं | (१) अवस्थान- 
काल (२) अनुभव-काल या निपेक-काल*९१| अवाधा-काल के समय 
कोरा अवस्थान होता है, अनुभव नहीं। अनुभव अवाधा-काल पूरा 
होने पर होता है | जितना अवाधा-काल होता है, उतना अनुभव-काल से 
अवस्थान-काल अधिक होता है। अवाधा-काल को छोड़कर विचार किया 
जाए; तो अवस्थान और निपेक या अनुभव--ये दोनों सम-काल मर्यादा वाले 
होते हैं। चिरकाल ओर तीर अनुमाग वाले कर्म तपस्या के द्वारा विफल 
बना थोड़े समय में भोग लिए जाते हैं) आत्मा शीघ्र उन्जल बन 
जाती है। 
काल-म्यांदा पूर्ण होने पर कर्म का वेदन या भोग आरब्ध दोता है | वह 
प्राप्त-काल उदय है | य्रदि स्वाभाविक पद्धति से ही कर्म उदय में आए तो 
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आकस्मिक-घटनाओ की सम्मावना तथा तपस्या की प्रयोजकता ही नष्ट हो 
जाती है| किन्तु अपव्तना के द्वारा कर्म की उदीरणा या अपराप्त-काल उदय 
होता है। इसलिए आकस्मिक घटनाएं भी कर्म-सिद्धान्त के प्रतिसन्देह 
पेंदा नहीं करती | तपस्या की सफलता का भी यही हेतु है। 
हेतुक और निरँतुक उदय :--+ 

कर्म का परिपाक और उदय अपने आप भी होता है और दूसरों के द्वारा 
भी, सहदेतुक भी होता है और निद्तुक भी | कोई वाहरी कारण नहीं मिला, 
क्रोध-वेदनीय-पुदूगलों के तीघ्र विपाक से अपने आप क्रोध आ गया--यह 
उनका नि्देतुक उदय है ५०| इसी प्रकार हास्य," * भय, बेद ( विकार ) और 
कपाय४* के पुदूगलो का भी दोनो प्रकार का उदय होता है ५३ 
अपने आप उदय में आने वाले कर्म के हैतु 

गति देतुक-उदय--नरक गति में असात ( असुख ) का उदय तीज 
होता है। यह गति-हैतुक विपाक-उदय है। 

स्थिति-हेतुक-उदय--सर्वोत्कृष्ट स्थिति में मिथ्यात्व-मोह का तीज उदय 
होता है। यद्द स्थिति-देतुक विपाक-उदय है। 

भवद्देदुक उदय--दर्शनावरण ( जिसके उदय से नींद आती है) सबके 
होता है, फिर भी नोंद मनुष्य और तिर्यंच दोनों को आती दै, देव और नरक 
को नहीं झ्राती | यह भव ( जन्म ) द्ेतुक-विपाक-उदय है। गति-स्थिति श्रौर 
भव के निमित्त से कई करों का अपने आप विपाक-उदय हो आता है। 
दूसरों द्वारा हृदय में आने वाले कर्म के हैतु 

पुदुगल-देतुक-उदय--किंसी ने पत्थर फका, 
आया--यह दूसरों के द्वारा किया हुआ असाव चेदनीय का पुदुगल्देतुक 


विपाक-उदय दै | 
किसी ने गाली दी, क्रोष आ गया, वह क्रोध-वेदनीय-पुदूगली का सद्देतुक 





चोद लगी, असाव का उदय हो 


विपाक-उदय है। 
गला-परिणाम के द्वारा होने वाला उदय-+भोतन किया, वे 


नहीं अजी्य दो गया ] 9ससे रोग पैदा हुआ, यह अगात-वदतीय का विपाक- 
घदय दे | 


पचा 
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मदिरा पी, उन्‍्माद छा गया--शानावरण का विपाक-उदय हुआ | यह 
पुदूगल परिणमन द्वेतुक-विपाक-उदय है| 

इस प्रकार अनेक हेतुओ से कर्मों का विपाक-उदय होता है ५*) अगर ये 
हेतु नहीं मिलते हैं तो उन कर्मों का विपाक-रूप में उदय नहीं होता। उदय 
का एक दूसरा प्रकार और है। वह है--प्रदेशनउदय। इसमें कर्म-फल का 
स्पष्ट अनुभव नहीं होता | यह कर्स-वेदन की अस्पष्टानुभूति वाली दशा है। 
जो कमं-बनन्‍्ध होता है, वह अवश्य भोगा जाता है | 

गौतम ने पूछा--भगवन्‌ ! किये हुए पाप कम भोगे विना नहीं छूटते, 
कथा यह सच है ? 
.. भगवान--हाँ, गौतम १ यह सच है। 

गौतम--हैंसे भगवन्‌ १ 

भगवान--गौतम | मैंने दो प्रकार के कर्म बतलाए हँ--्रदेश-कर्म"" 
और अलुभाग-कर्म ५६ | जो ग्रदेश-कर्म हैं, वे नियमतः ( अवश्य ही भोगे 
जाते हैं। जो अनुभागनकर्म हैं वे अनुभाग ( विषपाक ) रूप में कुछ भोगे 
जाते हैं, कुछ नही भोगे जाते ५०] 
र्म के उदय से क्या होता है? 


( १) ज्ञानावरण के उदय से जीव शातव्य विषय को नहीं जानता, 
जिशासु होने पर भी नही जानता | जानकर भी नहीं जानता--पहले जानकर 
फिर नहीं जानता। उसका ज्ञान आवृत्त हो जाता है। इसके अनुभाव दस 
ईँ--भोत्रावरण, श्रोत्र-विज्ञानावरण, नेत्रावरण, नेन्न-विशानावरण, प्राषावरण, 
पाण-विज्ञानावरण, रसावरण, रस-विज्ञानावरण, स्पशाविरण, स्पर्शा-विज्ञानावरण। 

(२) दर्शनावरण के उदय से जीव द्रष्टव्य-विषय को महीं देखता, दिल्छु 
( देखने का इच्छुक ) होने पर भी नहीं देखता । उसका दर्शन आच्छुन्न हो 
जाता है। इमके अनुभाव नौ हँ--निद्रा, निद्वानिद्रा, प्रचला, प्रचलाप्रचला, 
स्वपानर्दि, चत्धु-इर्शनावरण, अचतक्षु-दर्शनावरण, अवधि-दर्शनावरण, केवल- 
दर्शनावरण | 


(३ ) इ--साद वेदनीय कम. के उदय से जीव सुख की अनुमूतति 
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करता है। इसके अनुभाव आठ हँ--मनोरा शब्द, मनोश रूप, मनोश गन्ध, 
मनौस्ञ रस, मनोश्ञ स्पर्श, मन+सुखता, वाइ-सुखता, काय-सुखता | 
(ख) असात वेदनीय कर्म के उदय से जीव दुःख की अनुभूति करता है। 
इसके झनुभाव आठ हैं--अमनोश शब्द, अमनोश रूप, अमनोश रस, अमनोश 
गन्ध, अम्ननोश्ञ स्पर्श, मनोदुःखता, वाक्‌-दुःखता, काय-हुःखता | 
(४) मोह-कर्म के उदय से जीव मिथ्या दृष्टि और चारित्रहीन बनता है] 
इसके अनुभाव पांच हैं--सम्यकत्व वेदनीय, मिथ्यात्व-वेदनीय, सम्पगू-मिथ्याल- 
वेदनीय, कपाय-वेदनीय, नोकपाय-वेदनीय | 
(५) आयु-कर्म के उदय से जीव अमृक समय तक असुक प्रकार का जीवन 
जीदा है। इसके श्रनुमाव चार हैं--नैरपिकायु, तिंश्ायु, मलुप्यायु, देवायु 
(६) क--शुमनाम कर्म के उदय से जीव शारीरिक और वाचिक उत्कर्ष 
पाता है। इसके अनुभाव चौदह हैं--इष्ट शब्द, इृष्ट रूप, इष्ट गन्‍्ध, इष्ट रस, इष्ठ 
स्पर्श, इष्ट गति, दृष्ठ स्थित्ति, इष्ट लावण्य, इष्ट यशःकीतिं, इष्ट उत्थान-- 
कम, बल, वीर्य, पुरुपकार, पराक्रम; इष्ट स्वरता, कान्त स्व॒रता, प्रिय स्वस्ता, 
मनोज स्वसता | ५ 
ख--अशुम नाम-कर्म के उदय से जीव शारीरिक और वाचिक अपकर्ष 
पाता है। इसके अनुभाव चौदद हँ--अनिष्द शब्द, अनिष्ट रूप, झनिष्ट 
गनन्‍्ध, अनिष्ट रस, अनिष्ट स्पर्श, अनिष्ठ गति, अनिष्ट स्थिति, अनिष्ट- 
लावएय, अनिष्ठ यशोःकी्ति, अनिष्ठ उत्थान-कर्म, वल, वीर्य, पुरुषकार, 
पराक्रम; अनिष्ठ स्व॒स्ता, हीन स्वरा, दीन स्वस्ता | अमनोज्ञ स्वरता | 
(७) क--उच्च-गोत्र-कर्म के उदय से जीव पिशिष्य बनता है । 


अनुभाव आठ हैं--जाति-विशिष्टता, कुल विशिष्टता, बल-विशिष्टवा, रूप- 
विशिष्टता, तपो विशिष्ठता, श्रुत-विशिष्टठा, लाभ-विशिष्दवा, ऐड्वर्य 


इसके 


विशिष्टता | 

ख--नीच भोत्र कर्म के उदय से जीव दीन बनता है। इसके अनुभाव 
आद हैं--जाति-बिद्दीनता, कुल-विहीनता, वल-विद्दीनदा, रूप-विद्वीनता, वषो 
विद्ीनता, श्रुव-विद्ीनता, लाम-विद्वीनठा, ऐड्वर्य विहीनता । हे 

(5) अग्त्राय कर्म के उद्य से वर्तमान लब्ध वस्तु का विनाश और लूल्‍्य 
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वस्तु के आगामी-पथ का अवरोध होता है। इसके अनुभाव पांच ई--दाना- 
नत्तराय, लाभान्तराय, भोगान्तराय, उपभोगान्तराय, वीर्यन्तराय | 
फुल की प्रक्रिया 


कर्म जड़--अ्रचेतन है | तव वह जीव को नियमित फल केसे दे सकता है १ 
यह प्रश्न न्‍्याय-दर्शन के प्रणेता गौठम ऋषि के ईश्वर! के अभ्युपगम का हेतु 
बना | इसीलिए, उन्होंने ईश्वर को कर्म-फल का नियन्तचा बताया, जिसका 
उल्लेख कुछ पहले किया जा चुका है| जैन दर्शन कर्म-फल का नियमन करने 
के लिए ईश्वर को आवश्यक नहीं समकता | करम-परमागुओं में जीवात्मा के 
सम्बन्ध से एक विशिष्ट परिणाम होता है ५4 | वह द्रव्य ५१, क्षेत्र, काल, 
भाव, भव, गति*९, स्थिति, पुदूगल--परिमाण आदि उदयानुकूल सामग्री से 
विपाक अदर्शन में समर्थ हो जीवात्मा के संस्कारों को विकृत करता है, उससे 
उनका फलोपमोग होता है | सही अर्थ में आत्मा अपने किये का अपने आप 
फल भोगता है, ** कर्म-परमाणु सहकारी या सचेतक का कार्य करते हैं। विप 
और अमृत, अपथ्य और पथ्य भोजन को कुछ भी ज्ञान नहीं होता, फिर भी 
आत्मा का संयोग पा उनकी वैसी परिणति हो जाती है ] उनका परिपाक होते 
ही खाने वाले को इष्ट या अनिष्ट फ़ल मिल जाता है। विज्ञान के क्षेत्र में 
परमाणु की विचित्र शक्ति और उसके नियमन के विविध प्रयोगों के अध्ययन 
के बाद को की फलदान-शक्ति के बारे में कोई सन्देह नहीं रहता । 

पुष्य-पा 


मानसिक, वाचिक और कायिक क्रिया से आत्म-प्रदेशो में कम्पन होता 
है। उससे कर्म-परमाणु आत्मा की ओर खिंचते हैं | 

किया शुभ होती है वो शुभकर्म-परमाणु और वह अशुभ होती है तो 
अशुभकर्म-परमाणु आत्मा से आ सिपकते हैं। पुण्य और पाप दोनों - विजा- 
तीय तन हैं। इसलिए ये दौनों आत्मा की परतन्त्रता के हेतु हैं। आचायों ने 
पुए्य कम की सोने और पाप-कर्म की लोहे की बेड़ी से ठुलना की है *१-+ :- 

अतन्वता के इच्छुक सुयुक्तु के लिए ये दोनों देय हें) मोक्ष का देत रख- 
भी ( सम्पकू ज्ञान, सम्यकू दर्शन, सम्यकचारित्र ) हैं जो व्यक्ति इस सत्त्त को 
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नहीं जानता बही पुण्य को उपादेय और पाप को दैय मानता है | निश्चय दृष्टि 
से थे दोनों देय हैं ५१। 

पुण्य की हेयता के बारे में जैन-परम्परा एक मत है। उसकी उपादेयता में 
विचार-मेंद भी है। कई आचार्य उसे मोक्ष का परम्पर-देतु मान क्यचित्‌ 
उपादेय भी मानते हैं ५४ | कई आचार्य उसे मोक्ष का परम्पर हेत॒ मानते हुए 
भी उपादेय नहीं मानते | 

आाय॑ कुन्दकुन्द ने पुण्य और पाप का आकर्षण करनेवाली वरिचार-घारा 
को पर समय माना है *५ | 

योगीन्दु कहते हँ---““पुए्य से वैभव, वैभव से अहंकार, अहंकार से बुढ्धि- 
नाश और बुद्धि-नाश से पाप होता है |” इसलिए हमें वह नहीं चाहिए ५६ । 

दोकाकार के अनुसार यह क्रम उन्हीं के लिए है, जी पुण्य की आकांक्षा 
( निदान ) पूर्वक तप तपने वाले हैं। आत्म-झुद्धि के लिए, तप तपने वालों के 
अवांछित पुण्य का आकर्षण होता है *५ | उनके लिए यह क्रम नहीं है--जहें 
उन्हें बुद्धि-बिनाश की ओर नहीं ले जाता *< | 

पुए्य काम्य नही है | योगीन्दु के शब्दों मे--“वे पुण्य किस काम के, जो 
राज्य देकर जीव को छुःख परम्परा की ओर ढकेल दे। आत्म-दर्शन की खोज 
में लगा हुआ व्यक्ति मर जाए--यह अच्छा है, किन्तु आत्म-दर्शन से विसुख 
होकर पुण्य चाहे--वरह अच्छा नहों है ५६ ।” 

आत्म-साधना के क्षेत्र में पुण्य की सीधी उपादेयतत नहीं है, 
पूर्ण सामश्जस्य है| 
मिश्रण नहों होता 

पुएय और पाप के एरमाछुओ के झआकर्षण-ददेतु अलग-अलग हैं। एक ही 
हेतु से दोनो के परमाशुतऑ्रो का आकर्षण नहीं हौहा । आत्मा के परिणाम या 
वो शुभ होते है या अशुम । किन्द शुभ और अशुभ दोनो एक साथ नहीं 
होते | 
कोरा पुण्य 

कई आचार्य पाप कम का विकर्षण किए विना ही पुष्य कर्म का आकर्षण 
होना मानते हैं। किन्‍्त यही चिन्दनीय है। प्रवृत्ति मान्न मेंश्राकर्षण और 


इस दृष्टि से 
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विकर्षण दोनो होते हैं| श्वेताम्बर आगमो में इसका पूर्ण समर्थन मिलता है | 
गौतम ने पूछा--भगवन्‌ ! भ्रमण को यंदन करने से क्या लाम होता है १ 
भगवान-गौतम | भ्रमण को बंदन करने वाला नीच-गोत्र-कर्म को 
खाता है और उद्च-गोत्र-कर्म का वन्‍ध करता है" | यहाँ एक शुभ प्रवृत्ति से 
पाप कम का क्षय और पुण्य कर्म का वन्‍्ध--इस दोनों कायों की निष्पत्ति मानी 
गई है तर्क-दृष्टि से भी यह मान्यता अधिक संगत लगती है । 


धर्म और पुण्य 





जैन दर्शन में धर्म और पुएय--ये दो पृथक्‌ तत्त्व हैं। शाब्दिक दृष्टि से पुण्य 
शब्द धर्म के अर में भी प्रयुक्त होता है, किन्तु तख-मीमांसा में ये कमी एक 
नहीं होते **| धर्म झ्रात्मा की राग-द्वेपहीन परिण॒ति है ( शुभ परिणाम है ) 
और पुरय शुभकर्ममय पुदूगल है **| दूमरे शब्दों में--प्रमं आत्मा की 
पर्या है*३ ओर पुएय अजीब ( पुदूगल ) की पर्याय है०४ | दूसरी बात धर्म 
( निर्जरारूप, यहाँ सम्र की अपेक्षा नहीं है ) सत्करिया है और पुण्य उसका 
फेल है*५; कारण कि सत्यदृत्ति के बिना पुए्य नहीं होता। तीसरी वात धर्म 
आत्म-शुद्धि--आत्म-मुक्ति का साधन है*', ओर पुण्य आन्मा के लिए 
वन्धन है?७ | अधम और पाप की भी यही स्थिति है। ये दोनो धर्म और 
पुण्य के ठीक प्रतियज्ञी हैँ। जैसे--सत्प्रवृत्तित्प धर्म के बिना पुण्य की 
उत्पत्ति नहीं होती, वैसे ही अधर्म के विना पाप की भी उत्पत्ति नहीं होती *4 
उम्यननाप फल है, जीव की अच्छी या बुरी प्रदत्ति से उसके साथ चिपटने वाले 
उंदगल हैं तथा ये दोनो धर्म और अधमम के लक्षण हैं--गमक हैं? | लक्षण 
शेध्य के बिना अकेला पैदा नहों होता । जीव की क्रिया दो भागो में विभक्त 
होती है--घर्म अधर्म, सत्‌ अथवा असत्‌ **| अधर्म से आत्मा के संस्कार 
विक्ृत होते हैं, पाप्र का वन्‍्ध होता है। धर्म से श्रात्म-्गुद्धि होती हैं और 
उसके साथ-साथ पुष्य का वन्‍्ध होता है। इसलिए इनकी,उत्पत्ति स्व॒तन्त्र नहीं 
हो सकती | पुए्व-पाप कमे का अहण होना या न होना आत्मा के अध्य- 
वसाय-परिणाम पर निर्मर हैं** | शुभयोग तपस्या-धर्म है और वही शुभयोग 
उप का आालव है *९| अलुकम्पा, कमा, सरागनसंयन, अल्प-परिगरद, योग- 
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ऋणुता आदि-आदि पुण्य-बन्ध के हेतु हैं <*] ये सत्प्वृत्ति रूप होने के कारण 
धर्म हैं 
सिद्धान्त चक्रवर्ती नेमिचनन्द्राचार्य ने शुभभावयुक्त जीव को पुएय और 
अशुभभावयुक्त नीव को पाप कहा है “* अहिंसा आदि जतों का प्रालन 
करना शुभोपयोग है। इसमें प्रवृत जीव के शुभ कर्म का जो वन्ध होता है, 
वह पुण्य है। अमेदोपचार से पुण्य के कारणभूत शुमोपयोग प्रवृत्त जीव को ही 
पुए्यरूप कहा गया है ] 
इसलिए अमुक श्रवृत्ति में धर्म या अधर्म नहीं होता, केवल पुण्य या पाप 
होता है, यह मानना संगत नहीं। कहीं-कहीं पुण्य हेतुक सत्परवृत्तियों को भी 
पुएय कहा गया है “५| यह कारण में कार्य का उपचार, विवक्षा की विचित्रता 
अथवा सापेक्ष ( गौष-सुख्य-रूप ) दृष्टिकोण है। ताल में जहाँ पुण्य है, वहाँ 
सत्प्रवृत्तिरप धर्म अवश्य होता है | इसी बात को पूर्ववर्ती आचायों ने इस रूप 
में समझाया है कि “अर्थ और काम--ये पुए्य के फल हैं। इनके लिए दौड़ 
धूप मत्‌ करो <* | अधिक से अधिक धर्म का आचरण करो | क्योकि उसके 
विना ये भी मिलने वाले नहीं हैं |” अ्रधर्म का फल दुर्गति है। धर्म का सुख्य 
फल आत्म-शुद्धि--मोक्ष है | किन्तु मोक्ष न मिलने तक गौष फल के रूप में 
पुएय का वन्ध भी द्वोता रहता है, और उससे अनिवार्यतया अर्थ, काम आरादि- 
आदि पीदृगलिक सुख-साधनो की उपलब्धि भी होती रहती है **। इसीलिए 
यह प्रसिद्ध यूक्ति है--/सुखं हि जगतामेक काम्यं पर्मेण लब्यते ।” 
महाभारत के अन्त में भी यही लिखा है| 
“अरे धुजा उठाकर में चिल्ला रहा हूँ, पर कोई भी नही सुनवा। पर्स से 
दी अर्थ और काम की प्राप्ति दोठी है। टव तुम उसका आचरण क्यों नहीं 
करते हो*< १९? 
योगसूम्र के अनुसार भी पुए॒य की उत्पच्ि धरम फे साथ ही होती है, यद्दी 
फलिव द्वोता है | जैसे--धर्म और श्रधर्म--ये कलेशमूल ईैं<* | इन मूलसद्वित 
क्लेशाशय का परिपाक द्वोने पर उनके तीन फल द्वोवे ईं--जाति, श्रायु और 
मोग | ये दो प्रकार के हैं--सुखद और दुःखद | जिनका देतु पुएय होवा है; 
ये मुसर और जिनका हेतु पाप होता है, वे हुःसद होते हैं।? इससे फलित 
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हुछना के छ्लिए देंगे :-- 
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पुन्दकुन्दाया्य मे शुद्प्टि डी गपेया प्रधिममप (आ्रात्मालोचन), प्राय 
श्चित को पुरपवन्‍्ध डा देव दोने के कार्य पिप रुद्ा है **। 

भराचायं मिछु ने झा है--दुश्प की इच्छा करने से प्राप का वन्‍्ध 
होता है ११ |९ श्ागम कहते हं--/इदसोक, परलोक, पूजारलापा श्रादि के 
लिए पर्म मद डरो, फेल ध्ात्म शुद्धि के लिए करो ५६ |” यदी बात वेदान्त 
फे आाचायों मे रही ६ कि “ओोतायों को काम्प और निपिद कर्म में प्रदृध नहोँ 
कि चाहिए १२ |”? क्योकि श्रात्म-याधऊ का लद्दय मोच दोता है और पुण्य 
उंधार-अगण के हेतु हैं। भगवान्‌ मद्वापीर ने कद्दा दै--पुष्प और पाव--इन 
थी के घर से युक्ति मि्ती है *४ |” “जीय शुभ और श्रशुम को के द्वारा 
मद 2404088 करता हैं ५५ [” गीता भी यहाँ कहती ६--“बुद्धिमान्‌ 


१- जति-जैन परिमाषा में नाम कर्मे की एड्डति केसाथ उसकी तुलना होती दै । 
३--मोम-वेद्तीय | 
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सुकृत ओर दुष्कृत दोनो को छोड़ देवा दै* ६ |” “आखब संसार का हेतु है और 
संवर भोज का, जैनी दृष्टि का बस यही सार है ५० |” अभयदेवयूरि मे 
स्थानांग की टीका में झार्तव, वन्‍्ध, पुण्य और पाप को संसार-भ्रमण के देतु 
कहा है १६ | आचार्य मिक्तु ने इसे यो समझाया है कि “पुण्य से भोग मिलते 
हैं, जो पुण्य की इच्छा करता है, वह भोगों की इच्छा करता है १९ ) भोग की 
इच्छा से संसार बढ़ता है | 

इसका निगमन यों होना चाहिए कि अयोगी-अवस्था (पूर्ण-समाधि-दशा) 
से पूव॑ सत्परृत्ति के साथ पुण्य-वन्ध अनिवार्य रूप से होता है। फिर भी पुण्य 
की इच्छा से कोई भी सत्प्रवृत्ति महों करनी चाहिए। गत्येक सत्यश्ृत्ति फा 
लद्य हीना चाहिए--मोक्ष--आ्रात्म-विकास | भारतीय दर्शनों का पही चस्म 
लद्य है। लौकिक अभ्युदय धर्म का श्रानुसंगिक फल है--धर्म फे साथ अपने 
आप फलने बाला है। यह शाश्वतिक या चरम लक्ष्य नहीं है। इसी सिद्धान्त 
फो लेकर कई व्यक्ति भारतीय दर्शनों पर यह आक्षेप करते हैं कि उन्होंने 
लीकिक अभ्युदय की नितान्त उपेक्षा की, पर मही श्रर्थ में बात यह नहीं है। 
ऊपर की पंक्तियों का विवेचन धार्मिक दृष्टिकोण का है, लीकिक शृत्तियों में 
रहने याले अ्रभ्युदय की सर्वथा उपेत्ता कर ही फैसे सकते हैं। हां फिग्मी 
भारतीय एकाश्त-भीतिकता से बहुत बचे हैं| उन्होने प्रेष और श्षेय को एफ 
महीं माना **९ ) अभ्युदप को द्वी सय कुछ मानने बाले भीतिकयादियों ने 
युग को कितना जटिल बना दिया, इसे कौन श्नुभय नहीं करता । 


एदीरपा-योग्य कर्म 
मौठम ने पूछा--भगवन ! जोब दीं ( करम-पुदूगलों ) की ददीस्णा 
फग्ता है। अनुदीर्य ( क्म-पुदुगलों ) की उदीरणा कर्ता है! शल॒गीर्ण, किल्‍्ले 
वदीरषा-मब्य ( बर्म-युदूयलों ) की उर्ीस्या करता है? श्रथता उद्यानस्तर 
दरचात्‌ कृत ( कर्म पुदुगलों ) छी उदीरणा कस्ता ई? 
मगयान्‌ से कद्दा-शौवम । जीय उद्देर्घे छी उरीया नहीं करता, ऋतु 
ई डी उद्ीर्षा नहीं झरता, खनुदीस, किन उरीरणा मस्प को ददीस्णा 


दीर 


झाठ है। उद्यानन्तर पह्चानतूत कर्म को उशेरणा नहा कर्ता *१॥ 
इुनत्परीरिय ६ उर्ीमउद्रीस्या जिम हुए ) बर्मंनइरलो डी सकिम्से 
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उदीरणा करे तो उस ( उदीरणा ) की कहीं भी परिसमाप्ति नहीं होती। 
इसलिए उदीर्ण की उदीरणा का निपेष किया गया है| 
२--जिन कर्म-पुदुगलों की उदीरणा सुदूर भविष्य में होने वाली है, अथवा 
जिनकी उदीरणा नहीं ही होने वाली है, उन अनुदीर्ण कर्म पुदूगलों की भी 
उदीरणा नहीं हो सकती | 
३--जो कर्म-पुदूगल उदय में आ चुके ( उद्यानन्तर पश्चात्‌ कृत ), वे 
सामर्थ्यदरीन बन गए, इसलिए, उनकी भी उंद्दीग्णा नहीं होती । 
४--थो कर्म-पुदुगल वर्तमान में उदीरणा-यौग्य ( अनुदीर्ण-उदीरणा-भव्य ) 
हैं, उन द्ेकी उदीरणा होती है। 
उदीरणा का हैतु पुरुषार्थ 
कर्म के काल-ग्रात-उदय (स्वाभाविक उदय ) में नए पुरुषार्थ की 
आवश्यकता नहीं होती। वन्ध-स्थिति पूरी होती है, कर्म-पुदूगल अपने आप 
उदय में आ जाते हैं। उदीरणा द्वारा उन्हें स्थिति-ज्षय से पहले उदय में 
लाया जाता है। इसलिए इसमें विशेष प्रयक्ष या पुरुषार्थ की ग्रावश्यकता 
होवी है। 
गीतम ने पूछा--“भगवन्‌ ! अलुदीर्य, उदीरणा-मब्य ( कर्म पुदूगलों ) की 
थो उद्दीर॒षा होती है, वह उत्थान, कर्म, बल, वीर्य पुर्षकार और पराक्रम के 
« द्वारा होती है अथत्रा अनुत्थान, अकर्म, अबवल, अवीर्य, अपुषकार और 
अपराक्मम फे द्वारा १! 
भगवास्‌ ने कह्ा--''मीतम | जीव उत्पान शआ्रादि के द्वारा अनुदीर्य, 
उद्दीरणा भव्य ( कर्म-पुदूगलों ) की उद्दीरया करता है, किन्तु अनुत्यान आदि 
के द्वारा उदीरणा नहीं करता "* ५? 
यह भाग्य और पुरुपा्ं का समन्वय है। पुरुपार्थ द्वारा कर्म में परिवर्तन 
डिया जा सकता है, यद्द स्पष्ट है| 
उद्दीरक पुरुपार्थ के दो रूप :-- 
फर्म झ्ी उदीरणा करण के द्वारा दोती है। करण का हर्य है योग! | 
योग के तीन प्रदार हँ--( १) शायेरिर ब्यापार (२) वाचिक स्यापार 
(३ ) मानसिक प्योघार | हष्पान झादि इन्हों के अ्कार हैं, योग शुभ प्लौर 


्डृ 
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अशुभ दोनो प्रकार का होता है। आ्राखत-चतुष्टय-रहित योग शुभ और आाखत 
चतुष्टय सहित योग अशुभ | शुभ योग तपस्या है। सत्‌ प्रवृत्ति है। वह 
उदीरणा का हेतु है। क्रोध, मान, माया, और लोभ की प्रवृत्ति अशुभ 
योग है। उससे भी उदीरणा होती द *९॥ 
पुरुषार्थ भाग्य की बदल सकता है 

वर्तमान की दृष्टि से पुरुषाथे अवन्ध्य कभी नहीं होता । अतीत की दृष्टि 
से उसका महत्त्व है भी और नहों मी | वर्तमान का पुरुषार्थ अतीत के पुदुपार्थ 
से दुबल होता है तो वह अतीत के पुरुषार्थ को अन्यथा नहीं कर सकता। 
चर्तमान का पुरुपार्थ अतीत के पुरुषार्थ से धवल होता है तो वह अतीत के 
पुरुषार्थ को अन्यथा भी कर सकता है। 

कर्म की बन्धन और उदय--ये दो ही अवस्थाए होती तो कर्मों का वन्‍्ध 
होता और बेदना के वाद वे निवीय हो आत्मा से अलग हो जाते ) परिवर्तन 
को कोई अबकाश नहीं मिलतां। कर्म की अवस्थाएं इन दो के अतिरिक्त 
और भी ह-- 

(१) अप्रबर्तना के द्वारा कर्म-स्थिति का अल्पीकरण ( स्थिति-घात ) 


ओर रस का मन्दीकरण ( रस-घात )'होता है। 
(२) उद्वर्तना के द्वारा कर्म-स्थिति का दीघीकरण और रस का तीत्री- 





करण होता है ] है 
(३ ) उदीरणा के द्वारा लम्बे समय के बाद तीव्र भाव से उदय में आने 


वाले कर्म तत्काल और मन्द-माव से उदय में ऋ जाते हैं | 

(४ ) एक कर्म शुभ होता है और उसका विपाक भी शुभ होता है| 
एक कर्म शुभ होता है, उसका विपाक अशुभ होता ढै। एक कर्म अशुम 
होता है, उसका विपाक शुभ होता है। एक कर्म अशुभ होता है और उसका 
पिपाक भी अशुभ द्वोता है *९४| जो कर्म शुभ रूप में ही बंधवा है और 
शुम रूप में ही उदित होता है, व शुम और शुभ-विपार वाला होता है। 
जो कर्म शुम रूप में वन्‍्धता है और अशुम रूप में उदित होवा है, बह शुम 
और अशुभ विपाक वाला होता है॥ जो कर्म अशुभ रूप में वन्‍्धता है और 
शुभ रुप में उद़ित होता है, बद अशुभ और शुभ-विपाक वाला द्वोवा है| जो 
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कर्म अशुभ रूप में वन्‍्धता है और अशुभ रूप में ही उद्त होता है, बद अशुभ 


और अशुम-विपाक वाला होता है। कर्म के वन्ध और उदय में जो यह 
अन्तर आता है, उसका कारण संक्रमण ( वब्यमान करे में कर्मान्तर का 


प्रवेश ) है। 
जिस श्रध्यवस्ताय से जीव कर्म-यकृति का बनन्‍्ध करता है, उसकी तीमता के 
कारण वह पूर्व-बद्ध सजातीय प्रकृति के दलिकों को वध्यमान श्रकृत्ि के दलिकों 
के साथ संक्ान्त कर देता है, परिणत या परिवर्तित कर देता है--वह 
संक्रमण है | 
सक्रमण के चार प्रकार हैं--( ६) प्रकृति-संक्म (२) स्थिति संक्रम 
(३) अनुभाव-सक्रम ( ४ ) प्रदेश-संक्रम १९"॥ 
प्रकृति संक्रम से पहले वन्धी हुई प्रकृति ( कर्म-स्वभाव ) वर्तमान में बंधन 
बाली प्रकृत्ति के रूप में बदल जाती है। इसी प्रकार स्थिति, अ्रनुभाव श्रीर 
प्रदेश का परिवर्तन होता है | 
ये चारों--( अ्रपवर्तन, उद्वतंन, उदीरणा और पंक्रमप ) झ़दयावद्षिद्धा 
( उदय छ्ूण ) ये वहिभूठ कर्म-पुदगलो के दी होते हैं। उदयावत्रिक्रा मैं 22 
कर्म पुदूगल के उदय में कोई परिवर्तन नहीं होता | अ्रनुश्वि कर्म & 524 £ 
परिवर्तन होता है। पुरुषार्थ के सिद्धान्त का यद्ी श्षुत्र बडा 64 4 कद 
नहीं होता तो कीरा नियतिवाद ही होता | 
वैदना 
गौतम--भगवन्‌ | अल्पयूयिक दे ६-४ #ढ ४४.४ 
( जैसे कम बाधा वैसे ही ) भोगते ६ | 
भगवान:-शवम | अ्नन्‍्यृश्िद्ध 5 
मैं यूं कहता हूँ >कई जीव एम्दूट:322 
बदना भी मोग्त हैं। 
गैतम--भगवन्‌ । वह 55 
भगवान--ऑऔवन ! ऊ:ढ 
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मोगते ईं, व्‌ एड्स्टूड क्म्सि | ४: 
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काल-निर्णय 
उस काल और उस समय की बात है--भगवात्‌ राजगह के ( ईशान- 
कोणवर्ती ) गरुणशीलक नाम के चेत्य ( ब्यन्तरायतन) में तमबखत हुए | 
परिषद्‌ एकन्नित हुईं | भगवान्‌ ने धर्म-देशना की ) परिपद्‌ चली गई | 
उस समय भगवान्‌ के ज्येप्ठ अन्तेबासी इन्द्रभूति गौतम को अ्रद्धा, संशय 
या कुतृ्‌हल उत्पन्न हुआ | वे भगवान्‌ के पास आए | वन्दना-नमस्कार कर 
न अति दूर और न अति निकेद वैंठकर विनयपूर्वक बोले--भगवन, | नैरथिक 
जीव कितने प्रकार के पुदूगलो का भेद और उदीरणा करते हैं ? 
संगवान्‌ ने कहा--गौतम ! नैरयिक जीव कर्मद्वव्य-वर्गणा ( कर्म-पुदूगल 
सजातीय-समूह ) की अपेक्षा अग़ु और वाह्य ( सूह्म और स्थूल ) इन दो 
प्रकार के पुदूगलों का भेद और उदीरणा करते हैं। इसी प्रकार भेद, चय, 
उपचय, बेदना, निर्जरा, अपबर्तन, संक्रमण, निधक्ति और निकाचन 
कय्ते हू 4०७ । 
गौतम--भगवन्‌ | नैरयिक जीव तेजल और कार्मण ( कर्म समूह ) पुदूगलो 
का ग्रहण श्रतीत काल में करते हैं १ प्रत्युत्पन्न काल में १ या अनागतत ( मविष्य ) 
काल में १ 
भगवान--गौतम ! नैरयिक तैजस और कार्मण पुद्गलो का ग्रहण अतीत 
काल में नहीं करते, बतेमान काल में करते हैं, अनागत काल में भी नहीं 
करते। 
गौतम--भगवत्र ] नैरयिक जीव अतीठ में अहण किए हुए. तेजस और 
कार्मण पुदूगलो को उदीरशा करते द  प्रत्युलन्त में अहण किये जाने वाले 
पुदुगलो की १ या गण समय पुरस्कृत ( व॒र्॑मान से अगले समय में महेण किये 
जाने बाले ) पुदुगली की ? 
सगवान--गौतम | वे अठीत काल में ग्रहण किए हुए पुदुगलो की उदीरणा 
करते है, न प्रत्युत्पन्न काल में अहृण किये जाने वाले पुदूशलों की उदीरणा 
करते हैं और न अहण समय पुरस्कृत पुदुगलों को भी । इसी प्रकार वेदना और 
निर्जरा भी अठोद काल में णद्ीव पुदूगलों की होती दै। 
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निर्जरा 
संयम का अंतिम परिणाम वियोग है | आत्मा और परमाणु--ये दोनो 
भिन्‍न हैं । वियोग में आत्मा आत्मा है और परमाणु परमाणु। इनका 
संयोग होता है, श्रात्मा रूपी कहलाती है और परमाणु कर्म | 
कर्म प्रायोग्य परमाणु आत्मा से चिपट कर्म बन जाते हैं। उस पर 
अपना प्रभाव डालने के बाद वे अकर्म वन जाते हैं, अकर्म बनते ही वे झात्मा 
से विलग हो जाते हैं | इस विलगाव की दशा का नाम है--निर्जरा | 
निर्जरा कर्मों की होती है--यह औपचारिक सत्य है। वस्तु-सत्य यह है कि 
कर्मों की वेदना--अनुभूति होती है, निजंरा नहीं होती! निर्जरा अ्रकर्म की 
होती है| बेदना के वाद कर्म-परमाशुओो का कर्मत्व नप्ठ हो जाता है, फिर 
निजरा होती है १९९॥ 
कोई फल डाली पर पक कर टूटता है, और किसी फछ को प्रयक्ष से 
पकाया जाता है | पकते दोनी हैं, किन्तु पकने की प्रक्रिया दीनों की भिन्‍न है। 
जो सहज गति से पकता है, उसका पाक-काल लम्बा होता है और जो प्रयत्ष 
से पकता है, उसका पाक-काल छोटा हो जाता है। कर्म का परिपाक भी ठीक 
इसी प्रकार होता है। निश्चित कालनमर्यादा से जो कर्म परिपाक होता है, 
उसकी निर्जरा की विपाकी निर्जरा कहा जाता है | यह अद्वेतुक निजरा है। 
इसके लिए कोई नया प्रयज्ञ नहीं करना पड़ता, द्रसलिए इसका हेतु न धर्म 
होता है और न श्रधर्म 
निश्चित काल-मर्यादा से पहले शुमनन्‍्योग के व्यापार से कर्म का 
परिपाक होकर जो निजरा होती है, उसे अविपाकी निजरा कहा जाता है। 
यह सदैतुक निजरा है। इसका हेतु शुभ-प्रयत्ष है। वढ़ धर्म है। धर्म देतुक 
नि्जरा नव-तत्त्तो में सातवां तत््त है| मोक्ष इसीका उत्कृष्ट रुप है | कर्म की 
पूर्ण निजरा ( विलय ) जो है, वही मोक्ष है| कस का आपूर्ण त्रिलय निर्जरा 
है। दोनो में मात्रा भेद है, स्वरुप-भेद नहीं । निर्जरा का अर्थ ई--आत्मा का 
विकास था स्वभावोदय १६ | अभेरोपचार को दृष्टि से स्वभावोदय के 
साधनों को भी निर्जसा कहा जाता है ११० | इसके वारह प्रकार इसी दृष्टि 
के ग्राधार पर किये गये हैं १११ | इसके सकाम और अकाम->दन दो भेदों का 


३१० | जेन धर्म और दर्शन 
आधार भी यही इष्टि ६ ११९ | बस्तृतः सकाम और अ्रकाम तप होता 
लिर्जत नहों। नि्ेरा आत्मशुद्धि द। एसमें मात्रा का तारतम्य होता 
किन्तु स्वरूप का भेद नहीं होता । 
आत्मा स्वतन्त्र है या कर्म के अधोन 

कर्म को मुख्य दो अ्पस्थाए हैं--बन्ध और उदय | दूसरे शब्दों में अहप् 
ओर फल । “कर्म ग्रहण करने में जीव स्पृतन्त्र दै और उसका फल भोगने मे 
परतन्त्र *१३ ) जैसे कोई व्यक्ति वृक्ष पर चदूतता है, चह चढ़ने में स्वतन्त्र दैन- 
इच्छानुस्तार चंदृता है | प्रमादवश गिर याए.तो बढ़ गिरने में स्ववेत्र नही है ।” 
इच्छा से गिरना नहों चाहता, फिरमी गिर जाता है, इसलिये गिरते में 
परतन्त्र है । इसी प्रकार विप खाने में स्वतन्ध् है ओर उसका परिणाम भोगने 
में परतन्ध ) एक रोगी व्यक्ति भी गरिष्ठ से गरिप्ड पदार्थ खा सकता है; किन्‍्ते 
उसके फलस्वरूप होने वाले अजीर्ण से नहों बच सकता। कर्म-फल भोगने में 
जीव स्वतन्त्र है, यद् कथन ध्रायिक है। कहां-कह्ीं जीव उसमें स्वतन्त्र भी होते 
है। जीव ओर कर्म का संघर्ण चलता रदेता है ११४ | जीब के काल श्रादि 
लब्षियों की अनुकूलता होती है, तब वह कर्मों को पछाड़ देता है और कमों 
की बहुलता होती है, तब जोब उनेसे दय जाता है। इसलिए यह मानना 
होता है कि कहीं जीव कर्म के अधीन है और कहीं कर्म जीव के अधीन १५ | 

कर्म दो प्रकार के द्वोतें हैं--( १) निक्राख्ित--जिनका विपाक अन्यथा 
नहीं हो सकता | (२) दलिक--जिनका विपाक अन्यथा भी हों सकता है। 

प्ोपक्म--जो कर्म उपचार साध्य होता है। निरूपक्रम--जिसका कोई 
ग्रत्िकार नहीं होता, जिसका उदय अन्यथा नहीं ही सकेता | 

निकाचित कर्मोदय की अपेद्दा जीव कर्म के अधीन ही होता है। दलिक 
की श्रपेत्षा दोनों बार्दे ईं--जहाँ जीव उसको अन्यथा करने के लिए कोई 
प्रयक्ष नही करवा, बहाँ वह उस कर्म के अधीन होता है और जहाँ जीव प्रबल 
भृद्धि, मनोबल, शरीस्वल आदि सामग्री की सहायवा से संत्पयत्त करता है, 
बहाँ कर्म उसके अधीन-दहोता है। छद्यकाल से पूर्व कम को उदय में ला, वोड़ 
डालना, उसकी स्थिति और रप्त को मन्‍्द कर देना, यह सब इसी स्थिति में 
हो सकवा है।, यदि यह न होता तो तपरया करने का कोई श्र ही नही 
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रहता | पहले बन्धे हुए कर्मो की स्थिति और फल-शक्ति नष्ट कर, उन्हें शीघ्र 
तोड़ डालने के लिए ही तपस्या की जाठी है| पातंजलयोग भाष्य में मी 
अहृष्ट-जन्म-वेदनीय कर्म की त्तीन गतियां बताई हैं **६| उनमें “कई कर्म 
विना फल दिये ही प्रायश्चित्त आदि के द्वारा नष्ट हो जाते हैं |” एक गति 
यह है। इसीको जैन-दृष्टि में उदीरणा कहा है | 
कर्म-मुक्ति की प्रक्रिया 
कर्म परमाणुओं के विकर्षण के साथ-साथ दूसरे कर्म-परमाणुओं का 
आकर्षण होता रहता है। किन्तु इससे मुक्ति होने में कोई वाधा नहीं 
आती | 
कर्मे-सम्बन्ध के प्रधान साधन दो हैं--कपाय और योग | कपाय प्रवल 
होता है, तब कर्म-परमाणु आत्मा के साथ अधिक काल तक चिपके रहते हैं 
और तीज फल देते हैं। कपाय के मन्द होते ही उनकी स्थिति कम और फल- 
शक्ति मन्द हो जाती है। 
ज्यो-ज्यों कपाय मन्द होता है, लो त्यों निर्जेया अधिक होती है और पुण्य 
का बन्‍्ध शिधिल होता जाता है। वीतराग के सिर्फ़ दो समय की स्थिति का 
बन्ध होता है। पहले क्षण में कमें-परमा़ु उसके साथ सम्बन्ध करते हैं, 
बूसरे ज्ञण में भोग लिए जाते हैं और दीसरे च्ण में वे उनसे बिछुड़ जाते हैं । 
चौदहवीं भूमिका में मन, वाणी और शरीर की सारी प्रक्रियाए झुक 
जाती हैं| वहाँ केवल पूर्ब-संचित कर्म का निर्जरण होता है, नये कर्म का 
बन्‍्ध नहीं होता। अब्न्ध-दर्शा में आत्मा शेप कर्मी को खप्रा मुक्त दो 
जाता है| 
कुछ व्यक्ति अल्य और अल्पतर और कुछ एक महंत्‌ और मदृतर कर्म- 
संचय को लिए हुए जन्म लेते हे | उनकी साधना क्रा क्रम और काल भी उसके 
अतुरूप होता है १९१० जैसे--अल्यकर्म-पत्यवातू--अल्प तप, अल्प वेदना, 
दीर्ष प्रवच्या ( साधना-काल )-भरत चकवर्तींवत्‌ । 
झल्पवर कर्मअल्ययातू--श्रल्प तप, अल्य बेदना, अल्यतर प्न्रज्या-- 
मरुदेवावत्‌ | 
महतूकम म्रत्यवात्‌-- पोर ठप, घोर वेदना, खल्प अनस्या--मजमुकुमासख व्‌ | 
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महत्तरकर्म-प्रत्ययातु--धोरतर तप, _ घोरतर बेदना, दीघंतर प्रजन्या-- 
सनत्कुमारवत्‌ *९<| ! 
अनादि का अन्त कैसे ? 

जो अनादि होता है, उसका अन्त नहीं होता, ऐसी दशा में अनादि- 
कालीन कर्म-सम्बन्ध का अन्त कैसे हो सकता है | यह ठीक, किन्तु इसमें बहुत 
कुछ समभने जैसा है। अनादि का अन्त नही होता, यह सामुदायिक मियम है 
और जाति से सम्बन्ध रखता है ] व्यक्ति-विशेष पर यह लागू नही भी होता | 
प्रागभाव अनादि है, फिर भी उसका अन्त होता है| स्वर्य और स्तिका का, 
घी, और दूध का सम्बन्ध अनादि है, फिर भी वे प्रथक्‌ होते हैं। ऐसे ही 
आता और कर्म के अनादि-सम्बन्ध का अन्त होता है। यह ध्यान रहे कि 
इसका सम्बन्ध य्वाह की अपेज्षा अनादि है, व्यक्तिशः नहों। आत्मा से 
जितने कर्म पुदूगल चिपटते हैं, वे सब अवधि सहित होते हैं। कोई भी एक 
कर्म अनादिकाल से आत्मा के साथ घुलमिलकर नहीं रहता। आत्मा 
मोघोचित सामग्री पा, अनाखब वन जाती है, तब नये कर्मों का प्रवाह झक 
जाता है, संचित कर्म तपस्या द्वारा हूट जाते हैं, आत्मा मुक्त बन जाती है| 
लेश्या 
लेश्या का अर्थ है--पुद्गल द्रव्य के संधर्ग से उत्पन्न होने वाला जीब का 
अध्यवसाय--परिणाम, विचार । आत्मा चेतन है, जड़स्थरूप से सर्वथा शक 
है, फिर भी संधार-देशा में इसका जड़द्व्य ( पुदूगल ) के साथ गहरा संसर्ग 
रहता है, इसीलिए. जड़ दत्यजन्य परिणामों का जीव पर असर हुए विना नहीं 
रइता। जिन पुदुगलों से जीव के विचार प्रभावित होते हैं, थे भी द्रब्य-लेश्या 
कहलाते हैं। द्रब्य-लेश्पाए' प्रीदूगलिक हैं, इसलिए इनमें वर्ण, गन्ध, रख 
और स्पर्श होते हैं। लेश्याओं का नामकरण द्रव्य-जेश्याओं फे रंग के आधार 
पर हुआ है, जैसे कृप्प-लेर्या, नील लेश्या आदि-आदि | पदल्ती तीन लेशयाएँ 
अप्रशस्ठ लेश्याए हैं। इनके वर्ण आदि चारों गुण अशुम होते है । उत्तस्वर्ती 
घीन लेश्याओं फे वर्ण आदि चारों शुम द्वोते हैं, इसलिए दे प्रशस्ठ होती दें | 
खान-पान, स्थान और बाहरी बावावरण एवं बायुमण्डल का शरीर और मन 
प्र झसर होता है, यह प्रायः सर्वतम्मत-सी बात ई | 'नैसा अन्न वैसा मना 
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यह उक्ति भी निराधार नहों है। शरीर और मन, दोनों परस्परापेक्ष हैं। 
इनमें एक दूसरे की क्रिया का एक दूसरे पर असर हुए. विना नहीं रहता | 
/जल्लेसाइ' दव्वाइ' आदिअन्ति तल्‍लेसे परिणामे भवइ"१६”-जिस 
लेश्या के द्रव्य अहण किये जाते हैं, उसी लेश्या का परिणाम हो जाता है। 
इस आगम-वाक्य से उक्त विषय की पुष्टि होती है। व्यावहारिक जगत्‌ में भी 
यही बात पाते हैं। प्राकृतिक चिकित्सा-प्रणाली में मानस-रोगी को सुधारने 
के लिए विभिन्‍न रंगो की किरणों का या विभिन्‍न रंगों की बोतलो के जलो 
का प्रयोग किया जाता है। योग थ्रणाली में एथ्वी, जल आदि दत्तों के 
रंगों के परिवर्तन के अनुसार मानस-परिवर्तन का क्रम बतलाया है । 
इस पूर्वोक्त विवेचन से इतना तो स्पष्ट हो जाता है कि द्वव्य-लेश्या के 
साथ भाव-लैश्या का गहरा सम्बन्ध है। किन्तु यह स्पष्ट नहीं होता कि द्वब्य- 
लेश्या के ग्रहण का क्या कारण है? यदि भाव-लेश्या को उसका कारण मानें 
तो उसका अथे होता है--भाव-लेश्या के अनुरूप द्रव्य-लेश्या, न कि द्रव्य- 
लेश्या के अनुरूप भाव-लेश्या | ऊपर की पंक्तियों में यह बताया गया है कि 
द्ब्य-लेश्या के अनुरूप भाव-लेश्या होती है। यह एक जटिल ग्रएन है। इसके 
समाधान के लिए हमें लेश्या की उत्पत्ति पर ध्यान देना हीगा। भाव-लेश्या 
यानी द्रव्य-लेश्या के साहाय्य से होने वाले आत्मा के परिणाम की उक्षत्ति दो 
प्रकार से होती है--मोह-कर्म के उदय से तथा उसके उपशम, छ्वय या 
क्ुयोपशम से *९१०। ओऔदयिक भाव-लेश्याए' बुरी ( अ्रप्रशस्त ) होती हैं और 
ओपशमिक, ज्ञायिक या ज्ञयौपधमिक लेश्याएं भली (प्रशस्त ) हीती हईं। 
कृष्ण, नील और कापोत-ये तीन अप्रशस्त और तेज, पद्म एवं शुक्ल--ये तीन 
प्रशस्त लेश्याएं हैं। प्रज्ञापना में कद्दादै--'तिश्नो हुग्गइ गामिणिश्नो, तश्रो 
सुस्गइ गामिणिओो?? १२१-..अर्थात्‌ पहली तीन लेश्याए बुरे श्रध्यवसायवाली हैं, 
इमलिए वे दुर्गति की देतु हैं। उत्तरवर्ती तीन लेश्याएं भले अध्यवसायवाली 
हैं, इसलिए वे सुगति की द्वेतु हैं| उत्तराध्ययन में इनको अधर्म लेश्या और धर्मे- 
लेश्या भी कहा है--“किए्हा नीला काऊ। तिश्णि वि एयाओ 
अहम्मलेसाओ |*-*---तेऊ पर्दा सुक्काए, तिए्णि वि एयाओ धम्म लेसाओ? ११३ 
- कृष्ण, मील और कापोद--ये तीन अधर्म-लेश्याए' हैं और तेज़), पत्म एवं श॒ुक्त-+ 
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ये तीन धर्म-लेश्याएः हैं| उक्त प्रकरण से हम इस निष्कर्प पर पहुँच सकते हैं 
कि-आत्मा के भले और बुरे अध्यवसाय ( भावनलेश्या ) होने का मूल कारण 
मोह का अभाव ( पूर्ण या अपूर्ण ) या माव है) कृष्ण आदि पुदगल् द्रव्य 
भल्ले-बुरे अध्यवसायो के सहकारी कारण बनते हैं। तात्पयं यह है कि मात्र 
काले, नीले आदि पुदूगलो से ही आत्मा के परिणाम बुरे-भले नहीं बनते 
परिभाषा के शब्दों में कह तो सिफ़ द्वव्य-लेश्या के अनुरूप ही भाव-्लेश्या नहीं 
बनती । मोह. का भाव अमाव वा द्वव्य-लेश्या->इन दोनो के कारण आत्मा 


के बुरे था भले परिणाम बनते हैं | द्रव्य-लेश्याओ के स्पर्श, रसे, गन्ध और वर्ण 
जानने के लिए देखो यन्त्र | 




















केला | को... | उस] ग | सण बर्ण | रस | गन्ध | स्पर्श 
“बा अमन 0 जि लीड 
कृष्ण. | हीजल के समान | नीम से अनन्त |झत् सर्प की | गाय की 
काला गुण कद गन्ध से | जीमसे 
के हिलिकिका हि आत 
मील नीलम के समान | सोठ से अनन्त | अनन्त | अनन्त धुग 
नीला _ | गुष तीदण अनिष्ट गंध। कर्कश 
कापोत | तर के गले के | कच्चे झ्राम के रस 
समान रंग से अनन्तगुण तिक्त 





तेजस हिंगुल-सिन्दूर के | प्रके आम के रस 
समान रक्त अनन्त गुण मधुर 


३ 


हल्दी के समान | मधु से अनन्त | मुरभि-कृषम| पबनीत- - 


पद्म 
पोला गुण मिथ्ट की सन्‍्ध से | अउसन से 
शुक्ल शंख के समान | मिसरी से अनन्त | अनन्त गुष | अनन्त गुण 
सफेद गुण मिष्ट इष्ट गन्ध सुकमार 





लेश्याकी* विशेष जानकारी के लिए प्रशापना का १७ यां 
पद और उत्तराष्ययन का ३४ यां अध्ययन द्वप्टब्य है। जैनेतर प्रन्‍्थों में 
भी कर्म की विशुद्धि या वर्ण फे आधार पर जीयों की कई अवस्थाएँ 
बर्लाई हैं| तुलना के लिए. देखो मदह्यमारत पर्व १२-२८६ । पावझलयोग में 
उुर्घित झर्म की कृष्ण शुक्कनकृष्प, शुक्र और खशुक्न-धरकृष्प--ये चार जाधिया माव- 
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लेश्या की श्रेणी में आती ईं ११ सांडयदर्शन* ** दथा श्वेताशवतरोपनिपद्‌ में 
२ज), सत्त और तमोगुय को लोहित, शुक्ल और कृष्ण कहा गया हैं १९५ 
यह द्रव्य-लेश्या का रुप है। रजोगुण मन को मोहरंजित करता है, इसलिए 
बह लोहित है। सत्व गुष से मन मलरहित होता है, इसलिए वह शुक्ल है। 
तमो गुण ज्ञान को आबृत करता है, इसलिए, वह कृष्ण है| 


कर्म के संयोग और वियोग से होने वाली आध्यात्मिक विकास और हांत् की 
रैसाए' 





इस विश्वमें जो कुछ है, वह होता रहता है। 'होना? वस्तु का स्वभाव है। 
नहीं होना? ऐसा जो है, वह वस्तु ही नहीं है) वस्तुए' तीन प्रकार की हैं--- 

( १) अचेतन और अमूर्त--धर्म, अधर्म, श्राकाश, काल | 

(२) » » मूत्ते--पुदूगल। 

(३ ) चेतन और अमूर्च--जीव | 

पहली प्रकार की वस्तुओं का होना--परिणामत्तः स्वाभाविक ही होता है 
ओर बह सतत्‌ प्वृहमान रहता है। 

पुदूशल में स्तराभाविक परिणमन के अतिरिक्त जीव-कृत प्रायोगिक 
परिणमन भी होता है। उसे अजीवोदय-निष्यन्न कहा जाता है ११० शरीर 
ओर उसके प्रयोग में परिणत पुदूगल वर्ण, गन्‍्ध, रस और स्पर्श--ये 
अजीवोदय-निषन्न हैँ | यह जितना दृश्य संसार है, वह सबया तो जीवत्‌ 


शरीर है या जीव-मुक्त शरीर | जीव में स्वाभाविक और पुदुगलकझत प्रायोगिक 
परिणमन हीता है। 


स्वाभाविक परिणमन अजीव और जीव दोनो में समरूप होता है | पुदूगल 
में जीवकत परिवर्तन होता है, वह केवल उसके संस्थान-आकार का होता दै। 
बह चेतनाशील नहीं, इसलिए, इससे छसके विकास-हास, उननति-भ्रवनति का 
#म नहीं बनता] पुदूगलकृत जैविक परिवर्तन पर आत्मिक विकास-हास, 
भआरोह-पतन का क्रम अवलम्बित रहता है ) इसी प्रकार उससे मानाविध 
अवस्थाए' और अनुभूदियां बनती हैं । वह दाशंनिक चिन्तन का.एक मौलिक 


विपय पन जाता है। जैन दर्शन ले इस आध्यात्मिक परिवर्तत की चार 
श्रेणियां निधारित की हैं-- 
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(१) औदयिक ( २) औपशमिक ( ३ ) ज्ञायिक ( ४ ) ज्ञायौपशमिक | 

बाहरी पुदुगलो के संयोग-वियोग से असंझ्य-अनन्त अवस्थाएं बनती हैं) 
पर वे जीव पर आन्तरिक असर नहीं डालतीं, इसलिए उनकी भीमांता 
भौतिक-शासत्र या शरीर-शास्त्र तक ही सीमित रह जाती है। यह मीमांसा 
आत्या द्वारा स्त्रीकृत किये गये कर्म-पुदूगलो के संयोग-वियोग की है | जीव- 
संयुक्त कर्म-परमाणुओ के परिष्राक या उदय से जीव में ये अबस्थाएं 
हीती हैं :-- 

गति--मरक, तियंच, ममुष्य व देव | 

काय--शृथ्वीकाय, अपूकाय, तेजस काय, वायु काय, वनस्पतिकाय, त्रंस 
काय | 

कपाय--क्रौष, मान, भाया, लोभ | 

बेद--स्त्री, पुरुष, नपुंसक । 

लेश्या-- कृष्ण, नील, कापोत, तेजस, पद्म, शुक्त आदि-श्रादि **०| 

कर्मनियोग के तीन रूप ईँ--उपशम, क्षय ( सर्व-पिलय ) और कवोपराम 
( अ्रंश-बिलय )। उपशम केवल 'मोह” का ही होता है। उससे (श्रीपशमिक) 
सभ्यकू दर्शन व चरित्र--रो अवस्थाएं बनदी ईं १९० 

क्षय सभी कर्मों का होता है॥। क्लायिकभाव आत्मा का स्वभात्र है। 
आवरण, वेदना, मोह, आयु, शरीर, गोम और श्रन्ठराय--ये कर्म कृत बैभाविक 
अबस्थाए हँ। इनका ज्षप होने पर आत्मा का स्पमावीरय होता ६। हिर 
आत्मा निरावरण, अवेदन, निर्मोद, निरायु, श्ररायर, भ्रमोध्त और निरस्तराव 
हो जाता है १**१| छानात्गक चेतना के श्राथारकू पुदुगलों के श्रंय-विल्य से 
होने वाले झत्मिक विकास को तम इस प्रडार ई--दरन्दिय-तान--मानस 
कान-+नौदगतज्लिक वस्तु्ों डा प्रतक्ष सान ] 

परिमापा फे शब्दों में इनडी धारम्मिर अमेदार्मर-दशा हो दर्शन, 
उररपतो या सिपछेस्तात्मर दशा को शान कह्टा जाठा ह। ये सम्पद दृष्टि फे 
हो वो इन्दें डझन और मिप्पा-दृष्टि के हो ठो गान कहा लाता ह। 

मोह के ध्ंश-विल्र मे सम्परू भदा फोर सम्पझू-अ्रादार को समीम 


द्रिस होता ६ । 
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अन्तराय के अंश-बिलय से आत्म-वीयं का सीमित उदय होता है १३९। 
धषयोपशम 
आठ करों में झानावरण, दर्शनावरण, मोहनीय और अन्तराय,-यें चार 
कर्म घाती हैं, और शेप चार अपघाती । घाती कर्म आत्म गु्णों की साक्षात्‌ घात 
करते हैं) इनकी अ्रतुभाग-शक्ति का सीधा असर जीव फे शान आदि गुणों पर 
होता है, गुण-विकास झुकता है) अपाती करों का सीधा सम्बन्ध पौद्गलिक 
इब्यो से होता है। इनकी अनुभाग-शक्ति का जीव के गुणों पर सीधा अतर नहीं 
होता अपथाती कमों का या वो उदय होता है या क्षग--हर्वथा अभाव | 
इनके उदय से जीब का पौद्गलिक द्वव्य से सम्बन्ध छुड़ा रहता है। इन्ही के 
उदय से श्रात्मा “अमूर्तोडपि मूर्स इब! रहती है । इनके च्य से जीव का पौदूग 
लिक द्वव्य से सदा के लिए. सर्वथा सम्बन्ध दूढ जाता है। और इनका छ्ञय 
- मुक्त-अवस्था के पहले ज्ञण में होता है | घाठी कमों के उदय से जीव के शान) 
दर्शन, सम्यक्त्थ-चारित्र और वीय॑-शक्ति का विकास रुका रहता है। मिर भी 
उक्त गुणों का सर्वावरण नहीं होता | जहाँ इनका ) घातिक कर्मों का ) उदय 
होता है, वहाँ अ्रभाव भी | यदि ऐसा न हो, आत्मा के शुग पूर्णतया ढक जाए. 
तो जीव और अजीव में कोई अन्तर न रहे | इसी आशय से नन्‍दी में कहा हैः- 
“पूर्ण ज्ञान का श्रमन्तवां भाग तो जीव मात्र के अनाइूत रहता है, यदि वह आदत 
हो जाए, तो जीव अजीव वन जाए. | मेघ कितना ही गहरा हो, फिर भी चांद 
और सूरज की प्रभा कुछ न कुछ रहती है। यदि ऐसा न हो तो रात-दिन का 
विभाग ही मिट जाए, ।” घाती कर्म के दलिक दो प्रकार के होते हैं--देशघाती 
और सर्वधाती | जिस कर्म प्रकृति से आंशिक गुणों की घात होती है, वह देश- 
घाती और जो पूर्ण गुणों की घाद करे, वह सर्वघाती | देशघाती कर्म के स्पर्धक 
भी दो प्रकार के होते ह--देशधाती स्पर्धक और सर्वधाती स्पर्धक। सर्बधाती 
स्पधंको का उदय रहने तक देश-गुण भी प्रगठ नही होते। इसलिए त्रत्म-गरुण 
का यत्‌ किश्वित्‌ विकास होने में सी सर्वधाती स्पर्धकों का अमाव होना आव- 
श्यक है, चाहे वह ज्ञयरूप हो या उपशमरूप ! जहाँ सर्वंधादी स्पर्धकों में कुछ का 
छय और कुछ का उपशम रहता है और देशघाती स्पर्धको का उदय रहता है, “ 
उत् कर्म-अवस्था को क्षयोपशम कहते हैँ | क्षयोपशम में विषाकोदय नहीं दोता, 
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उसका अमिप्राय यही है कि स्वंधाती स्पर्धकों का विपाकोदय नहीं रहता | देश- 
घाती स्पर्घको का विपाकोदय गुणी के प्रगट होने में बाधा नहीं डालता | इसलिए 
यहाँ उसकी अपेक्षा नहीं की गई | क्षयोपशम की कुछेक रूपान्तर के साथ तीन 
व्याख्याए' हमारे सामने आती ह--(१) घाती कर्म का बिपाकोदय नहीं होना 
च्षुयोपशम है--इससे सुख्यतया कर्स की अवस्था पर प्रकाश पढ़ता है। 
(२ ) उदय में आये हुए घाती कर्म का क्षय होना, उपशम होना--विपाक 
रूप से उदय में न आना, प्रदेशोदय रहना क्षयोपशम है| इसमें प्रधानवया 
क्षयोपशम-दशा में होने वाले कर्मांदय का स्वरूप स्पष्द होता है | (३) सर्वधाती 
स्पर्धको का क्षय होना | सत्तारूप उपशम होना तथा देशघाती स्पर्धकों का 
उदय रहना क्षयोपशम है | इससे प्राधान्यतः क्षयोपशम के कार्य--आवब्ारक- 


शक्ति के नियमन का बोध होता है | 

सारांश सत्र का यही है कि--जिस कर्म दशा में क्षय, उपशम और उदय-- 
ये तीनो बाते मिलें, बढ क्षयोपशम है | अथवा घाती कर्मों का जो आंशिक 
अभाव है--क्षययुक्त उपशम है, वह छ्षयोपशम है| क्षयोपशम में उदय रहता 
अवश्य है किन्तु उसका क्षयोपशम के फल पर कोई असर नहीं होता। 
इसलिए, इस कर्म-रशा को क्षुय-उपशम इन दो शब्दों के द्वारा ही व्यक्त 


किया है | 


द्स 
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श्रमग भगवान्‌ महावीर के आयेरोह! नाम का शिष्य था| वह प्रकृति से 

मद्र, झहु, विनीत और उपशान्त था ] उसके क्रोच, मान, माया और लोम 
बहुत पतले हो चुके ये । वह झदु भाव सम्पन्न अनेगार भगवान्‌ के पास 
रहता, ध्यान संयम और तपस्या से आत्मा को भावित किए हुए. बिहार 
करता | एक दिन की बात है वह मगवान्‌ के पास आया, वन्‍्दना की, सभस्कार 
किया, पर्यपासना करते हुए बोला-- 

“प्रन्ते । पहले लोक हुआ और फिर अलोक १ अथवा पहले अलोक हुआ्ला 
ओर फिर लोक ४? 

भगवान---रोइ ! लोक और अ्लोक--ये दोनों पहले से दें और पीछे 
रदंगे--अनादि काल से हें और अनन्त काल तक रहेंगे। दोनों शाश्वत 
भाव हैं, अनानुपूर्दी हैं। इनमें पौर्वाप्य ( पहले-पीछे का क्रम ) नहीं है | 

रोह--भन्‍्ते ! पढले अ्जीव हुए. और फिर जीव १ अथवा पहले जीन हुए. 
और फिर अजीब १ 


भगवान--रोद ! लोक-अलोक की भांति ये भी शाश्वत हैँ, इनमें भी 
पीर्ष॑पर्य नहीं है | 
रोइ--मन्ते ) ( १) पहले भव्य हुए और फिर अभव्य अथवा पहले 
भव्य हुए और फिर भव्य १ ( २) भन्‍्ते | पहले सिद्धि ( मुक्ति ) 
हुई और फिर असिद्धि (संसार )३ अथवा पहले असिद्धि और 
फिर सिद्धि ३ (३) भन्‍्ते ! पहले सिद्ध ( मुक्त) हुए और फिर 
अतिद्ध ( संतारी )१ अथवा पहले असिद्ध हुए और फिर सिद्ध $ 
भेमवान--रोह । से सभी शाश्वत भाव हैं | 


रोइ--भन्‍्ते पहले मुर्गी हुई फिर अंडा हुआ १ अथवा पहले अंडा हुआ 
फिर परम ३ 


भगवान ऋर्डा डिस्से पैदा दुच १ 
गेइ-मन्‍्वे | मुर्गी से 
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भगवान्‌--रोह | सुर्गी किससे पैदा हुई १ 

रोह--भन्ते | अण्डे से । 

भगवान्‌--इस प्रकार अणएडा ओर सुर्गों पहले भी हैं और पौछे भी हैं। 

दोनो शाश्वत भाव हैं। इनमें क्रम नही है* | 

लोक अलोक 

जहाँ हम रह रहे हैं वह क्या है ? यह जिज्ञासा सहज ही हो आती है। 
उत्तर होता है--लोक है | लोक अलोक के बिना नहीं होता, इसलिए अलौक 
भी है। अ्रलोक से हमारा कोई लगाव नहीं। वह सिर्फ आकाश ही 
आकाश है *| इसके शअ्त्तिरिक्त वहाँ कुछ भी नहीं। हमारी क्रिया की 
अभिव्यक्ति, गति, स्थिति, परिणति पदार्थ-सापेक्त है। ये वही होती हैँ, जहाँ 
आकाश के अतिरिक्त अन्य पदाथ हैं| 

धर्म, अधमं, आ्राकाश, काल, पुदुगल और जीव--इन छहों द्व्यो की सह- 
स्थिति है, वह लोक है? | प॑चास्तिकायो का जो सहावस्थान है, वह लोक है | 
संपेक्ष में जीव और अजीव की सह-स्थिति है, वह लोक है+ | 
लोक-अलोक का विभाजक तत्त्व 

लोक-अलोक का स्वरूप सममने के बाद हमें उनके विभाजक तत्त्व की 
समीक्षा करनी होगी ) उनका विभाग शाश्वत है। इसलिए विभाजक तत्त्व 
भी शाश्वत होना चाहिए। कृध्रिम वस्तु से शाश्यतिक वस्तु का विभाजन 
नहीं होता । शाश्वतिक पदार्थ इन छट्दों द्रब्यों के अतिरिक और है नहों। 
आकाश स्वयं विभज्यमान है, इसलिए वह विभ.जन का द्वेतु नहीं बन सकता १ | 
काल परिणमन का दतु दे | उसमें आकाश को दिसूरूप करने की क्षमता नहीं । 
व्यावहारिक काल भनुष्यन्लोक के सिवाय अन्य लोकों में नहाों होता। 
सैर्वचयिक काल लोक-अलोक दोनों में मिलठा हैं। काल वास्तविक रत्व 
नहीं | ब्यावद्वारिक काल दर्य और चन्द्र की गति क्रिया से ड्ोने बाला समय 
विमाग है। नेश्वयिक काल जीव और अजीव की पर्याय मात्र ६ » | जीव 
और पुदुगल गठिशील और मध्यम परिणाम चाल तल हैं। लोक-अलोक की 
सीमा-निर्धरण के लिए कोई स्थिर और व्यापक वत्त्य दोना चाहिए। 
इसलिए ये भी उसे लिए योग्य नहीं बनते | शरय दो दब्य शेष रद जाते हैं--- 
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धर्मास्तिकाय और अधर्मास्तिकाय। ये दोनों स्थिर और व्यापक हैं। 
बस ये ही अखंड आकाश को दो भागों में वांठते हैं | यही लोक की प्राकृतिक 
सीमा है। ये दों द्रव्य जिस आकाश-खएड में व्याप्त हैं, वह लोक है और शेप 
आकाश अलोक | ये अपनी गति, स्थिति के द्वारा सीमा-निर्धारण के उपयुक्त 
बनते हैं) ये जहाँ तक हैं वहीं तक जीव ओर पुदूगल की गति, स्थिति 
होती है । उससे आगे उन्हे गति, स्थिति का सहाय्य नही मिलता, इसलिए, वे 
अलोक में नहीं जा सकते। गति के बिना स्थिति का प्रश्न ही क्या १ इससे 
उनकी नियामकता और अधिक पुष्ठ हो जाती है। 


धममं और अपर ससीम हैं--चौदह राजू परिमाण परिमित हैं | इसलिए, 
लोक भी सीमित है | लोकाकाश असंख्यप्रदेशी है। अलोक अनन्त असीम है | 
इसलिए अलोकाकाश अनन्तप्रदेशी है। भौतिक विज्ञान के उद्भद पण्डित 
अलवर्ट आइन्स्टीन ने लोक-अलोक का जो स्वरूप माना है, वह जैन दृष्टि से 
पूर्ण सामस्जस्थ रखता है | उन्होने लिखा है कि--'लोक परिमित है, लोक 
के परे अलोक अपरिमित है *५। लोक के परिमित होने का कारण यह है कि 
हब्य अ्रथवा शक्ति लोक के वाहर नही जा सकती | लोक के बाहर उस शक्ति 
का ( द्रब्य का ) अभाव है, जो गति में सहायक होता है।” स्कन्धक 
संन्‍्यासी के प्रश्नो का उत्तर देते हुए. भगवान महावीर ने कहा कि क्षेत्र 
लोक सात है* ( सीमित है) धर्मास्तकाय, जो गति में सहायक होता 


है,*९ वह लोक-प्रमाण है*९ | इसीलिए लोक के बाहर कोई भी पदार्थ नहीं 
जा सकता | 


लोक मुप्रतिउक आकार वाला है। तीन शराबों में से एक शराब ओधा, 
करा जीपा और तीसरा उसके ऊपर ओधा रहने से जो आकार बनता है, उसे 
सुप्रत्िष्ठक संस्थान या जिसरावसंपुटसंस्थान कहा जाता है| 

लोक नीचे विस्तृत है, मध्य में संकड़ा और ऊपर-ऊपर मदंगाकार है। 
इसलिए उसका आकार ठीक विशरावरुपुट जैसा बनता है | अलौक का 
आकार बीच में पोल वाले गोले ऊे समान हैं। अलोकाकाश एकाकार है। * 
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उसका कोई विभाग नहीं होता। लोकाकाश तौन भागों में विभक्त है *- 
- क्वं लोक, अधो लोक और मध्य लोक | लोक चौदह राजू लम्बा है। उस 
ऊँचा लोक सात राजू से कुछ कम है | तिरछा लोक अ्रठारद सौ योजन प्रमार 
है | नीचा लोक सात राजू से कुछ अधिक है। 

जिस प्रकार एक ही आकाश धर्म अधर्म के द्वारा लॉक और अलोव 
इन दो भागों में बंठता है, ठीक बैसे ही इनके द्वारा लोकाकाश के तीन विभार 
और प्रत्येक विभाग की मिन्‍न-मिन्‍न आाक्ृतियां बनती हैं ** धर्म और 
अधर्म कही विस्तृत हैं और कहाँ संकुचित) नीचे की और विस्तृत रुप से 
व्यास है अतः अधोलोक का आकार ओघषे किये हुए शराब जैसा बनता है ) 
मध्यलोक में वे कृश रूप में हैं, इसलिए उनका आकार विना किनारी बाली 
कालर के समान हो जाता है ] ऊपर की और वे फिर कुछ-कुछ पिस्तृत होते 
चले गए, हैं, इसलिए, उध्वं लोक का आकार उर्ध्व मुख मुदंग जैसा होता है। 
अलोकाकाश में दूसरा कोई द्रव्य नहों, इसलिए उसकी कोई आकृति नहीं 
बनती | लोकाकाश की अधिक से अधिक मोठाई सात राजू की है। लोक 
चार प्रकार का है--द्वव्यलोक, क्षेत्रलोक, काललोक, भावलोक*५ |] द्वब्यलोक 
पंचास्तिकायमय एक है, इसलिए बह सांत है*५ | लोक की परिधि असंख्य 
यौजन कोड़ाकोड़ी की है, इसलिए ज्षेत्रतोक भी साव हैं*०। 

सापेक्षयाद के आविष्कर्ता प्रोण आइन्स्दीन ले लोक का व्यास 
( 000007० ) एक करोड़ अस्सी लाख प्रकाश वर्ष माना है। “एक 
प्रकाश बर्ष दूरी को कहते हूँ जो प्रकाश की किरण १,८६,००० मील 
प्रति सेकए्ड के द्िसाव से एक बर्ष में तय करती है।” 

भगवान्‌ महावीर ने देववाश्रों की “शीमयतिं की कल्पना से लोक की 
मोटाई को सममाया है। जैसे छह देवता लोक का अन्त लेने के लिए शीघ्र गति 
से धहों दिशाओं (पूर्व, पश्चिम, उत्तर, दक्तिष, ऊंची ओर नीची) में चले *<। 
ठीरू उसी समय एक सेठ के घर में एक हजार वर्ष की आयु वाला एक पुत्र 
जन्मा "उसकी आयु समाप्त दो गई | उसके बाद हजार वर्ष की आयु पाले उसके 
घैटे-पोते हुए. | इस प्रकार साठ पीदियां बीत गई | उनके नाम, गोत्र भी मिट गए, 
ठब तक वे देवता चलते रहे, फिर मी लोक के अन्त तक नहीं पहुँचे | दो, ये चलते* 
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चलते अधिक भाग पार कर गए | बाकी रहा वह भाग कम है--वे चले 
उसका अंख्यातवां भाग बाकी रहा है। जितना भाग चलना बाकी रहा है 
उससे असंख्यात्‌ गुया भाग पार कर चुके हैं | यह लोक इतना बड़ा है। काल 
और भाव की दृष्टि से लोक अनन्त है| ऐसा कोई काल नही, जिसमें लोक 
का अस्तित्व न हो *६* | 

लोक पहले था, वर्तमान में है और भविष्य में सदा रहेगा--इस लिए 
काल लीक अनन्त है। लोक में वर्ण, गन्ध, रस और स्पर्श की पर्याएं अनन्त 
हैं तथा वादर-स्कन्धों की गुर लघु पर्याएं, सूक्त स्कन्‍्धो और अ्रमूत्त द्रव्यो की 
अगुद लघु पर्याए' अनन्त हैं| इसलिए भाव लोक अनन्त है। 
लोक-अलोक का पौर्वापय॑ 

आय॑ रोह--भगवन्‌ | पहले लोक और फिर अलोक बना अ्रथवा पहले 
अलोक और फिर लोक वना १ 

भगवान्‌--रोह | ये दोनो शाश्वत हैं। इनमें पहले पीछे का क्रम 
नहों हैं १९ | 
लोक-स्थिति 

गौतम ने पूछा--मभंते | लोक-स्थिति कितने प्रकार की है १ 

भगवान्‌ - गौतम ! लोक-स्थिति के आ्राठ प्रकार हैं। वे यो हैं :-- 

(१) वायु आकाश पर टिकी हुई है। 

(२) समुद्र वायु पर टिका हुआ है। 

(३) श्थ्वी समृद्ध पर ठिकी हुई है। 

(४) त्रस-स्थावर जीव प्रथ्वी पर ठिके हुए हैं । 

(५) झजीव-जीच के आशित हैं। 

(६) सकर्म-जीव कर्म के आश्रित हैं । 

(७) अजीब जीवो द्वारा संण्हीत है। 

(८) जीव कर्म-संणहीत हैं *९ | 

आकाश, पवन, जल और एशथ्वी--ये विश्व के आधारभूत अंग हैं | विश्व 
की व्यवस्था इन्हीं के आधाराघेय माव से बनी हुई है। संतारी जीव और 
अजीव (पुदूगल) में श्राधाराघेय भाव और संग्राह्म-संग्राहक भाष ये दोनों हैं 
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जीव आधार हे और शरीर उत्का आधेय | कर्म संतारी जीव का आधार है 
और संसारी जीव उसका आधेय [ 
जीव-अजीब ( भापा-बर्गणा, मन-बर्गपा और शरीस्वर्गणा ) का संग्राहक 
है। कर्म संसारी जीव का संग्राहक है | तात्पर्य यह है--कर्म ते बंधा हुआ जीव 
ही सशरीर होता है। वही चलता, फिरता, बोलता और सोचता है । 
अचेतन जगत्‌ से चेतन जयत्‌ की जो विलज्ञणताए' हैं, वे जीव और पुद्गल 
के संयोग से होती हैं। जितना भी वैमाविक परिवर्तन या दृश्य रूपान्तर है। 
वह सब इन्ही की संयोस-दशा का परिणाम है| जीव और पुदुगल के सिवाय 
दूसरे द्रव्यो का आपंस में संग्रह्म संग्राहक भाव नही है | 
लोक-स्थिति में जीव और पुदूगल का संग्राह्म संग्राहक भाव माना शया है) 
यह परिवर्तन है| परिवर्तन का अर्थ है--उत्पाद और विनाश । 
जैन दर्शन सवंधा असष्टिवादी भी नहीं है। वह प्ररिवर्तनात्मक छृष्टिवादी 
भी है। 
सृष्टिवार के दो विचार-पत्ष हैं। एक विचार अतत्‌ से संत्‌ की सृष्टि 
मानता है। दूमरा सत्‌ से सत्‌ की रुष्टि मानता है। 
जैन दर्शन दूसरे प्रकार का झृष्टिवादी है। कई दर्शन चेतन से अचेतनर * 
और कई अचेतन से चेतन की सृष्टि मानते हैं १३ | जैन दर्शन का मत इस 
दोनों के पक्ष में नहीं है । 
जैन दर्शन सट्टि के बारे में वैदिक ऋषि की भांति संदिग्प भी नहीं है *४। 
चेतन से अचेतन अथवा अचेतन से चेतन की खाष्टि नहीं होती । दोनों 
अनादि-अनन्त हैं। 
विश्व का वर्गीकरण 
अरस्तू ने विश्व का वर्गोकरण (१) द्रव्य (२) शुपष (३) परिमाय 
(४) सभ्वन्ध (२) दिशा (६) काल (७) आसन (८) स्थिति (६) कर्म 
(१०) परियाम--इन दस पदार्थों में किया | 
चैरोपिक दवब्य, गुण, कर्म, सामात्य, विशेष और समवाय--इन छह तस्वों 
में करते दें ) 
जैन दृष्टि से विश्व छह द्वब्यों में उर्गीकृत है। छु्द द्रव्य हँ--धमं, गर्म; 
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आकाश, काल, पुदूगल और जीव | काल के सिवाय शेप पांच द्रव्य अस्ति- 
काय हैं) अ्स्तिकाय का अर्थ है--प्रवेश-समूह--अवयव-समुदाय | प्रत्येक 
द्रव्य का सबसे छोटा, परमाणु जितना भाग प्रदेश कहलाता है | उनका काय- 
समूह अस्तिकाय है। धर्म, अधर्म, आकाश और जीव के प्रदेशों क्रा विघटन 
नहीं होता । इसलिए वे अ्रविभागी द्रव्य हैं। ये अवयवी इस दृष्टि से हैं कि 
इनके परमाख़ु तुल्य खणडों की कल्पना की जाए तो वे असंड्य होते हैं। 
पुदूगल विभागी द्रव्य हैं। उसका शुद्ध रूप परमाणु है। वह अविभागी है | 
परमागुओं में संयोजन-वियोजन स्वभाव होता है। अतः उनके स्कन्घ बनते 
हैं और उनका विघटन द्वोवा है| कोई भी स्कन्ध शाश्वत नहीं होता। इसी 
दृष्टि से पुदुगल द्रव्य विभागी हैं | वह धर्म द्रव्यों की तरह एक व्यक्ति नहीं, 
किन्तु अनन्त व्यक्तिक है| जिस स्कन्ध में जितने परमाणु मिले हुए होते हैं, 
वह स्कन्‍्ध उतने प्रदेशों का होता है। द यशुक स्कन्‍्ध दविग्रदेशी यावत्‌ 
अनन्ताणुक स्कन्घ अनन्त प्रदेशी होता है। जीव भी अनन्त व्यक्ति है | किन्तु 
प्रत्येक्ष जीव असंख्य प्रदेशी है। काल न प्रदेश है और न परमाशु | वह 
ओऔपचारिक द्रव्य है | प्रदेश नहीं, इसलिए उसके अस्तिकाय होने का प्रश्न ही 
« नहीं उठता | काल वास्तविक वस्तु नहीं तब द्रव्य क्यो ? इसका समाधान यह 
है कि वह द्रव्य की भांति उपयोगी है--ब्यवहार प्रवर्तक है, इसलिए, उसे द्रव्य 
की कोडि में रखा सया है। वह दो प्रकार का है--नैश्वयिक और व्यावहा- 
रिक | पांच अस्तिकाय का जो वर्तमान-रूप' परिणमन है, वह नैश्चयिक है, 
ज्योतिष की गति के आधार पर होने वाला व्यावहारिक | अथवा वर्तमान 
का एक समय नेश्चयिक और भूत, भविष्य व्यावह्वारिक | बीता हुआ समय 
चला जाता है और आने वाला समय उत्पन्न नहीं होता, इसलिए ये दोनों 
अविद्यमान होने के कारण व्यावहारिक या औपचारिक हैं। दण, सहूत्े, दिन 
रात, पक्ष, मास, वर्ष आदि सब भेद व्यावहारिक काल के होते हैं। दियू 
स्वतस्त्र पदार्थ नहीं है। आकाश के काल्पनिक खण्ड का नाम दिंगू है *५ | 
द्र्व्य्‌ 
भूत और भविष्य का संकलन करने वाला ( जोड़ने वाला ) वर्तमान है। 
बरतेमान के बिना भूत और भविष्य का कोई मूल्य नहीं रहता| इसका अर्थ 
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यह है कि हम जिस वस्तु का जब कमी एक वार अस्तित्व स्वीकार करते है 
तब हमें यह मानना पड़ता है कि वह वस्तु उससे पहले भी थी और वाद में भी 
रहेगी। वह एक ही अवस्था में रहती आई है या रहेगी--ऐसा नहीं होता, 
किन्तु उसका अस्तित्व कभी नहीं मिटता, यह निश्चित है। मिन्त-मिन्‍न 
अबस्थाओ में परिवर्तित होते हुए भी वस्तु के मौलिक रूप और शक्ति का 
नाश नहीं होता। दार्शनिक परिमापा में द्वब्य वही है जिसमें गुण और 
पर्याण' ( अवस्थाएं ) होती हैं। द्रव्य-शब्द की उसपत्ति करते हुए कहा है-- 
“अब्गुबन्‌ द्रवत्ति, द्रोष्यति, तांस्तान्‌ पर्यायान्‌ इत्ति द्रव्यर/--जों मिल्‍न-मिलन 
अवस्थाओ को प्राप्त हुआ, दो रहा है और होगा, वह द्रव्य है ) इसका फलित 
अर्थ यह है--अवस्थाओ का उत्पाद और विनाश दोते रहने पर भी जो श्ुव 
रहता है, वही द्रव्य है। दूसरे शब्दी में यूं कहा जा सकता है कि अ्रगस्थाएँ 
उसीमें उत्पन्न एवं नष्ट होती हैं जो ध्रुव रहता है | क्योकि औब्य ( समानता ) 
के विना पूवंव्ती और उत्तरवत्तीं अवस्थाओं का सम्बन्ध नहीं रह सकता। 
हम कुछ और सरक्षत्ता में जाएं तो द्रव्य की यह भी परिभाषा कर सकते हैं 
कि--धूर्ववर्ती और उत्तरवर्ती अवस्थाओं में जो व्यास्त रहता है, वह द्रव्य है ।7 
संच्चेप में “सद्‌ द्रव्यम्‌/--जो मत्‌ है वह द्रव्य है **| उत्पाद, व्यय और ओव्य 
इस भयात्मक स्थिति का नाम धत्‌ है। द्वब्य में परिणमन दोता है--उत्पाद 
है फिर भी उसकी स्वरसूप-हानि नहों होती। 


ओर व्यय दोता 
मेँ प्रद्ठ समय जो परिवर्तन होता है, बह 


द्रम्प के प्रस्येक अंश 
सर्वथा विलक्षुण नहीं होता | परिवर्तन में कुछ समानता मिलती है और कुछ 
असमःनता | पूर्व परिषाम और उत्तर परिणाम में जो समानता है वही 
द्ब्य है। उस रूप से द्रव्य न उत्पन्न होता है और न नष्द | बढ़ अनुस्यूत रूप 
बस्तु की प्रत्येक अवस्था में प्रमावित रहता है, जैसे माला के प्रत्येक मोठी में 
घागा श्रनुस्यूत रहठा है| पूर्व॑वर्ती ओर उत्तरवर्तीं परिणमन में जो असमानता 
होती है, वह पर्याय है] उस रूप में द्रव्य उत्पन्न द्वोता है श्रीर नष्ठ होता है । 
इस प्रकार द्वब्य प्रति समय उत्पन्न होढा है, नष्ठ होता है श्रीर स्थिर भी 
रहवा है। द्ब्प रूप से वस्तु स्थिर रहवी है और पर्याय रुप से उत्पन्न और 
नष्ट होती ३॥ इससे यह ललित द्ोगा है कि कोई भी वस्तु ने सर्वथा निलय 
है और ने सर्दथा खनित्य, किग्तु प्रस्णामी-निल्‍्न है | 


है| 
/] 
है] 
ह 
हि 
| ॥| 
| 
हर 
ज 
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#/ 
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हब है। इसाछिए उछको सपथे से 

उतू प्रोव ओ अप्रेज्ा डिउक्मा अर्थात्‌ रूू्ज्डर होडा है, फिग्ु झ्ये स्‍रेध 
नष्ट रह दोदा, वह परस्यान है। रघांडािरक मर झा रिपय २४ है) 
इस्रलिए उठी दराप्टि ये यो उत्‌ पसंप से नए ऋओोर झण्तु रुुजछ हे एश्फज 
है। दोनो दृस्टियों रू रूमग्यब रुसे से ६१६ उ०३, 


जि 


होगा ई, बड़ प्ररियान है 
व्यय, #ख्यात्मक बन जाता है। दिलसो इस इुछरे शश्शे थे २४४ | 





आमम की मापा में जो श॒ुप रे राप्रर-छकूस शुशे का कऋसएड रिप्ड 
ई--बही द्रव्य है| इनमें पहली परिभाण रसूपास्ूमझ है कौर इससे ऋदस्या- 
त्मक दोनों में समन्वय का तात्पये है--झुम्य झो परिषानी-नित्य स्पापित 
करना | 

द्ब्य में दो प्रकार के धर्म होते ई--सहभावी ( यावत्‌ द्ब्यमाव्री )“शुप 
ओर क्रममावी-पर्याव | बौद्ध सत्‌ द्ब्य को एकान्त झनित्य (निरन्‍्यय एपिक-- 
केवल उत्पाद-बिनाश स्वभाव ) मानते हैं, उस स्पिति में वेदाग्णी सधदार्ध 
ब्रहूम को एकान्द नित्य। पहला परिवर्दनवाद है तो इसरा भिलगतावर। 
जैन-दर्शन इन दोनों-का समन्वय कर परिणामि भनिरयवाद रमापित केपवा 
है, जिसका आशय यह दै कि राता भी है और परिवर्तन भोर 
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उत्पन्न भी होता है, नष्ट भी, तथा इस परिवर्तन में भी उसका अस्तित्व नहीं 
मिटवा | उत्पाद ओर विनाश के बीच यदि कोई स्थिर आधार न हो वो 
हमें सजातीयवा--“यह वही है”, का अनुभव नहीं हो सकता | यदि द्रव्य 
निर्विकार ही हो तो विश्व की विविधता संगत नहीं हो सकती | इसलिए 
परिणामिनिद्यत्व' जैन दर्शन का एक महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त है। इसकी तुलना 
रासायनिक विज्ञान के द्रव्याद्वरत्ववाद'! से की जा सकती है। 
द्रग्याक्षरत्ववाद का स्थापन सन्‌ १७८६ में 8७70987 नामक प्रसिद्ध 
वैज्ञानिक ने किया था | सक्षेप में इस सिद्धान्व का आशय यह है कि इस 
अनन्त विश्व में द्रव्य का परिणाम सदा समान रहता है, उसमें कोई न्यूनाधिकता 
नहीं होती । न किसी वर्तमान द्वव्य का सर्वथा नाश होता है और न किसी 
सर्वथा नये द्रव्य की उत्पत्ति होती है। साधारण दृष्टि से जिसे द्रव्य का नाश 
होना समका जाता है, वह उसका रूपान्तर में परिणाम मात्र है। उदाहरण के 
लिए; कोयला जलकर राख हो जाता है, उसे साधारणतः नाश हो गया 
कहा जाता है| परन्तु वस्तुतः वह नष्ट नहीं होता | वायुमएडल के आवसीजन 
अंश फे साथ मिलकर कार्वोनिक एसिड गैस के रूप में परिवर्त्तित द्ोता दै। यूं 
ही शक्कर या नमक पानी में घुलकर नप्ट नहीं दौते, किन्तु ठौस से वे सिर्फ 
द्रव रूप में परिणत होते हैँ । इसी प्रकार जद्ाँ कही कोई नवीन वस्तु उत्पन्न 
होती प्रतीत दोती है बह भी वस्तुतः किसी पूर्ववर्ती वस्तु का रूपान्तर मात्र है। 
घर में अव्यवस्थित रूप से पड़ी रहने वाली कड़ाई में जंग लग जाता है, यद्ष 
क्या है ? यहाँ भी जंग नामक कोई नया द्रव्य उत्पन्न नहीं हुआ अपितु धातु 
की ऊपरी सतह, जल और वायुमए्डल के आक्सीजन के संयोग से लोहे के 
आक्सी-हाइड्रेंट के रूप में परिणत हो गई। भौतिकवाद पदार्थों के गुणात्मक 
अन्तर को परिमाणात्मक अन्तर में वदल देता है| शक्ति परिमाण में 
परिवर्दनशील नहीं, गुण की अपेत्षा परिवर्तनशील है। प्रकाश, तापमान, 
घुम्बकीय आकर्षण आदि का हास नहीं होता, सिर्फ ये एक दूसरे में परिवर्तित 
ड्रोते ६। जैन दर्शन में मातृपदिका का रिद्धान्त भी यही है*ण। 
घत्ादमुवबिनारेट। प्ररिणामः इसे-छणे। 
द्रव्यापामविरोधरच, प्रल्नन्ञादिद धश्यते*4 || 
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उत्पाद; ध्रुव और व्यय--यह त्रिविध लक्षण द्वब्यों का परिणाम प्रतिक्षण 
अविरोधतया होता रहता है--इन शब्दों में और “जिसे द्रव्य का नाश हो 
जाना समका जाता है, वह उतस्का रूपान्तर में परिणाम मात्र है? इनमें कोई 
अन्तर्‌ नहीं है। वस्तु-हव्या संसार में जितने द्रव्य हैं, उतने ही थे ओर उतने 
ही रहेगे। उनमें से न कोई घटता है और न कोई बढ़ता है। अपनी-अपनी 
सत्ता की परिधि में सब द्रव्य जन्म और मृत्यु, उत्पाद और नाश पाते रहते हैं। 
आत्मा की भी सापेक्ष मृत्यु होती है। तन्तुओ से पट या दूध से दही -ये 
सापेक्ष उत्पन्न होते हैं। जन्म और मृत्यु दोनो सापेक्ष हैं--एक प्र द्रव्य की, 
दो--पूवर्ती और उत्तरवर्ती अवस्थाओं के सूचक हैं| सूह्रम-इव्या पहला क्षण 
सापेक्ष उत्पाद और दूसरा क्षण सापेन्ष नाश का हेतु है। स्थूल-हप्व्या स्थूल 
पर्याय का पहला ज्ञण जन्म और अन्तिम क्षण मृत्यु के व्यपदेश का 
हेतु है। 

पुरुष नित्य है और प्रकृति परिणामि-निद्य, इस प्रकार सांख्य भी निद्या- 
नित्यतववाद स्वीकार करता है | नैयायिक और वैशेषिक परमासु, आत्मा आदि 
को नित्य मानते हैं तथा घट, पट आदि को अनित्य | समूहापेक्षा से ये भी 
परिणामि-निद्मल्ववाद को स्वीकार करते हैं किन्त जैन दर्शन की तरह द्वव्य- 
मात्र को परिणामि-नित्य नहीं मानते। महर्षि पतंजलि, कुमारिल भट्ट, 
पार्यसार मिश्र आदि ने 'परिणामि-नित्यस्ववाद! को एक स्पष्ट सिद्धान्त फे 
रूप में स्वीकार नहीं किया, फिर भी उन्होंने इसका प्रकारान्तर से पूर्ण 
समर्थन किया हैर | 
प्॒म और अप 

जेन साहित्य में जहाँ धर्म-अधर्म शब्द का प्रयोग शुभ-अशुम प्रदृत्तियों के 
अर्थ में होता है, वहाँ दो द्वब्यों के अर्थ में भी--धर्म--गतितत््व, अधर्म-- 
स्थितितत्त | दार्शनिक जगत्‌ में जैन दर्शन के सिवाय किसी ने भी इनकी 
स्थिति नहीं मानी है। पैज्ञानिकों में सब से पहले न्यूटन ने-गति-वत्त्व 
( ज्रैएकापप ठ प्रात ) को स्वीकार किया है| प्रसिद्ध गणितश 
श्रलवर्ट आइस्टीन ने भी गति-तत्व स्थापित किया दै--“लोक परिमित है, 

लोक के परे अलोक अपरिमित है। लोक के परिमित होने का कारण यह 
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कि हृब्य अथवा शक्ति लोक के वाहर नहीं जा सकती | लोक के बाहर उत्त 
शक्ति का-म्वब्य का अ्माव है, जी गति में सहायक होता है।” वैज्ञानिकों 
डारा सम्मत ईयर ( #॥867 ) गति-तत्व का ही दूसरा नाम है ?"| जहाँ 
वैश्मनिक अध्यापक छात्रों को इसका अर्थ समकाते हैं, वहाँ ऐसा लगता है, 
मानी कोई जैन गुद शिष्यों के सामने धर्म-द्वब्य की व्याख्या कर रहा हो । 
हवा से रिक्त नालिका में शब्द की गति होने में यह श्रभौहिक ईयर ही तहायक 
बनता है। भगवान्‌ महावीर ने ग्रौतम स्वामी के प्रश्न का उत्तर देते हुए 
बताया कि जितने भी चल भाव हैं--सूह्मातिसृहम स्पत्दन सात्र हैं, वें सव 
धर्म की सहायता से प्रवृतत होते हैं, यति-शब्द केवल सांकेतिक है २१ गति और 
स्थिति दोनीं सापेक्ष हैं। एक के अस्तित्व से दूसरे का अस्तित्व अद्यन्त 
अपेक्षित है | 

धर्म, अ्धर्म की तार्किक मीमांसा करने से पूर्व इनका स्वरूप समझ लेना 
अनुपयुक्त नहीं होगा :--- 


[हल | केत्रके |. के ते | कालते | मावते | । से | माव से | भाव हे | मय हे | 











धर्म अधर्म की यौक्तिक अपेक्षा 

धर्म और अ्रपर्म को मानने के लिए हमारे सामने मुख्यतया दो यौकिक 
दृष्टियां हं--( १ ) गविस्थितिनिमिचक दब्य और (२) लोक, अलोक की 
विभाजक. शक्ति | प्रत्येक कार्य के लिए उरादान और निमित-इन दो कारणों 
को झरायश्यकता होती ह) विद्रव में जीव और पुदुगल दो द्रव्य मविशील हैं। 
गठि के उपरादान कारय तो वे दोतों त्थयं हं। निमिस कारय किसे माने ! 
यह प्रश्न सामने आता है, वब इसमें ऐसे द्वन्यों डी भावस्यरुता होती है, जो 
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गति एवं स्थिति में सहायक वन सकें | हवा स्वयं गतिशील है, तो प्रथ्वी, 
पानी आदि सम्पूर्ण लोक में व्याप्त नहीं है। गति और स्थिति सम्पूर्ण लोक 
में होती है, इसलिए हमें ऐती शक्तियों की अपेक्षा है, जो स्त्रयं गतिशुन्य और 
सम्पूर्ण लोक में व्याप्त हो, अलोक में न हो?* | इस यौक्तिक आधार पर हमें 
धर्म, अधर्म की आवश्यकता का सहज बोध होता है। 


लोक-अलोक की व्यवस्था पर दृष्टि डाले, तब भी इसके अस्तित्व की 
जानकारी मिलती है | आचाये मलयगिरी ने इनका अस्तित्व सिद्ध करते हुए 
लिखा है--/इनके बिना लोक-अलोक की व्यवस्था नहीं होती १५” 

लोक है इसमें कोई सन्देह नहीं, क्योकि यह इन्द्रिय-गोचर है| अलोक 
इन्द्रियातीत है, इसलिए उसके अस्तित्व या नास्तित्व का प्रश्न उठता है। 
किन्तु लोक का अस्तित्व मानने पर अलोक की अस्तिता अपने आप मान ली 
जाती है। तर्क-शास्त्र का नियम है कि “जिसका वाचक पद व्युत्पत्तिमान्‌ 
श्रीर शुद्ध द्वोता है, वह पदार्थ सत्‌ प्रतिपक्ष होता है, जैसे श्रघट-घट का प्रतिपक्ष 
है, इसी प्रकार जो लोक का विपक्ष है, वह अलोक है २५” 


जिसमें जीब आदि सभी द्रव्य होते हैं, वह लोक है?" और जहाँ केवल 
आकाश ही आकाश हाता है, वह अलोक है १< अलोक में जीव, पुदगल 
नहीं होते, इसका कारण है--वहाँ धर्म और अधर्म द्रव्य का अभाव | इसलिए 
ये ( धर्म-त्रध्म ) लोक, अलोक के विभाजक वनते हैं। “श्राकाश लोक 
और अलोक दोनो में तुल्य है,?५ इसीलिए. धर्म और अधर्म को लोक तथा 
अलोक का परिच्छेदक मानना युक्तियुक्त है| यदि ऐसा न हो तो उनके विभाग 
का आधार ही क्‍या रहे |”? 

ग्ीतम--/भगवन्‌ | गति सहायक तत्त्व ( धर्मास्तिकाय ) से जीवों को 
क्या लाभ होता है १ 

भगवान्‌ --“गौतम | गति का सहारा नदों होता तो कौन आता और 
कौन जाता १ शब्द की तरंगे कैसे फैलती 2 आंख केसे खुलती १ कौन मनन 
करता १ कौन बोलता १ कौन हिलता-डुलता १--बह विश्व अचल ही होता ] 
जो चल है उन सब का आलम्बन मति-सहायकू उत्त्त ही है भव्य” 
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गौतम--भगवन्‌ ! स्थित्ति-सहायक-तत्त्य ( अ्रधर्मास्विकाय ) से जीवों 
को क्या लाभ होता है १” 

भगवान-- गौतम | स्थिति का सहारा नहीं होता तो खड़ा कौन रहता १ 
कौन बैठता सोना कैसे होता १ कौन मन को एकाग्र करता ३ मौन कौन 
करता १ कौन निस्पन्द वनता?१ निमेष कैसे होता १ यह विश्व चल ही 
होता | जो स्थिर है उन सब का आल्मम्बन स्थिति-सहायक तल ही है *%” 

सिद्धसेन दिवाकर धर्म-अधर्म के स्वतन्त्र द्रव्यत्व को आवश्यक नहें 
मानते | थे इन्हे द्रव्य के प्याय-मान्र मानते हें ** | 
आकाश और दिक 

“धर्म और अधर्म का अस्विल जैन दर्शन के अतिरिक्त किसी भी दर्शन 
द्वारा स्वीकृत नहों है ।” श्राकाश और दिक के बारे में भी अनेक विचार 
प्रचलित हैं। कुछ दाश निक आकाश और दिक्‌ को (थक द्रव्य मानते हैं। 
कुछ दिक्‌ को आकाश से प्थक्‌ नहीं मानते | 

कंणाद ने दिक्‌ को नी द्ब्यों में से एक मामा है* ३ ॥ 

न्याय ओर वैशेषिक जिसका गुण शब्द है, उसे आकाश और जी बाह्य 
जगत्‌ को देशस्थ करता है उसे दिक्‌ मानते हैं ) न्याय कारिकावली के 
अनुसार वृर्त्व और सामीष्य तथा क्षेत्रीय परत्व और अपरत्व की बुद्धि का जो 
हेतु है वद दिकू है। वह एक और नित्य है। उपाधि-मेद से उसके पूर्व, 
पश्चिम आदि विभाग होते हैं। 

दुरान्तिकादिधीहँतुरेका निद्यादियुच्यते ( ४६ ) 

उपाधिमेदादेकापि, प्राच्यादि व्यपदेशभाक ( ४७ ) 

कणांद सूत्त ( २२१३ ) के अनुसार इनका भेद कार्य-विशेष से होता है। 
यदि वह शब्द की निष्मत्ति का कारण वनता है वो आकाश कहलाता है और 
यदि वह ब्राह्मग्जगत्‌ के अर्थों के देशस्थ होने का कारण बनता है तो दिक्‌ 


कहलाता है। 

अभिभधम्म के अनुसार आकाश एक धातु है। आकाश-घातु का कार्य 
रूपपरिच्छेद ( ऊर््य, अघः और तियंक्‌ रूपों का विभाग ) करमा--है [ 

जैन दर्शन के अनुसार आकाश स्वत्न्‍्त्र द्रव्य है| दिक्‌ उसीका काल्पनिक 
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विभाग है, आकाश का गुण शब्द नहीं है। शब्द-पुदूगलो के संघात और 
भेद का कार्य है *९५ आकाश का गुण अवगाहन है, वह स्वयं अनालम्ब है, 
शेप सब द्वव्यों का आलम्बन है| स्वरूप की दृष्टि से सभी द्रव्य स्व-्प्रतिष्ठ 
है। किन्तु ज्षेत्रया आयतन की दृष्टि से वें आकाश प्रतिष्ठ होते हैं। 
इसी लिए उसे स्व द्रब्यों का माजन कहते हैं *५| 

गौतम--अभगवन्‌ | आकाश-तत््व से जीवों और अजीवो को क्या लाभ 
होता है ? 


भगवानू--गौतम | आकाश नहीं होता तो--ये जीव कहाँ होते? ये 
धर्मास्तिकाय और अधर्मास्तिकाय कहाँ व्याप्त होते ? काल कहाँ बरतता १ 
पुदुगल का रंगमंच कहाँ वनता १--यह विश्व निराधार ही होता **| 

द्रब्य-दष्टि--आकाश-अनन्त प्रदेशात्मक द्वव्य है ) 

तेत्र-हष्टि--आकाश-अ्रनन्त विस्तार वाला है--लौक-अलोकमय है | 

काल-दष्टि--आकाश-अनादि अनन्त है | 

भाव-दष्टि--आकाश श्रमूत्त है। 

आकाश के जिस भाग से वस्तु का व्यपदेश या निरूपण किया जाता है, 
वह दिकू कहलाता है *० 

दिशा और अनुदिशा की उत्पत्ति तिर्यक्‌ लोक से होती है। 

दिशा का प्रारम्भ आकाश के दो प्रदेशों से शुरू होता है और उनमें दो- 
दो प्रदेशों की बृद्धि होते-होते वे असंख्य प्रदेशात्मक वन जाती हैं। अनुदिशा 
फेवल एक देशात्मक होती है | ऊर्ध्व और अपः दिशा का प्रारम्म चार प्रदेशों 
से होता है फिर उनमें बृद्धि' नही होती **| यह दिशा का श्रागमिक 
स्वरूप है। रे 

जिस व्यक्ति के जिस ओर सूर्योदय होता है, वह उसके लिए पूर्व और जिस 
और सर्यास्त होता है, वह परिचम तथा दाहिने हाथ की ओर दच्चिण और 
बाएं हाथ की ओर उत्तर दिशा होती है। इन्हें ताप-दिशा कहा 
जाता है *४| 

निमित्त-कथन आदि प्रयोजन के लिए दिशा का एक प्रकार और 

होता है| प्रद्मापक्ष जिस और मुंह किये होता दै बह पूर्व, उसके पृष्ठ भाग 
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प्रश्चिम, दोनो पारय॑ दक्षिण और उत्तर होते हैं) इन्हें प्रश्ञापक-दिशा कहा 
जाता है ५" 
क्रात 
रवेताम्परन्परम्परा के अनुसार काल औपचारिक द्रव्य है| पस्तु-इत्या वह 
जीव और अ्जीव की पर्याय है ५१) जहाँ इसके जीव अजीव की पर्याय होने 
का उल्लेख है, वहाँ इसे द्रव्य भी कहा गया है ५२] ये दोनों कथन विसेधी नहीं 
किन्तु सापेक्ष हैं। निश्चय-दृष्टि में काल जीव-अ्रजीव की पर्याव है और 
व्यवहार-दृष्टि में वह द्रव्य है | उसे द्वव्य मानने का कारण छसकी उपयोगिता 
है->उपकारक द्वव्यम्‌ |” बतना आदि काल के उपकार हैं। इन्हीं के कारण 
वह द्रव्य माना जाता है। पदार्थों की स्थिति आदि के लिए जिसका व्यवहार 
होता है, वह आवलिकादिरूप काल जीव, अ्रजीव से भिन्‍न नहीं है, उन्ही की 
पर्याय है ५३ | 
दिगम्धर आचार्य काल को अख़ुरूप मानते हैं ५४) वैदिक दर्शनों में भी 
काल के सम्बन्ध सें--नैश्वियक और व्यावद्वारिक दोनों पक्त मिलते हैं। 
नैयायिक और वैशेपिक काल को सर्वव्यापी और स्वतन्त्र द्रव्य मानते हैं ५५] 
योग सझ्य आदि दर्शन काल को स्वतन्त्र द्रव्य नहीं मानते ५४ 
कालवाद का आधार 
श्वैताम्पर-परम्परा की दृष्ठि से ओपचा रिक और दिगम्वर-परम्परा की दृष्टि 
से वास्तविक काल के उपकार या लिंग पांच ह--वर्तना, परिणाम, 
क्रिया, परत्व और अपरत्व ४९, स्याय-दशन के अनुसार परत्व ओर अ्परत्त 
आदि काल के लिंग है ५4 वैशेषिक--वं, अपर, युगपत्‌, अथुगप्त्‌, चिर 
और छिप्र को काल के लिंग मानते हैं ५ 
कालाणुओं के अस्तित्व का आधार 
एयगरिड संति उमये, सम्भव ठिदणास सब्णिदा अटद्ठा। 
समयस्स सव्यकाल, एसदि कालाणु सब्मावों--प्रव० १४३ 
एक-एक समय में उत्पाद; औन्‍्य और ब्यय नामक अर्थ काल के सदा ड्रीवे 
हैं। यही कालाशु के अ्रस्तित्व का है है 
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विज्ञान की दृष्टि में आकाश और काल 


आइन्स्टीन फे अनुसार--आकाश और काल कोई स्वतन्त्र तथ्य महीं हैं 
ये द्रव्य या पदार्थ के ध्म मात्र हैं | 





किसी भी वस्तु का अस्तित्व पहले तीन दिशाओं--लम्बाई, चौड़ाई और 
गदराई या. ऊंचाई में. माना जाता धा। आइन्स्टीन ने वस्तु का अ्रस्तित्त चार 
दिशाओं में माना। 


बस्तु का रेखागणित ( ऊंचाई, लम्बाई, चौड़ाई ) में प्रसार आकाश है 
और उसका क्रमानुगत प्रसार काल है। काल और आकाश दो भिन्‍न तथ्य 
नहीं हैं। 


ज्यो-ज्यो काल वीतता है त्यो-लो वह लम्बा द्ोता जा रहा है। काल 
आकाश सापेज्ष है। काल की लम्पाई के साथ-साथ आकाश ( विश्व के 
आयतन ) का भी प्रसार हो रहा है। इस प्रकार काल और आकाश दोनो 
वस्तु धर्म हैं ६*| 


अस्तिकाय_ और काल 


धरम, अधर्म, आकाश, पुदूगल और जीव--ये पांच अस्तिकाय हैं) ये 
तियक प्रचय-स्कन्ध रूप में हैं, इसलिए उन्हें अस्तिकाय कद्दा जाता है। धर्म, 
अधमे, आकाश और एक जीव एक स्कन्‍्ध हैं। इनके देश या प्रदेश ये 
विभाग काल्पनिक हैं। ये अविभागी हैं। पुदूगल विमागी हैं। उसके स्कन्प 
ओर परमाणु-ये दो मुख्य विभाग हैं | परमाणु उसका अविभाज्य भाग है | 
दो परमाणु मिलते हैं---ट्विप्रदेशी स्कन्ध बनता है | जितने परमाणु मिलते हैं 
उसने प्रदेशों का स्कन्ध बन जाता है। प्रदेश का अर्थ है पदार्थ का परमाणु 
जितना अवयव या भाग | धर्म, अधर्म, आकाश और जीव के स्कत्थों को 
परमाणु जितने विभाग किए, जाए, तो आकाश के अनन्त और शेप तीनों 
के असंख्य होते हैं। इसलिए आकाश को अनन्त प्रदेशी और शेप तीनो को 
असंख्य प्रदेशी कहा है। देश बुद्धिकल्पित होता है, उसका कोई निश्चित 
म्रिमाण नही वाया जा सकता | 
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काल के अत्तीत समय नष्ट हो जाते हैं। अनागठ समय अनुत्पन्न होते हैं | 
इसलिए उसका स्कनन्‍्ध नहों बनता। वर्तमान समय एक होता है, इसलिए 
छसका तिर्यक्प्रचय ( तिरछा फैलाव ) नहीं होता ] काल का स्कन्ध या तिर्यक्‌ 
अचप नहीं द्वोता, इसलिए वह अस्तिकाय नहीं है। 

दिगम्बर-परम्परा के अनुसार कालाणुओं की संख्या लोकाकाश के 
तुल्प दै। श्राकाश के एक-एक प्रदेश पर एक-एक कालाणु अवस्थित है। 
काल-शक्ति और व्यक्ति की अपेक्षा एक प्रदेश धाला है। इसलिए इस्फे 
वियेक-प्रचय नहीं दोठा। धर्म आदि पांचों द्रव्य के तियेक्टप्चचय छेत की स्रपेला 
से होता है। और ऊर्ध्य प्रचय काल की अवेज्षा से होता है| उनके प्रदेश- 
समूह द्ोठा है, इसलिए, वे फैलते हैं और काल फे निमित से उनमें पीवपिय 
या क्रमानुगत प्रसार होता दै॥ समयों का प्रचय यो ई यही काल द्वत्य का 
ऊर्ध्यय्चप ई | काल स्वयं समय रूप है| उसकी परिषति ढ़ियी बस़रे 
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निमित्त की अपेत्ता से नहीं होती ** | केवल ऊर्ध्व-यचय वाला द्रव्य अस्तिकाय 
नहीं होता। 

काल के विभाग 

” काल चार प्रकार का होता है--प्रमाण-काल, यथायु निबृ ति-काल, मरण- 
काल ओर श्रद्धाकाल *थ 

काल के द्वारा पदार्थ मापे जाते हैं, इसलिए, उसे प्रमाण-काल कहा 
जाता है। 

जीवन और मृत्यु भी काल सापेक्ष हैं, इसलिए जीवन के अवस्थान को 
यथायु-निवृत्तिकाल और उसके अन्त को मरण काल कहा जाता है। 

सूर्य, चन्द्र आदि की गति से सम्बन्ध रखने वाला अद्धा-काल 
कहलाता है। काल का श्रधान-रूप अद्धान्काल ही है। शेष तीनो इसीके 
विशिष्ट रूप हैं। अद्धा-काल व्यावहारिक है | वद मनुष्य-लोक में ही होता है। 
इसीलिए, मनुष्य लोक को 'समयन्त्ेत्र” कहा जाता है। निश्चय-काल जीव- 
अजीब का पर्याय है, वद लोकालोक व्यापी है। उसके विभाग नहीं होते। 
समय से लेकर पुदूगल-परावर्त तक के जितने विभाग हैं, वे सब अ्रद्धा-काल 
के हं११] इसका स्व सूहम भाग समय कहलाता है) यह अविभाज्य 
होता है| इसकी प्ररूषणा कमल-पत्र भेद और वस्त्र-विदारण के द्वारा की 
जाती है। 

( क ) एक दूसरे से सटे हुए कमल के सौ पत्तो को कोई वलवान्‌ व्यक्ति 
सई से छेद देता है, तव ऐसा ही लगता है कि सब पते साथ ही छिद गए, किन्तु 
यह होता नहीं | जिस समय पहला पत्ता छिंदा, उस समय दूसरा नहीं। इसी 
प्रकार सब का छेदन क्रमशः होता है। 

( ख ) एक कलाकुशल युवा और वलिष्ठ जुलाहा जीखं-शीर्य वस्त्र या 
साड़ी को इतनी शीघरता से फाड़ डालता है कि दर्शक को ऐसा लगता है मानो 
सारा वस्त्र एक साथ फाड़ डाला, -किन्तु ऐसा होता नहीं। वस्त्र अनेक 
पन्‍्तुओं से वनता है। जब तक ऊपर के तन्‍्तु नहीं फठते तब तक नीचे के 


वनन्‍्तु नहीं फूट सकते। अतः यह निश्चित है कि वस्त्र फटने में काल-मेद 
होता है। 


३8० ] 
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तात्ये यह है कि वस्त्र अनेक तन्ठुओं से बनता है| प्रत्येक तन्‍्हे में अनेक 
रूए' होते हैं | उनमें भी ऊपर का रूआं पहले छिरता है, तव कहीं उत्तके नीचे का 
रूआ छिदता है। अनन्त परमाणुओं के मिलन का नाम संघातत है। अनन्त 
संघातो का एक ससुदय और अनन्त समुदयों की एक समिति होती है। ऐसी 
अनन्त समितियों के संगठन से तनन्‍्तु के ऊपर का एक रुआं वनता है। इस 
सबका छेदन क्रमशः होता है। सन्त के पहले रूएं के छेदन में जितना समय 
लगता है, उसका अल्यन्त सूइम अंश यानी असंख्यातक भाग ( हिस्सा ) समय 


कहलाता है । 
अविभाज्य काल 
असंख्य समय 
२५६ आवलिका 
श्र्र्् 


+-एक समय 
“-एक आवलिका 
--एक छुल्लक भव (सब से छोटी भ्ायु ) 


२२२३----आवलिका--एक उच्छवास निःश्वास 


दे७७३ 


२५५८ 
४४४६----तराव लिका या 
३७७३ 
साधिक १७ छुल्लक भव 
या एक श्वासोच्छवास 
७ प्राण 
७ स्तोक 
रेप) लब 
७७ लब 


३० युदृ्त 
१५४ दिन 


| एक प्राण 


+-एक स्तोक 

_-एक लब 

++एक घड़ी ( २४ मिनट ) 

+-दो घड़ी ) अथवा, 

--६५५३६ ज्लुल्लक भत्र | या, 
-+-१६७७७२१६ आवलिका अथवा, 
+-३७७३ थाण | श्रथवा, 

--४क झुटूर्ल ( सामायिक फाल ) 
--शक दिन रात ( अद्दो रात्रि ) 
एक पक्ष 


जैन धर्म और दर्शन [३४१ 


२ पक्ष +-एक मास 

२ मास -+एक ऋतु 

३ ऋतु “-एक अयन 

२ श्रयन +-एक साल 

४ साल --एक युग 
७० क्रोड़ाक्रोड़ ५६ लाख क्रोड़ वर्ष--एक पूर्व 
असंख्य वर्ष --एक पल्योपम ६४ 
१० क्रोड़ाक्रोड़ पल्यीपम +-एक सागर 
२० क्रोड़क्रोड़ सागर >-एक काल चक्र 
अनन्त काल चक्र --एक पुदुगल परावर्तन 


इन सारे विभागों को संक्षेप में अतीत, प्रत्युशन्न-वर्तमान और अनागतत 
कह्ा जाता है। 


पाल 


विज्ञान जिसको मैटर ( 3[866८7 ) और न्‍्याय-वैशेषिक आदि जिसे 
भौतिक तत्त कहते हैं, उसे जैन-इर्शन में पुदूगल संज्ञा दी है। वौद्ध"दर्शन में 
पुदूगल शब्द आलय-विज्ञान--चेतनासन्तति के अर्थ में प्रयुक्त हुआ है| जैन- 
शास्त्रों में भी अमेदोपचार से पुद्गल युक्त आत्मा को पुदूगल कहा है (०] किन्तु 
पुख्यतया पुद्गल का अर्थ है मूर्तिक द्रव्य | छह द्वव्यों में काल को छोड़कर 
रेप पांच द्वव्य अस्तिकांय हैं--यानी अवयवी हैं, किन्द फिर भी इन सबकी 
स्थिति एक सी नहीं | जीव, धर्म, अधर्म और आकाश--ये चार अविभागी हैं । 
इनमें संयोग और विभाग नही होता | इनके अवयव परमाणु द्वारा कल्पित 
किये जाते हैं| कल्पना करो--वदि इन चारों के परमाणु जितने-जितने खण्ड 
करें तो जीव, धर्म अपर्म के असंझय और आकाश के अनन्त खण्ड: होते हैं । 
पुदुगल अखड द्रव्य नहीं है| उसका सबसे छोटा रूप एक परमाणु दै और 
_उवसे पेड़ा रूप है विश्वव्यापी अचित महास्कन्ध *६ | इसीलिए उसको पूरण- 
गलन-पर्मा कह है। छोटा-बड़ा यूहम-स्थूल, हल्का-मारी, लम्बा-चौड़ा, वन्‍्ध- 
भेद, आकार, प्रकाशन-्अ्न्धकार, साप-छावा इनको पौदूगलिक मानना जैन 
पेत्-शान की सूहरम-दृष्ठि का परिचायक है| 
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उत्ल-संख्या में परमाणु की खतन्त्र गणना नहों है | वह पुदूगल का दी एक 
विभाग है| पुदूगल के दो श्रकार बतलाए हैं*० :-- 

१>परमापु-पुदूगल । 

नो परमाशु-पुदूशल-दयगुक आदि स्कन्ध | 

पुदूगल के विषय में जैन-तत्त्त-वेत्ताश्नो ने जो विवेचना और विश्लेषणा दी 
है, उसमें उनकी मौलिकता सहज सिद्ध है। 

यद्यपि कई पश्चिमी विद्वानों का खयाल है कि भारत में परमाणुवाद 
यूनान से आया, किन्तु यह सही नहों। यूनान में परमाणुवाद का जन्म-दाता 
डिमोक्रिव्स हुआ है | उसके परमाणुवाद से जैनो का परमाणुवाद बहुवांश में 
भिन्‍न है, मीलिकता की दृष्टि से सर्वथा भिन्‍न है। जैन-दृष्टि के अनुसार 
परमाणु चेतन का प्रतिपत्षी है, जबकि डिमोक्रिदस्‌ के मतानुसार आत्म-सूहम 
परमाणुओं का ही विकार है | 

कई भारतीय विद्वान्‌ परमाणुवाद को कणाद ऋषि की उपज मानते हैं। 
'किन्तु तठस्थ दृष्टि से देखा जाए तो वैशेषिकों का परमाणुवाद जैन-परमाणुवाद 
से पहले का नदी है और न जैनो की तरह वैशे पिको ने उसके विमिन्‍न पहलछुओं 
पर वैज्ञानिक अक्राश ही डाला है। इस वियय से 'दर्शन-शासत्र का इतिदास 
पुस्तक के लेखक का मत मननीय है ५4। उन्होंने लिखा है कि भारतवर्ष में 
परमाणुत्राद के सिद्धान्त को जन्म देने का श्रेय जैन दर्शन को मिलना चाहिए | 
उपभिपद में अणु शब्द का प्रयोग हुआ है, जैसे--अयोरणीयान्‌ महतो 
महीयान!, किन्तु परमाणुबाद नाम की कोई वस्तु उनमें नहीं पाई जाती | 
चैशेपिकी का परमाणुबद शायद इतना युराना नहीं है। 

ई० पू> के जैन-सूत्रों एवं उत्तस्वर्ती साहित्य में परमाणु के खरूप और 
कार्य का' सू््मतम अन्वेषण परमाणुताद के जिया्थी के लिए अत्यस्त 
उपयोगी है| 
प्रर्माणु का स्वरूप 


जैन-परिभाषा के अनुमार अछेय, अभेद्य, अग्राह्म, अदाह्य और निर्विमागी 
पुदूगल को परमाणु कहा जाता है **। आधुनिक विज्ञान के विद्यार्थी को परमाएु 
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के उपलक्षतों में सन्‍्देह हो सकता है, कारण कि विज्ञान के यूद्म अन्‍्ध्रों में 
परमाषु की अविभाज्यता सुरक्षित नहीं है| 

परमाणु अ्रगर अविभाज्य न दो तो उसे परम+अशणशु नहीं कहा जा सकता | 
विज्ञान-सम्मत परमाणु हवा है, उसे भी हम अस्वीकार नहीं करते | इस 
समस्या के बेच हमें जैन-सूत् अनुयोगद्वार में वर्णित परमाणु-द्विविधता का 
सहज स्मरण हो आता है **-- 

१ सूक्म परमाणु | 

२ व्यावहारिक परमाणु | 

सूहम परमाणु का स्वरूप वही है, जो कुछ ऊपर की पक्तियो 
गया है। व्यावहारिक परमाणु अनन्त सूह्म परमाणुओं के समुदय से बनता 
है **| बस्ख॒वृत्त्या बह स्वयं परमाणु-पिंड है, फिर भी साधारण दृष्टि से 
ग्राह्म नहीं होता और साधारण अख्र-शसत्र से तोड़ा नहीं जा सकता, थोड़े में 
उसकी परिणति सूहम होती है, इसलिए, व्यवहारतः उसे परमाणु कहां गया है। 
विज्ञान के परमाणु की तुलना इस व्यावहारिक परमाणु से होती है। इसलिए 


परमाणु के हृठने की वात एक सीमा तक जैन-हृष्टि को भी स्वीकार्य है। 
पुद्गल के गुण 


में बताया 
से 


स्पर्श--शीत, उप्ण, रुक्ष, स्निग्ध, लघु, गुद, सदु और कर्कश | 

रस--आ्राम्ल, मधुर, कठ़, कपाय और तिक्त | 

गन्ध--सुगन्ध ओर दुर्गन्ध। 

वर्ए---कृष्ण, नील, रक्त, पीठ और श्वेत | 

ये बीस पुदूगल के गुण हैं। 

यद्यपि संस्थान--परिमंडल, बृत्त, ज्यंश, चतुरंध आदि पुदुगल में ही 
होता है, फिर भी उसका गुण नहीं है »२ | 

सह्म परमाणु द्रव्य रूप में निस्वयव और अविभाज्य होते हुए. भी पर्याय 
दष्टि से वैसा नहीं है ७३| उसमें वर्ण, गन्ध, रस और स्पश--ये चार शुण और 
अनन्त पर्याय होते हैं »०| एक परभाषु में एक वर्ण, एक गनन्‍्ध, एक रस और दो 
स्पर्श ( शीत-उप्ण, स्निग्ध-रक्ष, इन युगलों में से एक-एक ) होते हैं। पर्याय 
की दृष्टि से एक गुण वाला परमाणु अनन्त शुण वाला हो जाता है और अनन्त 
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शुग चाल परमाणु एक गुण बाला | एक परमाणु में वर्ण से वरन्तिर, गन्ध से 
गन्धान्तर, रस से रसान्तर और स्पर्श से स्पर्शान्तर होना जैन-हृष्टि-सम्मत है| 
एक गुण वाला पुदुगल यदि उसी रूप में रहे तो जघन्यतः एक समय और 
उत्कृष्टतः असंख्य काले तक रह सकता है *५ | द्विगुण से लेकर अनन्त गुण 
तक के परमाणु पुदुगलों के लिए यही नियम है। बाद में उनमें परिवर्तन 
अवश्य होता है। यह वर्ण विषयक नियम गन्ध, रस और स्पश पर भी लायू 
होता है। 
परमाणु को अतीन्द्रियता 


परमाणु इन्द्रियग्राह्म नहीं होता | फिर मी अमूर्स नहीं है, वह रूपी है। 
पारमार्थिक प्रत्यक्ष से वह देखा जाता है) प्ररमाएु मुर्त होते हुए भी हृष्डि- 
गोचर नही होता, इसका कारण है उसकी सूक्ष्मता। 

केब्रल-ज्ञान का विपय मूर्त और अमूर्तत दोनों प्रकार के पदार्थ हैं। इसलिए 
केवली ( सर्वक्ष और अतीन्‍न्द्रिय द्रष्णा | तो परमाणु को जानते ही हैं; चाहे वे 
संसार-दशा में हों, चाहे सिद्ध हो | अकेवली यानी छत्नस्थ अथवा छायोपशसिक 
शानी--जिसका आवरण-विलेय अपूर्ण है, परमाशु को जान भी सकता है, 
नहीं भी | अवधिज्ञानी--रूपी द्वव्य विषयक प्रत्यक्ष वाला योगी उसे जान 
सकता है, इन्द्रिय प्रत्यक्ष वाला व्यक्ति नही जान सकता *' | 

एक प्राचीन एलोक में उक्त लक्षण-दिशा का सकेत मिलता है +- 

फारपमेव तदन्त्यं, यूद्मो नित्यश्च भवति परमाणुः। 

एकरसब॒र्णगन्धो, द्विस्पर्थः कार्य लिश्नस्च ॥। 
परमाणुसमुदय--स्कन्ध और पारमाषविक जगव््‌ 

यह दृश्य जगतू--पीदूगलिक जगत्‌ परमाशुर्सघित है] परमाणुश्रो से 
स्कन्ध वनते हैं और स्कन्थो से स्थूल पदार्थ | पुदृगल में संघावक और विधातक 
“-ये दोनों शक्तियाँ हैं। पुदुगल शब्द में ही पूरण और गलन! इन दोनों का 
मेल हैं ७० | परमाणु के मेल से स्कन्ध बनठा है और एक स्कन्ध के इटने से 
मी अनेक स्कन्ध यन जाते हैं। यह गलन और मिलन की क्रिया स्वामाविक 
भी होठी है श्र प्रापी के प्रयोग से भी | कारपकि पुदुयल की ऋषर्पाएँ 
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४ जाग ख् रे 
सादि, सान्त होती है; अनादि, अनन्त नहीं ५* | पुद्गल में अगर वियोजक 
शक्ति नहीं होती वो सब अणुओ्ो का एक पिण्ड बन जाता और यदि संयोजक 
शक्ति नही द्वोती तो एक-एक अणु अलग-अलग रहकर कुछ नहीं करपाते। 
प्राणी-जगत्‌ के प्रत्ति परमाणु का जितना भी कार्य है, वह सब परमाणुससुदयजन्य 
है और साफ कहा जाए तो अनन्त परमाणु स्कन्ध ही प्राणीजगत्‌ के लिए 
उपयोगी हूँ »*| 
एकन्धीद की प्रक्रिया के कुछ उदाहरण 

दो परमाणु-पुदूगल के गेल से द्विप्रदेशी स्कन्‍्ध बनता है और द्विप्रदेशी 
स्कन्ध के भेद से दो परमाणु हो जाते हैं <*| 

तीन परमाणु मिलने से त्रिप्रदेशी स्कन्ध वनता है और उनके अलगाव में 
दो विकल्प हो सकते हैं--तीन परमाणु अथवा एक परमाणु और एक 
दिप्रदेशी स्कन्‍्ध | 

चार परमाणु के समुदय से चतुःप्रदेशी स्कन्‍्ध बनता है और उसके भेद के 
चार विकत्प होते हैं -- 

१--एक परमाणु और एक त्रिप्रदेशी स्कन्ध | 

२--ही द्विप्रदेशी स्कन्ध। 

ई--दो प्रथकू-पृथक्‌ परमाणु और एक द्विग्रदेशी स्कन्ध। 

४--चारों पुथक्‌_पुथक परमाणु | 
पद्गल में उत्पाद, व्यय और प्रौव्य 





पुदुगल शाश्वत भी है और अशाश्वत भी < *| द्वव्यार्थतया शाइवत है और 
पर्यायरुप में अ्रशाशवत | परमाजु-पुदुगल द्रव्य की अपेक्षा अचरम है। यानी 
परमाणु संघात रूप में परिणत होकर भी पुनः परमाणु बन जाता है। इसलिए 
उन्यल की इृष्टि से चरम नहीं है। क्षेत्र, काल और भाव की अपेक्षा चरम भी्‌ 
होता है और, अचरम भी <९ | 
पइगल की द्विविधा परिणति 


पुदुगल की परिणति दो प्रकार की होती है “८ 
“-पयदुम | 
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२--बादर | 

अनन्त प्रदेशी स्कन्ध भी जब तक सूक्ष्म परिणतति में रहता है, हब तक 
इन्द्रियप्राह्म नहीं वनत्ता और यृक्ष्म प्रिणत्ति वाले स्कन्‍्ध्र चहः्त्परशीं होंढे हैं। 
उचरबर्ती चार स्पर्श बादर परिषाम वाले चार स्कर्धों में ही होते हैं, | गुर-लघु 
और मदु-कठिन--ये स्पर्श पूर्वकर्तों चार स्पशों के सापेत्ष संयोग से बनते है 
रूच्षु स्पर्श की वहुलता से लघु स्पशे होठा है और स्निग्ध की बहुलवा से भुर। 
शीत व स्निग्घ स्पर्श की वहुलवा से मृद्‌ स्पश और उप्ण तथा रुक्ष की बहुलता 
से क्ंश स्पर्श बनता है। तात्पर्य यह है कि सूहम परिणतति की विदृत्ति के 
साथ-साथ जहाँ स्थूल परिणति होती है, वहाँ चार स्पर्श भी बढ़ जाते हैं । 
पुद्रगल के विचार 

पुदूगल द्वव्य चार प्रकार का माना गया है 4३:-- 

१--स्कन्ध 

२-- स्कन्ध-देश 

३--स्कन्ध-प्रदेश 

४--परमाणु 

स्कन्ध- परमाणु-प्रचय | देश--स्कन्ध का कल्पित विभाग | प्रदेश-- 
स्कन्ध से अध्रथग्भूत अविभाज्य अंश | परमाणु--स्कन्ध से एथग्‌ निरंशन्तत्त । 

प्रदेश और परमाणु में सिर्फ स्कन्ध से पृथयूभाव और अपुथगूभाव का 

अन्तर है | 

पुदुगल कबसे और कब तक ? 

परवाह की अपेक्षा स्कन्ध और परमाणु अनादि अप्यंवज्ित हैं) कारण कि 
इनकी सन्‍्तति अनादिकाल से चली आ रही है और चलती रहेगी। स्थिति 
की अपेक्षा यह सादि सपयंवसान भी है | जैसे परमाणुओं से स्कन्ध बनता है 
ओर स्कन्ध-मेद से परमाणु वन जाते हैं । 

परमाणु परमाणु के रूप में, स्कन्ध स्कन्ध के रूप में रहें तो कम-से-कम एक 
समय और अधिके से अधिक असंख्यात काल तक रह सकते हैं “*। बाद में 
वो उन्हें बदलना ही पड़ता है | यह इनकी कालसापेज्न स्थिति है। ज्ेत्रतापेत्ष 
स्पिवि--रमाणु अथवा स्कन्ध के एक द्ेत्र में रहने की स्थिति भी यही है । 
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परमाणु के स्कन्धरूप में परिणत होकर फिर परमाणु बनने में जघन्यतः 
एक समय और उत्कृष्टतः असंखय काल लगता है ५५) और इ. यगुकादि स्कत्धों 
के परमाणुरुप में अथवा ब्यग़ुकादि स्कन्धरूप में परिणत होकर फिर मूल रूप 
में आने में जघन्यतः एक समय और उत्कृष्ठतः अनन्त काल लगता है। 

एक परमाणु अथवा स्कन्‍्ध जिस आकाश-पदेश में थे और किसी कारण- 
वश वहाँ से चल पढ़े, फिर उसी झ्राकाश-प्रदेश में उत्कृष्टतलः अनन्त काल के 
बाद और जघन्यतः एक समय के वाद ही आ जाते हैं *५ | परमाणु आकाश 
के एक प्रदेश में ही रहते हैं | स्कन्ध के लिए; यह नियम नहीं है| वे एक, दो 
संख्यात, असंछियात प्रदेशों में रह सकते हैं| यावत्‌--समूचे लोकाकाश तक 
मी फैल जाते हैं ? समूचे लोक में फैल जाने वाला स्कन्ध 'अचित्त महास्कन्ध! 
कहलाता है। 
पुदरगंल का अप्रदेशित्व और सप्रदेशित्व 

स्कन्ध-द्वब्य की अपेक्षा स्कन्ध सप्रदेशी होते हैं *०| जिस स्कन्‍्ध 
में जितने परमाणु होते हैं, वह तत्परिमाणप्रदेशी स्कन्‍्ध कहलाता है। 

ज्षेत्र की अपेक्षा स्कन्ध सप्रदेशी भी होते हैं और अप्रदेशी भी। जो एक 
आकाश-प्रदेशावगाही होता है, वह अप्रदेशी और जो दो आदि आकाश- 
प्रदेशावगाही होता है, वह सप्रदेशी | 

काल की अपेक्षा जो स्कन्ध एक समय की स्थिति वाला होता है, यह 
अ्रप्रदेशी और जो इससे अधिक स्थिति वाला होता है, वह सम्रदेशी | 

भाव की अपेक्षा एक गुण वाला श्रप्रदेशी और अधिक गुण बाला सप्रदेशी | 
परमाणु 

द्रव्य की अपेक्षा परमाणु अप्रदेशी होते हैं। क्षेत्र की अपेक्षा अप्रदेशी 
होते हैं| काल की अपेक्षा एक समय की स्थिति वाला परमाणु अप्रदेशी और 
अधिक समय की स्थिति वाला सप्रदेशी । भाव की अपेक्षा एक गुण वाला 
अप्रदेशी और अधिक गुण वाला सप्रदेशी | 
प्ररिणमन के तीन हैलु*< 


परिणमन की अपेक्षा पुदूगल तीन प्रकार के होते हैं :-- 
१--बैखसिक 
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२--आ्रायोगि्क 

इजा्मिम 

स्वमावतः जिनका परिणमन दीता है वे वेखसिक, जीव के प्रयोग से 
शरीरादि रूप मे परिणत पुदुगल प्रायोगिक और जीव के द्वार कैफ होने पर 
भी जिनका जीव के प्रयोग से दशा परिणमन नहों अेंटवा अथवा जीव 
प्रयल और स्वमाते दोनो के संयोग सजी बनते है; वे मिथ कहलाते छे 


है 


इन्-प्रायोगिक परिणाम--जीवच्छेतिर 


३--वैलेसिंक .-उल्कापात 
इनका रूपान्तर खखंख्य कीर्टी बाद अवश्य ही होते 
पुदूगल द्रव्य ज्॑ एक ग्रहण नाम का गुण दोता है। पुदूगल के सिवाय अं 
पदार्थों में किसी रे पदार्थ से जा भलने की शर्तति नहीं है। पवार का 
आपस में होता दै वह तो है दी, अआतिस्क्ति जीव के द्वारा 
उसका [ जाता है। पुंदुगल कर जीव से नहीं चिंपठता) 
किन्तु वह जीव की किया से आइ्ट के साथ संदग् होता है । 
जीव-संम्बद्ध का जीव परे र होता है (जिसका आदि: 
आदि वरगेणा के रूप में आगे (किया जाएगा। 
प्राणी और पद और पुदुगल की सम्बन्ध 

प्राणी के उपयोग में जिवने ५ आते हैं) ते सन पौद्गलिक होते दे दी; 
ककम्तु विशेष ध्यान की बार्त मई वे सब जीव-शरीर में जी हुए 
होते हद ताले यद्द है कि के $ अगिनि बाय, सागनसब्नी ओर अैस 
का्यिक शरीर या शररीस्थर्त पुदगल है) 

दूसरी दर देखें वो साई थवेदी के जी परिणाम से 
ओदारिक आदि वें के रूप में के स्थल शरीर 
ह्प में अथवा हू सुझेपिकों की तरह अैनडर 

पानी लद्धुण वालें नहीं है! इन सब में सपथ) 
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पहगल % था हे गा 

परमाणु स्वयं गतिशील है। वह एक क्षण में लोक के एक सिरे से दूसरे 
सिरे तक जो असंख्य योजन की दूरी पर है, चला जाता है। गति-परिणाम' 
उसका स्वाभाविक धर्म है | धर्मास्तिकाय उसका प्रेरक नहीं, सिर्फ सहायक है। 
दूसरे शब्दों में गति का उपादान परमारु स्वयं है। धर्मास्तिकाय वो उसका 
निमित्तमात्र है *"| 

परमाणु सेज ( सकम्प ) भी द्वोता है*'" और अनेज ( अ्रकम्प ) भी । 
कदाचित्‌ वह चंचल होता है, कदाचित्‌ नहीं | उनमें न तो निरन्तर कम्प-भाव 
रहता है श्लोर न निरन्तर अकम्पन्भाव भी | 

द.यणु-स्कन्ध में कदाचित्‌ कम्पन कदाचित्‌ अकम्पन होता है] वे दर यंश 
होते हैं, इसलिए उनमें देश-कम्प और देश-अरकम्प ऐसी स्थिति भी होती है। 

प्रिप्रदेशी स्कन्ध में कम्प-अकम्प की स्थिति द्विप्रदेशी स्कन्‍्ध की तरह 
होती है। सिर्फ देश-कम्प के एक वचन और द्विवचन सम्बन्धी विकल्पों 
का भेद होता है। जैसे एक देश में कम्प होता है, देश में कम्प नहीं होता। 
देश में कम्प द्ोता है, देशों ( दो ) में कम्प नहीं होता। देशों ( दो ) में कम्प 
होता है, देश में कम्प नहीं होता । 

चतुः प्रदेशी स्कन्ध में देश में कम्प, देश में अकम्प, देश में कम्प और देशो 
(दो) में भ्रकम्प, देशो ( दो ) में अकम्प ओर देश में श्रकम्प, देश में कम्प और 
देशों में अकम्प होता है| 

पाँच प्रदेश यावत्‌ अनन्तप्रवेशी स्कन्ध की भी यही स्थित्ति है | 
पुद्रगल के आकार-प्रकार 

परमाणु-पुदूगल अनर्द, अमध्य और अप्रदेश होते हैं** | 

द्विम्देशी स्कन्ध सार्द, अमध्य और सप्रदेश होते हैं। 

ब्रिप्रदेशी स्कन्ध अनर्द, समध्य और सप्रदेश होते ईं | 

समसंख्यक परसागुस्कन्धो की स्थिति द्विप्रदेशी स्कन्‍्ध की तरह होती है 
ओर विपम-संख्यक परमाणु स्कन्धों की स्थिति जिप्रदेशी स्कन्घ की तरह। 

पुदुगल द्रव्य की चार प्रकार को स्थिति बतलाई गई है" ३-- 
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१--दब्य स्थानाओ 
२-चित्र स्थानाई 
इनाअवंगाईन स्थानायु 
४--भाष स्थानाई 
श्-प्स्माएु परमाणुरुप में और स्कन्‍्घ स्कन्धरूप में खबस्थित हे पर द्र्ब्य 
स्थानायु है । 
श्+जिस आकाश-प्रदेश में परमाणु या स्केन्ध अवस्थित रहते हैं, उसका नीम 
है ज्षेत्र स्थानाई । 
इज-परस्माणु और स्कन्ध की नियत परिमाण म॑ जो अवगाहन होता है, पर्दे है 
अवगाहन स्थानोर्3 । 
क्षेत्र और अबगाहन में ईतनों अन्तर दै कि फेल का सम्बन्ध आकर 
प्रदेशों से है वर परमाणु और स्कर्ध द्वारा अबगाढ़ होता दे तथा अवगाहन 
का सम्बन्ध पुदूगल द्रव्य से है। ताल) कि उनकी अमुक-परिमाण क्षेत्र में 


पुएालन ली पानी; अभि) व वनस्पति 
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वैक्रिय वर्गगा--छोटा-बड़ा;” हल्का-मारी, दृश्य-अहृश्य आदि विविध 
.कियाए' करने में सम शरीर के योग्य पुदूगल-समूह | 
आहारक वर्गगा-योग-शक्तिजन्य शरीर के योग्य पुदूगल-समूह | 
वैजस बर्गंणा--विद्यु त-परमाणु-समूह ( 0९९६४४८छ :४०४८प९8 ) 
कार्मण बर्गपा--जीवों की अव्‌ असत्‌ क्रिया के प्रतिफल में वनने बाला 
पुद्गल-समूहू 
श्वाशोच्छुवास वर्गणा--आन-प्राण योग्य पुदूगल-समूह 
बचन बर्गगा--भाषपा के योग्य पुदुगल-समूह । 
मन वर्गणा--चिन्तन में सहायक बनने वाला पुदगल-समूह। 
इन वर्गधाओ के अवयव क्रमशः सूहम और अति प्रचय वाले होते हैं। एक 
पीद्गलिक पदार्थ का दूसरे पौदूगलिक पदार्थ के रूप में परिवर्तन होता है | 
बर्गणा का वर्गणान्तर के रूप में परिवर्तन होना भी जैन-दृष्टि-सम्मत है। 
पहली चार वर्गणाएं अप्टस्पशी--स्थूल स्कन्ध हैं। वे हह्की-मारी, मृहु- 
कठोर भी होती हैं। कामंण, भाषा और मन--थे तीन वर्गेपाए' चतुःस्पर्शी-- 
सूद स्कन्‍्ध हैं। इनमें केवल शीत, उप्ण, स्निग्ध, रुक्ष-ये चार ही स्पर्श 
होते हैँ। गुर, लघु, मूढु, कठिन--ये चार स्पर्श नहीं होते। श्वासोच्छुवास 
वर्गषा चतु/स्प्शीं और अ्र४-स्प्शी दोनो प्रकार के होते हैं |* * 
परमाणु-स्कन्ध॒की अवस्था 


परमाणु स्कन्ध रूप में परिणत होते हैं, तथ उनकी दस अवस्थाएँ--कार्य 
हमें उपलब्ध होती हैं +-< 

५ >-शेब्द्‌ हि हे. 

र्ज्बन्ध 

इसोहम्य 

४--स्थील्य 

प--संस्थान 

६--मेद 

७- तम 

् छाया 
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६ आत्तप्‌ 

१० उद्योत्त 

ये पौदृगलिक कार्य तोन थ्रकार के होते हैं :-- 

१ प्रायोगिक $ 

२ मिश्र 

३ चैलसिक 

इनका क्रमशः अर्थ है--जीव के प्रयज्ञ से बनने वाली बस्व॒ुए' जीव, के 
प्रयक्ष और स्वभाव दोनों के संयोग से बनने वाली व्स्तुए' तथा स्वभाव से बनने 
वाली वस्तुए' | 
शब्द 

जैन दा्शनिकों ने शब्द को केवल पौद्ूगलिक कहकर ही विश्राम नहीं 
लिया किन्तु उसकी उत्पत्ति, *० शीप्रगति,९*< लोक व्यापित्व, ** स्थायित्व, 
आदि विभिन्‍न पहलुओं पर पूरा प्रकाश डाला है १०९| तार का सम्बन्ध न 
होते हुए भी सुघोषा घएटा का शब्द असंख्य योजन की दूरो पर रही हुई 
घए्दाओं में ध्रतिध्वनित होता है** *--यह विवेचन उस समय का है जबकि 
'रेडियो” वायरलेस आदि का अनुसन्धान नहीं हुआ था | हमारा शब्द च्षणमात्र 
में लोकध्यापी बन जाता है, यह सिद्धान्त भी आज से ढाई हजार वर्ष पहले दी 
प्रतियादित ही चुका था। 

शब्द पुदूगल-स्कन्पों के संघात और भेद से उत्यन्न द्वोवा है। उसके भाषा 
शब्द ( अक्षर-सद्िित और अ्र्चर रहित ), नो भाषा शब्द ( आतोय शब्द और 
नो आत्तोद् शब्द ) आदि अनेक भेद हैं | 

बक्ता बोलने के पूर्व मापा-परमाखुओं को पह् करता है, भाषा के रूप में 
उनका परिषमन करता है ओर तोसरी अवस्था है उत्स्न ***। उस्सजन के 
द्वारा बादर निकले हुए भाषा-पुदंगल आकाश में फैलते हूँ | वक्ता का प्रयक् 
अगर मन्द ई तो वे पुदुगल अमिन्‍न रदकर जल-तरंग-न्यायं से असंझप योजन 
तक पैलकर थक्तिद्वीन दो जाते दें) और यदि वक्ता का प्रयत्न तीम होता है 
तो ये भिन्‍न द्ोकर दूसरे ऋस्ख्य सवन्‍्धों को ऋहण करतेनक्ग्ते श्रति सुहम 


काल में लोइल्द वड़ चये ये ई ! क 
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हम जो सुनते हैं वह वक्ता का मूल शब्द नहीं सुन पाते | वक्ता का शब्द 
श्रेणियो--आकाश-अदेश की पंक्तियों में फैलदा है | ये श्रेणियां वक्ता के पूर्व- 
पश्चिम, उत्तर-दक्षिण, ऊचे और नीचे छहो दिशाओं में हैं| 

हम शब्द की सम श्रेणी में होते हैं वो मिथ शब्द सुनते हैं अर्थात्‌ वक्ता 
द्वारा उच्चारित शब्द द्वव्यों श्रोर उनके द्वारा वासित शब्दन्वब्यो को 
सुनते हैं। 

यदि हम विश्रेणी ( विदिशा ) में होते है तो केबल वासित शब्द ही सुन 
पाते हर १०३| 
सुक्ष्तता और स्थूलता 

परमाणु सूहम हैं और अचित्त-महास्कन्ध स्थूल हैं। इनके मध्यवर्ची 
सौद्म्प और स्थील्य आपेक्तिक हैं--एक स्थूल वस्तु की अपेक्षा किसी दूसरी 
बस्तु को सूछम और एक दृक्म वस्तु की अपेक्षा किसी दूसरी वस्तु को स्थूल 
कहा जाता है। 

दिगम्बर आचार्य स्थूलता और सूहमता के आधार पर पुदुगल को छह 
भागों में विभक्त करते हैं :-- 
१--बादर-बादर--पत्थर आदि जो विमक्त होकर स्वयं न जुड़े। 
२--वादर--पअ्रवाही पदार्थ जो विभक्त होकर स्वयं मिल जाएं] 
३--सूहम बादर--धुम आदि जो स्थूल भासित होने पर भी अविभाज्य हैं। 
४--बादर सहम--रस आदि जो सूक्म होने पर इन्द्रिय गम्य हैं | 
प--सूह्म--कर्म-वर्गणा आदि जो इन्द्रियातीत हैं| 
६--सूह्म-सूहम--कर्म-सर्गंया से भी अत्यन्त सूदम स्कन्घ | 
ब्न्ध्‌ 

अवयबों का परस्पर अवयव और अवयवी के रूप में परिणमन होता है-- 
उसे बन्ध कहा जाता है। संयोग में केवल अन्तर रहित अवस्थान होता है 
किन्तु वन्ध में एकत्व होता है| 

बन्ध के दो प्रकार हैं--- हि 
१--वैससिक २--प्रायोगिक 
स्वमाव जन्य वन्‍्ध वैससिक कहलाता है | 
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जीव के प्रयोग से जो वन्ध होता है उसे प्रायोगिक कहा जाता है। 
वैज्ञसिक बन्ध सादि और अनादि-दोनों प्रकार का होता है । धर्मास्तिकाय 
आदि द्वव्यों का बन्ध अनादि है। सादि वन्ध केवल पुदूगलो का होता है। 
इ यणुक आदि स्कन्ध बनते हैं बह सादि वन्ध है उसकी प्रक्रिया यह है-- 
स्कन्ध केवल प्रर्माणुओं के संयोग से नही बनता | चिकने और रूखे 
परमाणुओं का परस्पर एकत्व होता है तव स्कम्ध वनता है अर्थात्‌ स्कन्ध की 
उत्पत्ति का हेतु परमाणुओ का स्निग्धत्व और झुक्षुत्व है | 
विशेष नियम यह है-- 
(१ ) जधन्य अंश वाले चिकने और रुखे परमाणु मिलकर स्कन्ध नहीं 
बना सकते | 
(२ ) समान अंश घाले परमाणु, यदि वे सहश हों--केवल चिकने हों या 
केवल रूखे हो, मिलकर स्कन्ध नहीं वना सकते | 
(३ ) स्निम्धता या रूक्षत्रा दो अंश या तीन अंश आदि अधिक हों तो 
सहृश परमाणु मिलकर स्कृन्ध का निर्माण कर सकते हैं। 
इस प्रक्रिया में श्वेताम्बर और दिगम्बर-परम्परा में कुछ मतभेद है। 
श्वेताम्बर-परम्परा के अनुसार-- * 
( १ ) जघन्य अंश वाले परमाणु का अजघन्य-अंश वाले; परमाणु के साथ 
बन्ध द्वोता है । 
(२) सदश परमाणुओं में तीन-चार आदि अंश अधिक होने पर भी 
स्कन्ध होना माना जाता है। ; 
(३) दो अंश आदि अधिक हों तो वन्ध द्वोता दै-+यद सदर परमाणुओं 
के लिए दी है! 
ददिगम्बर-परम्परा के अनुसार--- 
(१) एक जपघन्य अंश वाले परमाणु का दूसरे अजपन्य अंश वाले 
परमाणु के साथ वन्ध नहीं देता ** | 
(२ ) सदृश परमापुओं में केवल दो अंश अधिक होने पर ही बन्ध माने 
जाता है "* थ 
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(३) दो अंश अधिक होने का विधान सहश-सहश की तरह असहश- 


असहदृश परमाणुओ के लिए मी है ** *| 
शजवैताम्बर-ग्रन्थ तत्त्वार्थ भाषानुसारिणे टीका के अनुसार 








अंश सहृश बविसहश 
१०-जघन्य जघन्य१९७ नहीं नही 
२--जघन्य ऐकाधिक नहीं है 
३--जघन्य द॒याधिक है है 
४--जघन्य ध्यादि अधिक है है 
धू--जघन्येतर समजघन्येतर नहीं नही 
६---जधन्येतर एकाधिक जघन्येतर नहीं है 
७--जघन्येतर दृबाधिक जघन्येतर है है 
८--जपघन्तेर अधिक जंघन्येतर है है 
दिगम्बर-प्रन्थ_ सर्वाथ॑सिद्धि के अनुसार 
अंश सद्ृश विसदश 
१--जंघन्य जघन्य नहीं नहीं 
२०--जघन्य एकाधिक नहीं नहीं 
३--जघन्य दृयाधिक नहीं नहीं 
४--जघन्य ज्यादि अधिक नही नहीं 
५--जघन्येवर सम जघन्येतर नहीं नहीं 
६--जधन्येतर एकाधिक जघन्येतर नहीं नहीं 
७--जघन्येतर 6, याधिक जघन्येतर है है 
८--जघन्येतर ब्यादि अधिक जपघन्येतर नहीं नहीं 


बन्‍्ध काल में अधिक श्रंश वाले परमाणुद्दीन अंश वाले परमाणुओं को 
अपने रूप में परिणत कर लेते हैं] पांच अंश वाले स्निग्ध परमाणु के योग से 
तीन अंश वाला स्निग्ध परमाणु पांच श्रंश वाला हो जाठा है। इसी प्रकार 
पांच अंश वाले स्निग्ध परमाणु के योग से तीन अंश वाला रूखा परमाणु 
स्निग्म हो जाता है। जिस प्रकार स्निम्धत्व हीनांश रूक्षत्व को अपने में मिला 
लेवा है उत्ती प्रकार रूच्षत्व भी होनांश स्निग्घत्व अपने में मिला लेत ई | 
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कभी-कभी परिस्थितिवश स्निस्ध परमाणु समांश रू परमाणुओं को और रुच 
परमाणु क्षमांश स्निग्ध प्ररमाणुओं को भी अपने-अपने रूप भे परिणत कर 
लेते हा म्द] 
दिगम्बर-परम्परा को यह समांश-परिणत्ति मान्य नहीं है**९ | 
छाया--अपारदर्शक और पारदर्शक--दोनो प्रकार की होती है। 
झआतप--उपष्ण प्रकाश या ताप किरण | 
उद्योत--शीत्त प्रकाश या ताप किरण। 
अग्नि--स्वय गरम होती है और उसकी प्रमा भी गरम होती है। 
आतप--खय॑ ठएडा और उसकी प्रभा गरम होती है | 
उद्योत--खर्यं उण्डा और उसकी प्रभा भी ठण्डी होती है | 
प्रतिविम् 
गौतम--भगवन्‌ ] काच में देखने वाला व्यक्ति क्या काच को देखता है १ 
अपने शरीर को देखता है १ अ्रथत्रा अपने प्रतिविम्ब को देखता 
है १ वह क्या देखता है १ 
भगवान्‌---गौतम | कांच में देखने वाला वर्याक्ति कांच की नहों देखता-- 
वह स्पष्ट है। अपने शरीर को भी नहीं देखता--बह उसमें 
नहीं है। वह अपने शरीर का प्रतिबिम्ब देखता है? १" 


प्रतिविम्व-प्रक्रिय औरठसका दर्शन 

पौद्गलिक वस्तुए' दो प्रकार की होती है। (१) युदहरम (२) स्थूल। 
इन्द्रिय-गोचर होने वाली सभी बस्तुए' स्थूल होती हैं | स्थूल पल्तुए चयापत्रय 
धर्मक ( घट-बढ़ जाने वाली ) दोती है | इनमें से रश्मियां निकलती हैं--वस्तु 
आकार के अनुरूप छाया-पुदुगल निकलते हैँ । भर वे भास्कर या अ्रमास्कर 
बस्तुओ में प्रतिविम्बित हो जाते हैं १९९ | अभास्‍्कर चस्तु में पड़ने वाली 
छाया दिन में श्याम और रात को काली द्ोती हे । भास्कर वस्तुओ में पड़ने 
वाली छाया वस्तु के वर्णानुख्प होती है १९६) आदर्श में जो शरीर के 
अथयव संकान्त होते हैं वे प्रकाश के द्वारा वहाँ दृष्टिगत होते हैँ । इसलिए 
आदर्शद्रष्ठा व्यक्ति आदर्श में न आदर्श देखता है, न अपना शरीर किन्तु 


अपना प्रतिविम्ब देखता है| 
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प्राणी-जगत्‌ के प्रति पुद्गेल का उपकार 





आहार, शरीर, इन्द्रिय, श्वासोच्छवास, मापा और मन ये छह जीव की 
मुख्य क्रियाए' हैं | इन्हों के द्वारा थ्राणी की चेतना का स्थूल बोध होता है। 
प्राणी का आहार, शरीर, दृश्य, इन्द्रियाँ, श्वासोच्छुवास और भापा--ये सब 
पौद्गलिक हैं । 


मानसिक चिन्तन भी पुदूगल-सहायापेक्ष है। चिन्तक चिन्तन के पूर्व 
क्षण में मन-वर्गणा के स्कन्‍्धो की अहण करता है| उनकी चिन्तन के अनुकूल 
आक्ृतियाँ वन जाती हैं| एक चिन्तन से दूसरे चिन्तन में संक्रान्त होते समय 
पहली-पहली आकृतियाँ बाहर निकलती रहती हैं और नई नई आक्ृतियाँ 
बन जाती हैं। वे मुक्त आकृतियाँ आकाश-मण्डल में फैल जाती हैं | कई थोड़े 
काल वाद परिवर्तित दो जाती हँ और कई असंख्य काल तक परिवर्तित नहीं 
भी होतीं। इम मन-वर्गणा के स्कन्धो का प्राणी के शरीर पर भी अनुकूल 
एवं प्रतिकूल परिणाम होता है। विचारों की दृढ़ता से विचित्र काम करने 
का सिद्धान्त इन्हों का उपजीबी है ) 
यह समृचा दृश्य ससार पौद्गलिक ही है। जीव की समस्त वेमाविक 
अवस्थाए पुदूगल-निमित्तक होती हैं। तवात्पर्य-दष्टि से देखा जाए तो यह 
जगत्‌ जीव और परमाणुओं के विभिन्‍म संयोगो का प्तिविम्ब (परिणाम) है। 
जैन-सूत्रो में परमाणु और जीव-परमाणु की संयोगकृत दशाओ का अत्ति थज्चुर 
बर्णंत है| भगवती, प्रज्ञापना और स्थानाज्ञ आदि इसके आकर-सम्थ हैं । 
'परमाणु-पद्चिशिका' आदि परमाणुविषयक स्वृतन्त्र अन्‍्थों का निर्माण जैन- 
तत्त्वशों की परमाणु विषयक स्व॒तन्त्र अन्वेषणा का मूर्त रूप है। आज के विज्ञान 
की अन्वेषणाओं के विचिन्र वर्ण इनमें भरे पड़े हैं | भारतीय वैज्ञानिक जगत्‌ 
के लिए यह भौरब की बात है 
एक द्रव्य-अनेक द्रव्य 


समानजातीय द्रब्यों की दृष्टि से सब द्वव्यों की स्थिति एक नही है| छदद 
द्रव्यों में धर्म, अधर्म और आकाश--ये तीन द्रव्य एक द्रव्य हैं--व्यक्ति रूप से-* 
एक हैं | इनके समानजातीय द्वब्य नहीं हैं | एक-द्वब्य द्रव्य व्यापक होते है 


इक | जैन धर्म और दहन 


धर्म अधर्भ समूचे लोक में व्याप्त हैं| आकाश लोक अ्रलोक दोनो में व्यास है। 
काल, पुदूगल और जीव--ये तीन द्रव्य अनेक द्रव्य हैं---व्यक्ति रूप से अन्त हैं. | 
पुदुगल द्रव्य सांख्य-सम्मत प्रकृति की तरह एक या व्यापक नहीं किन्तु 
अनन्त हैं, अनन्त परमाणु और अनन्त स्कन्‍्ध हैं ११३ | जीवात्मा भी एक 
और व्यापक नहीं, अनन्त हैं | काल के भी समय अनन्त हैं ११४ ) इस 
प्रकार हम देखते है कि जैन-दर्शन में द्रव्यो की संख्या के दो ही बविकह्प हैं-- 
एक या अनन्त ११५ । कई ग्रन्थकारों ने काल के असंख्य परमाणु माने हैं पर 
बह युक्त नहीं। यदि उन कालाणुओं को स्व॒तन्त्र द्रव्य माने तव तो द्रव्य 
संख्या में विरोध आता है और यदि उन्हें एक समुदय के रुप में माने दो 
अस्तिकाय की संख्या में विरोध आता है | इसलिए, कालाणु असंख्य हैं. और 
वे समूचे लोकाकाश में कैसे हुए, हूँ। यह बरत किसी भी प्रकार सिद्ध: नहीं 
होती ) 
साच्य-वैसादश्य 
विशेष गुण की अपेक्षा पांची द्रब्य--धर्म, अधर्म, आकाश, पुदूगल और 
जीव विसदश हैं। सामान्य गुण की अपेक्षा ने सह भी हैं। व्यापक गुण की 
अपेक्षा धर्म, अ्रधर्म, आकाश सहश हैं। अमूत्तत्व की अ्रपरेज्षा धर्म, श्रध्म, 
श्राकाश और जीव सहदश है | अचैतन्य की अपेक्षा धर्म, श्रधर्म, आकाश और 
पुदूगल सदृश हैं। अस्तित्व, बस्तुत्व, द्रव्यत्त, प्रमेयत्व प्रदेशत्व और अगुव-शघुलल 
की अपेक्षा सभी द्रव्य सदश हैं | 
असंख्य द्वोप-समुद्र और मनुष्य-द्षेत्र 
जैन-हष्टि के अनुधार भूवलय ( भूगोल ) का स्वरूप इस प्रकार दै-- 
तिरदे लोक में अरसंख्य द्वीप और असंख्य समुद्र हैं। उनमे मनुष्यों की आबादी 
सर्प ढाई द्वीप [ जम्बू, घातकी ओर अ्रर्थ पुष्कर | में दी दै। इनके बीच में 
लबण श्रीर कालादधि--ये दो समुद्र भो आ जाते हैं, चाकी के द्वीप-समुद्रों में 
न तो मनुष्य पैदा दोते हैं और न दुर्से-चन्द्र की गति होती है, इसलिए ये दाई 
द्वीप शरीर दो समुद्र शेप दीए समुद्री से विभक दो जाते हं। इनको मनुष्य छषषर/ 
था 'उमय-छेत' कहा जाता है। रेप इनसे व्यतिरिक्त हैं। उनमें यूये-चन्द्र 
सही, पर ये चसते नहीं, स्थिर दै। जहाँ चूर् ६ वहाँ यू और जह्ों चन्द्रमा दे 
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वहाँ चन्द्रमा | इसलिए वहाँ समय का माप नहीं है। तिरछालोक असंख्य 
योजन का है, उसमें मनुष्य-लोक सिर्फ ४५ लाख योजन का है। ध(्थ्वी का 
इतना बड़ा रूप बतंमान की साधारण दुनियां को भले ही एक कल्पना-सा 
लगे, किन्तु विज्ञान के विद्यार्थी के लिए कोई आश्चयंजनक नहीं | वैज्ञानिको 
ने ग्रह, उपग्रह और ताराओ के रूप में असंख्य पृथ्वियां मानी हैं| वैज्ञानिक 
जगत्‌ के अनुसार--“ज्येप्ठ तारा इतना बड़ा है कि उसमें हमारी वर्तमान 
दुनियां जैसी सात नील प्रथ्वियां समा जाही हैं *११६|” बरत॑मान में उपलब्ध 
पृथ्वी के बारे में एक वैज्ञानिक ने लिखा है--“और तारो के सामने यह:प्रथ्वी 
एक धूल के कण के समान है *९०| विज्ञान निहारिका की लम्बाई-चौड़ाई 
का जो वर्णन करता है, उसे पढ़कर कोई भी व्यक्ति आधुनिक या विशानवादी 
दोने के कारण ही प्राच्य वर्णनो को कपोल-कल्पित नहीं मान सकता [” नंगी 
आँखों से देखने से यह निहारिका शायद एक धुंधले विन्दु मात्-सी दिखलाई 
पड़ेगी, किन्तु इसका आकार इतना बड़ा है कि हम बीस करोड़ मील व्यात्ष 
वाले गोले की कल्पना करें, तब ऐसे दस लाख गोलों की लम्बाई-चौड़ाई का 
अनुमान करें--फिर भी उक्त निह्यरिका की लम्बाई-चौड़ाई के सामने उक्त 
अपरिमेय आकार भी तुच्छ होगा और इस ब्रह्माण्ड में ऐसी हजारों निद्वारिकाएँ 
हैं। इससे भी बड़ी और इतनी दूरी पर हैं कि १ लाख ८६ हजार मील प्रति 
सेकेण्ड चलने वाले प्रकाश को वहों से पृथ्वी तक पहुँचने में १० से ३० लाख 
बर्ष तक लग सकते हैं *१०| वैदिक शास्त्रों में भी इसी प्रकार अनेक द्वीप- 
समुद्र होने का उल्लेख मिलता है | जम्बूद्वीप, भरत आदि नाम भी समान 
ही हैं। आज की दुनियां एक अन्तर-खण्ड के रूप में है। इसका शेप दुनियां से 
सम्बन्ध जुड़ा हुआ नहीं दीखता | फिर भी दुनियां को इतना ही मानने का 
कोई कारण नहीं। आज तक हुई शोधों के इतिहास को जानने वाला इस 
परिणाम तक कैसे पहुँच सकता है कि दुनियां बल इतनी है और उसकी 
अन्तिम शोध हो चुकी दै। 
अलोक का आकाश अनन्त है| लोक का आकाश सीमित है ***॥ 
अलोक की तुलना में लोक एक छोटा-सा डुकड़ा दै। अपनी सीमा में वह 
बहुत वड़ा है। 'ृथ्दी और उसके आश्रित जीव और अजीव आदि सारे द्वब्य 
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अर्थात्‌ प्रो० बाठसन ने प्राणी-विश्ञान की श्रपेक्षा-दष्टि से विवेचन करते 
हुए वतलाया कि इन द्वीप-महाद्वीऐों में पये जाने वाले कृमियों (399#729) 
में बड़ी भारी समानता है| उदाहरणुस्वरूप कारू का विचित्र सांप दक्षिणी 
अमेरिका, भेडागास्कर ( अ्रक्रिका का निकटबत्ती अन्तर द्वीप ) हिन्दुस्थान 
ओर आस्ट्रेलिया में भी पाया जाता है। अत एवं उन्होने इन प्रमाणो द्वारा 
यह परिणाम निकाला कि दक्षिणी अमेरिका, अफ्रिका और सम्भवतः आरस्ट्रें- 
लिया तक फैला हुआ भूमध्य-रेखा के निकटवत्ती कोई महाद्वीप अवश्य था जी 
अब नहीं रहा | इसी के समर्थन में उन्होंने एक विशेष प्रकार की मछली का 
भी बयान किया जो जल के बाहर अथवा भीतर दोनों प्रकार जीवित रहती 
है। तत्पश्चात्‌ दक्षिणी अफ्रिका के डा* ड्रो ने अनेक प्रमाणों सहित इस 
बात को स्वीकार किया कि गौडवाना लैंड की; स्थिति के सम्वन्ध में अब कोई 


विशेष मतभेद नहीं है। 
समय-समय पर और मी अनेक परिवर्तन हुए हैं| यह दिखलाने के लिए. 


“वीणा” वर्ष ३ अंक ५ में प्रकाशित एक लेख का कुछ अंश उद्धृत करते हूं 
पजिसका हमारे वक्तव्य से विशेष सम्बन्ध है :-- 

#सन्‌ १८१४ में 'अटलांटिक' नाम की एक पुस्तक प्रकाशित हुई थी। 
उसमें मासतयर्प के चार चित्र बनाये गए; हैं :--पहले नकशे में ईशा के पूर्व १० 
लाख से ८ लाख वर्ष तक की स्थिति वताई गई है। उस समय भारत के उत्तर 
में समुद्र नहीं था। वहुत दर अक्षांश ५५ तक धरातल ही था, उसके उपरान्त 
अब परन्द समृद्र था| ( अर्थात्‌ नोखे, स्वीडन आदि देश भी विद्यमान न थे ) 
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दूमरा नक्शा ई० यू० ८ लाख से २ लाख वर्ष की स्थिति बतलाता है-** 
चीन, लाशा व हिमालय आदि सब उस समय समुद्र में थे”'दक्षिप की ओर 
बत॑मान हिमालय की चौटी का प्रादुर्भाव हो गया था | उसे उस समय भारतीय 
लोग 'उत्तरगिरि! कहते थे**--। 
तीसरा चित्र ई० पू० २ लाख से 5० हजार वर्ष तक की स्थिति वतलाता 
है। इस काल में जैसे-जैसे समुद्र सूखता गया वैसे-वैसे इस पर हिमपात होता 
गया | जिसे आजकल हिमालय के नाम से पुकारा जाता है | 
चीथा चित्र ई० पू० ८० हजार से ६४६४ वर्ष पर्यन्त की स्थिति को 
वतलाता है। इन वर्षों में समुद्र घटठते-घटते पूर्व अक्ञांश ७८,१३२ ब उत्तर 
अच्षांश ३८५३ के प्रदेश में एक तालाब के रूप में बतलाया गया है। 
इन उद्धरणो से स्पष्ट विदित है कि आधुनिक भूगोल की प्राचीन विवरण 
से तुलना करने में अनेक कठिनाइयो का सामना होना अवश्यंभावी है और 
सम्भवत्तः अनेक विपमताओं का कारण हो सकता है *१९ | 
दस करोड़ वर्ष पुराने कीड़े की खीज ने भू-माग के परिवर्तन पर नया 
प्रकाश डाला है। भारतीय जन्‍्तु-विद्यासमिति ( जूलोजिकल सर्वे आफ 
इन्डिया ) के भूतपूर्व डाइरेक्टर डा० वी० एन० चोपड़ा को वनारस के क्ुगश्रों 
में एक आदिम थुग के कीड़े का पता चला जिसके पुरखे करीब १० करोड़ वर्ष 
पहिले प्रृथ्वी पर वास करते थे | वह कीड़ा एक प्रकार के कीगे ( केकड़े ) की 
शक्ल का है। यह शीरों के समान पारदर्शी है, और इसके १०० पेर हैं| यह 
कीड़ा आकार में बहुत छोटा है। 
भू-मण्डल निर्माण के इतिहास में करीब १० करोड़ वर्ष पूर्व ( मेसोजोइक ) 
काल में यह कीड़ा एथ्वी पर पाया जाता था | अभी तक इस किस्म के कीड़े 
फेवल आस्ट्रेलिया, ठेसमिनिया, न्यूजीलेंड तथा दक्षिणी अफ्रिका में देखे 
जाते हैं। 
इस कीड़े के भारतवर्ष में प्रास होने से भू-विज्ञान वेत्ताओं का यह अनुमान 
सत्य मालूम पड़ता है कि अत्यन्त पुरातन काल में एक समय भारत, आस्ट्रेलिया, 
दक्षिणी अफ्रिका, अमेरिका, टैसमिनिया, न्यूजीलेंड और एशिया का दक्षिणी 
भाग एक साथ मिले हुए थे | 
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बावा आदम के जमाने का १० करोड़ वर्ष बूढ़ा यह 'कीड़ा एथ्वी की 
सतह के नीचे के पानी में रहता है और बरसात के दिनो में कुओ में पानी 
अधिक होने से इनके वन्धुओ की संख्या अधिक दिखाई पड़ती है। बरसात में 
कुओ में यह कीड़े इतने बढ़ जाते हैँ कि कोई भी इन्हें आसानी से देख सकता 
है। बनारस छावनी के 'केशर महल! में नहाने के लिए पानी कुएँ से मशीन 
से पम्प किया जाता था वहाँ गुसलखाने ( स्नानागार ) के नहाने के ढवों में 
भी ये कीड़े काफी संख्या में उपस्थित पाये गए. | 
वद छोटा! कीड़ा इस प्रकार सुन्दरता के साथ प्रथ्वी के आदिम युग की 
कहानी और अमेरिका, आस्ट्रेलिया और भारत की प्राचीन एकता की कहानी 
भी बहुत पढु सुनाता है। 
“हेसा प्रतीत होता है कि दक्षिण भारत और सुदूर पूर्व के ये द्वीप-समृह 
किसी अदव्नीठ काल में अखएड और अविभक्त प्रदेश था ११” 
भू-माग के विविध परिवतनों को ध्यान में रखकर कुछ जैन मनीपियों ने 
आगमोक्त और वारतंमानिक भूगोल की संगति विठाने का यत्ञ किया है) 
इसके लिए यशोविजयजी द्वारा सम्प्रादित संग्रहणी द्ृष्टव्य है । 
कुछ विद्वानों ने इसके बारे में निम्नप्रकार की संगति बिठाई है :-- 
भरत-क्षेत्र की सीमा पर जो हैमवत पर्वत है उससे महागंगा और महा- 
सिन्धु दो नदियां निकलकर भरत-क्षेत्र में बहती हुई लवण-तम॒द्र में गिरी है । 
जहाँ ये दोनों नदियां समुद्र में मिलती हैं बहाँ से लबण-समुद्द का पानी आकर 
मरत-क्षेत्र में मर गया है जो आज पांच महासागरों के नाम से पुकारा जाता 
है, तथा मध्य में अनेक दीप से बन गण हैं जो एशिया, अमेरिका आदि 
कहलाते हैं) इस प्रकार आज कल जिवनी एथ्वी जानने में आई है, वह सब 
भरत-क्षेत्र में है। 
ऊपर के कथन से यह वात अच्छी तरह समक में आ जाती है कि पथ्वी 
इतनी बड़ी है कि इसमें एक-एक सझे-चन्द्रमा से काम नहीं चल सकता। 
केवल जम्बूदीप में दी दो से और दो चन्द्रमा हैं १११ कुछ दिन पहले 
जापान के किसी विश्ञान-वेत्ता ने भी यही वात प्रगद की कि जब भरत और 
ऐेरावद में दिन रहता है तब बिदेहों में रात होती है | इस द्विसाव से समस्त 
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भरत-चेत्र में एक साथ ही यूर्स दिखाई देना चाहिए और अमेरिका, एशिया में 
जो रात-दिन का अन्तर है वह नहीं होना चाहिए | परन्तु भरत-्षेत्र के अन्तर्गत 
आर्य-सलेत्र के मध्य की भूमि बहुत ऊँची हो गई है जिससे एक ओर का सूर्य 
दूमरी और दिखाई नहीं देता। वद ऊँचाई की आड में आ जाता है| 
और इसलिए उधर जाने वाले चन्द्रमा की किरणों वहाँ पर पड़ती हैं | ऐसा 
होने से एक ही भरत-त्षेत्र में रात-दिम का अन्तर पड़ जाता है| इस आयं-द्षेत्र के 
मध्य-भाग के ऊँचे होने से ही पृथ्वी गोल जान पड़ती है। उप्त पर चारों ओर 
उपसमुद्र का पानी फैला हुआ है और बीच में द्वीप पड़ गए हैं | इसलिए चाहे 
जिपर से जाने में भी जहाज नियत स्थान पर पहुँच जाते हैं। सूर्य और 
चन्द्रमा दोनों ही लगभग अम्बूद्वीप के किनारे-किनारे मेर पर्वत की प्रदक्षिणा 
देते हुए घूमते हैँ और छद-छद्द महीने तक उत्तरायण-दक्षिणायन होते रहते हैं। 
इस आरयं-क्षेत्र की रँचाई में भी कोई-कोई मीलो लम्वे-चौड़े स्थान बहुत नीचे 
रह गए; हैं कि जब सूर्य उत्तरायण होता है तमी उन पर प्रकाश पड़ सकता है। 
तथा वे स्थान ऐसी जगह पर हैं कि जहाँ पर दोनों सू्यों का प्रकाश पढ़ 
सकता है तथा दक्षिणायन के समय सतत्‌ अन्धकार रहता है |+- 
जैन-दृष्ठि के अनुसार प्रथ्वी चिपटी है। पृथ्वी के आकार के थार में 
विज्ञान का मत अभी स्थिर नहीं है। इथ्वी को कोई नारंगी की भत्ति गोश्षाक्ार, 
कोई लौकी के आकार वाली **३ओर कोई 8थिव्याकार मानते हैं १*०८| 
विलियम एडगल से इसे चिप्टा माना है| वे कते ईं--दरणक किन 
सभी मानते हैं कि पृथ्वी गोल है।**५ किन्तू रुग की डचल्ट्रिय-कार्टआफी 
संख्या के प्रमुख प्रोफेमर इसाकोम” ने अपनी गाय में जाहिर दिया £ $--- 
“भू मध्य रेखा एक वृत्त नहीं किन्तु तीन ध्रुरियो ४) ४८ ८५/०/ 4५7 
“पृथ्वी चिपदी है इसे प्रमाणित करने 5 दि £६2%& ह#दावी से वर्ष बिता 
दिये, किन्तु वहुत थोड़ो ने सोमस्थर! दर 426 «३८2५ #वरश्षियम एडसलो 
के जितना साहस दिखायाया | 2आऋढ दे /+ 4र्ध दृढ़ धंतम्त चेडा को ? 
उसने रात्रि के समय ब्राढ़ाश थी ४८ ब४ & ८० ७, 
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सकता था | उस उत्साही निरीक्षक ने शेप में इस सिद्धान्त का अन्वेषण किया 
कि (रश्बी थाली के आकार-चपटी है जिसके चारो तरफ सूर्य उत्तर से दक्षिण 
की तरफ घूमता है। उसने यह भी अग्रट किया कि श्रुव ५०० माइल दूर है 
और सूर्य का व्यास १० माइल है |” 
जेन-दृष्टि से पथ्वी को चिपटा माना गया है-यह समग्रता की दृष्टि 
से है। विशाल भूमि के मध्यवत्ती वहुत सारे भूखए्ड वर्तुलाकार भी मिल 
सकते हैं। आचार्य हेमचन्द्र के अनुसार लड्ढा से पश्चिम की ओर आठ 
योजन नीचे पाताल लड्ढा है ११६| 
काल-परिवर्तन के साथ-साथ भस्त व ऐरावत के क्षेत्र की भूमि में हास 
होता दै--“भरतैराववयों. बृ'डिंहासौ-तत्वार्थ शरफ८ ताम्यामपरा 
भूमयोपस्थिता **३॥२६ श्लोक वार्तिककार विद्यानन्द स्वामी ने--तात्स्थ्यात्‌ 
तच्छब्दासिद्धे भंस्तेसवतयों व 'डिहासयोगः, अधिकरपनिर्देशों था”--तत्वार्थ 
श्लोक वार्तिक ३२८ टीका ए० ३५४४ त्रिलोकसार में प्रलय के समय प्र्थ्वी को 
१ योजन बिध्वस्त होना माना है--“तेहिंतों सेसजणा, नस्संति विसम्गिवरिस- 
दइमही ) 
इंगि जोयण मेत्त मध्यो, चुण्णी किजदिहु कालवसा | 
( ति० ८६७ ) 
इसका तात्पर्य यह है कि मोगन्भूमि के प्रारम्भ से ही मूल जम्बूदीप के 
समतल पर 'मलबा” लद॒ता चला आ रहा है, जिसकी ऊँचाई श्रति दुपमा के 
अन्त में पूरी एक योजन हो जाती है। बढ़ी 'मलबा? प्लपकाल में साफ हो 
जाता है ओर पूर्व वाला समतल भाग ही निकल झाता है) इस बढ़े हुए 
प्ले! फे कारप ही भूगोल मानी जाने लगी दे | अनेक देय नीचे श्रौर ऊपर 
विपम-स्थिति में आ गए हैं। इस प्रकार वर्तमान की मानी जाने बाली मूगेल 
के भी जैनशास्प्रानुमार अध-सल्यत या श्ांशिक-मत्ववा सिद्ध दो जाती है एवं 
समतक्ष की प्रदरक्षिया रूप अर्थ नारंगो के समान गोलाई भी शिद दो 


जाती है। 
चअर-अचर २० 
सैन-टप्टि के अनुसार एप्यी स्थिर है| वर्तमान झे भूगोत्नवता एप्सी को 
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चर मानते हैं। यह मतःद्वोध बहुत दिनों तक विवाद का स्थल बना रद्दा | 
आइस्टीन ने इसका भाग्य पलद दिया | 
“क्या पृथ्वी यू की परिक्रमा करती है या स्थिर है” ! सापेक्षवाद के 
अनुसार कोई निश्चित उत्तर नहीं दिया जा सकता | हम 70070०7॥ की 
पुस्तक 20७४ ए४9 से कुछ यहाँ भावार्थ उपस्थित करते हैं :--- 
“सूय-मंडल के भिन्‍न-भिन्‍न अहों में जो आपेज्षिक ग्रति हैँ उसका 
समाधान पुराने अचल प्रथ्वी' के आधार पर भी किया जा सकता है और 
'कौपर निकेस! के उस नए. ठिद्धान्त के अनुसार जिसमें ध्रथ्वी को चलती हुई 
माना जाता है। दोनों ही सिद्धान्त सही हैं और जो कुछ खगोल में हो रहा दै 
उसका ठीक-ठीक विवरण देते हैं | किन्तु एृथ्वी को स्थिर मान लेने पर गणित 
की दृष्टि से कई कठिनाइयां उत्तन्‍्न होती हैं। सूर्य और चन्द्रमा की का से 
तो अवश्य गोलाकार रहती है, किन्तु सूर्य से श्रन्य प्रहों का मार्ग बड़ा जटिल 
हो जाता है जिसका सरलता से हिसाव नहों लगाया जा सकता ( इस हिसाब 
को जैनाचायों ने बड़ी सुगमता से लगाया है जिसे देखकर जर्मनी के बड़े-बड़े 
विद्यान्‌ 97, 70. 0 80०0ए७०॥६ प्रश्ृति शत्‌ मुख से प्रशंसा करते हैं ) 
किन्तु सूर्य को स्थिर मान लेने पर सव ग्रहों की कच्चा ग्रोलाकार रहती है। 
जिसकी गणना बड़ी सुगमता से हो सकती है |” 
आइन्स्टीन फे अनुसार विज्ञान का कोई भी प्रयोग इस विषय के 
निश्चयात्मक सत्य का पता नहीं लगा सकते **०| 
“सूयं चलता हो अथवा प्रथ्वी चलती ही किसी को भी चलायमान मानने 
से गणित में कोई त्रुदि नहीं आएगी १९4? 
सापेक्ष इष्टि के अनुसार विश्व श्रनादि-अनन्त ओर सादि-सान्त जो है, 
द्रव्य की अपेक्षा अनादि अनन्त है, पर्याय की अपेक्षा सादि सान्‍्त | लोक में 
दो द्रव्य हैं--चेवन और अचेतन ! दोनों अनादि हैं, शाश्वत हैं। इमका 
पौर्षापर्य ( अनुक्रम-आनुपू्वी | ) सम्बन्ध नहीं है। पहले जीव और वाद में 
अजीव अथवा पहले अजीव और बाद में जीव--ऐसा सस्वन्ध नहीं होता | 
श्रएडा मुर्गों से पेश होता है. और सु्गों अएडे से पैदा होती है। बीज बच से 
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पैदा होता दे और दक्ष वीज से पैदा होता दै--ये प्रथम भी हैं और पता 
भी । अमुक्रम सम्बन्ध से रहित शाश्वतमाव है। इनका थ्ायस ओर 
पराश्चाह्म भाव नहीं निकाला जा सकता। यह ध्रुव अंश की चर्चा है। 
परिणमन की दृष्टि से जगत्‌ परिवर्दनशील है| परिवर्तन स्वाभाविक भी 
दोता है और वैभाविक भी ) स्वाभाविक परिवर्तन सब पदार्थों में प्रतिद्ग 
होता है। पैमाविक परिवर्तन कर्म-वद्ध-जीव और पुदुगल-स्कस्थों में ही 
होता है। दमारा दृश्य जगत्‌ वही है। 
पिश्व को सादि-सान्त मानने वाले भूतवादी या जड़ाद्वौतवादी दर्शन दृष्टि 
ओर अलय को स्वीकार करते हैं, इसलिए उन्हें विश्व के श्रादि कारण की 
अपेक्षा होती है। इनके अनुसार चैतन्य की उत्पत्ति जड़ से हुई है। जड़ 
सैतन्याह्वैतवादी कहते हैं---““जगत्‌ की उत्पत्ति जड़ और चैतन्य--इन दोनों 
गुणो के मिश्रित पदार्थ से हुईं है। 
विश्व को अनादि अनन्त मानने वाले अधिकांश दर्शन भी सृष्टि और 
प्रलय को या परिवर्तन को स्वीकार करते हैं। इसलिए उन्हें भी विश्व के 
आदि कारण की मीमांसा करनी पड़ी | अद्देतवाद के अनुसार विश्व का आदि 
कारण ब्रह्म है) इस प्रकार अद्वैतववाद की तीन शाखाए' वन जाती ईं-- 
(१ ) जड़ादैतवाद (२) जड़चैतन्याद्े तवाद ( ३ ) चैतन्याद्वेतवाद | 
जड़ादतवाद और चैतन्याद्वववाद--ये दोनों “कारण के अनुरूप कार्य 
होता है?--इस तथ्य को स्वीकार नहीं करते | पहले में जड़ से चैतन्य, दूसरे 
में चैतन्य से जड़ की उत्तत्ति मान्य है | 
द्ेतवादी दर्शन जड़ और चैवन्‍्य दोनों का श्रस्तित्त स्ववन्त॒ मानते हैं। 
इनके अनुसार जड़ से चेंतन्य या चेतन्य से जड़ उत्पन्न नहीं होता । कारण के 
अनुरूप ही कार्य उत्पन्न होने के दथ्य को ये स्वीकार करते हैं। इस अमिमत के 
अनुसार जड़ और चेवन्य के संयोग का नाम सप्टि है। 
नैयायिक, वेशेपिक और भमीमांसक दर्शन सृष्टि-पक्ष में आरम्मवादी ई *२९| 
सांख्य और योग परिणामयादी हैं *१०| जैन और वौद दर्शन रुप्टिवादी नहीं, 
वरिवतनवादी ई *? | जैन-दृष्टि के अमुसार विजय एक शिल्प-गह है| उसकी 
व्यवस्था स्र्य उसीमें उमाविष्ठ नियमों के द्वारा होती है | नियम बह पद्धति 
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है जो चेतन और अचेतन-पुदूगल के विविध जावीय संयोग से स्वयं प्रगट 
होती है | 


मं 


ख्ण #छ. #> 


< ७ आेअे अऋ€< 


वाद 
जड़ाद्वैववाद 
जड़ चैतन्याद्वैववाद 
चैंतन्याद्ौववाद 

( विवत्तंवाद ) ११९ 
आरम्भवाद 
परिणामबाद 
प्रतीत्यसमुत्पादबाद 
सापेज्ञ॒सादि-सान्तवाद 


दश्य जगत्‌ का कारण क्‍या है ? 
जड़पदार्य 

जड़-चैतन्ययुक्त पदाथे 

न्नद्म 


परमाणु-क्रिया 

प्रकृति 

अव्याकृत ( कहा नहीं जा सकता 2) 
जीव और पुदूगल की वैभाविक पर्याय | 


आचार भीमांसा 





मदन... 


कब 
(छः 


सम्यग्‌ दर्शन और पुञ्न 

मिश्र-पुञ्न संक्रम 

व्यावहारिक सम्यग्‌ दर्शन 

सम्यगूदर्शी का संकल्प 

व्यावहारिक सम्यग्‌-दर्शन की स्वीकार: 
विधि। 

आचार और अतिचार 

प्राच अतिचार 

सम्यगू-दर्शन की व्यावहारिक पहुंचान 

पांच लक्षण 

सम्यगू-दर्शन का फल 

महत्त्व 

ध्रुवसत्य 

असंभाव्य कां्य 

चार सिद्धान्त 

सत्य कया है? 

साध्य-सत्य 


शील और श्रुत 

एक समय भगवान्‌ राजणद् में समवसत ये) गौतम स्वामी आए। 
भगवान्‌ को वंदना कर बोले--भगवन्‌ ! कई अन्य यूथिक कहते हं--शील 
ही श्रेय है, कई कहते हैं भ्रुव दी श्रेय है, कई कहते हैं शील श्रेय है और भ्रुत भी 
प्रेय है, कई कहते हैं भ्रुव श्रेय है और शील मी श्रेय है; इनमें कौनसा अभिमत 
ठीक है भगवन्‌ १ 

भगवान्‌ वोले--गौतम | अन्य-यूथिक जो कहते हैं, वह मिथ्या ( एकान्त 
अपूर्ण ) है। मैं यूं कहता हूँ--प्ररूपणा करता हूँ-- 

चार प्रकार फे पुरुष-जात द्वोते हैं-- 

१--शीलसम्पत्न, भ्रुतसम्पस्न नहीं | 

२--भ्रुतसम्पन्न, शीलसम्पन्न नहीं | 

३--शील्सम्पन्न और श्रुतसम्पन्न | 

४--न शीलसम्पन्न और न श्रुतसम्पन्न । 

पहला पुरुष-जात शीलसम्पन्न है--उपरत ( पाप से निदृत्त ) है, किन्तु 
अभुतवान्‌ है--अविज्ञातरर्भा है, इसलिए वह मोक्ष मार्ग का देश- 
आरापक है | 


दसरा शरुत-सम्पन्न है--विज्ञातधर्मा है, किन्तु शील सम्पन्न नहीं--उपरत 
नहों, इसलिए वह देशविराधक है. *] 


दीसरा शीलवान्‌ भी है ( उपरत भी है ), श्रुववान्‌ भी है ( विज्ञात्मा 
भी है ), इसलिए वह सर्व-आराधक है । 

चौथा शीलवान्‌ भी नहीं है ( उपरत भी नहीं है ), शुतवान्‌ मी नहीं है 
( विज्ञासधर्मो भी नहीं है ), इसलिए वद स॑ विराधक है 3] 

इसमें भगवान्‌ ने बताया कि कोरा शान शेयस्‌ की एकांमी आराधना है| 
कोरा शील भी वैसा ही है ॥ शान और शील दोनों नहीं, बह भेयस्‌ की 


विराधना है; आराधना है हो नहीं। शान और शीत्ष दोनों को संगत्ति ही 
श्रेयस्‌ को उर्वागीण आराधना है भ् 
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७०७० 


आराधना या गोक्ष-मार्ग 

वन्‍्धन से मुक्ति की ओर, शरीर से आत्मा की और, वाह्म-दर्शन से 
अन्तर-दर्शन की ओर जो गति है, वह आराधना है ) उसके दीन प्रकार हैं। -- 
( १ ) शान-ओराधना ( २) दर्शन-आराधना ( ३ ) चरित्र-आराधना, इसमें 
से प्रत्येक के तीन-तीन प्रकार होते हैं-- 

( १ ) ज्ञान-आराधना--उत्कृष्ट ( प्रकृष्ट प्रय्त ) मध्यम ( मध्यम प्रयक्ष ) 
जघन्य ( अल्पत्तम प्रयत्न ) 

(२ ) दर्शन-आराधना-- + हि फ 

(३ ) चरिष्र-आरराधना--,, श् छ 

आत्मा की योग्यता विविधरूप होती है। श्रत एवं तीनों झाराधनाओं 
का प्रयक्ष भी सम नहीं होता | उनका वरतमभाव निम्न यंत्र से देखिए-- 


चरित्र चे रित्र नरित्र 





दर्शन | दर्शन 
का | का |का |का | का 





ज्ञान | ज्ञान | ज्ञान दर्शन 









































का . का | का 
उत्कृष्ट मध् ै हा उत्कृष्ट मध्यम | अल्पतम 
प्रयत्न प्रयत्न अ्यत्न | प्रयर ः प्रयत्न ॥ 
शान के 
प्त्क्ष्ट है । दे हैं हई 
प्रयत्त :23] 
दर्शन के 
उत्कृष्ट | है | है | है दे है| है 
प्रयत्न में ;क्‍ । 
विस ला कक वाया किया दा की का अथा% 
चरित्र फे | | | | 
उत्ह्थ | है | है | है | | व 
* 
| | 


भयत्न में, 
॥ 
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यह आान्‍्तरिक वृत्तियो का बड़ा ही सुन्दर और यूदम विश्लेषण है | भ्रद्धा, 
ज्ञान और चरित्र के तारतम्य को समझने की यह पूर्ण दृष्टि है। , 
धर्म 
श्रयस्‌ की साधना ही धर्म है। साधना हो चरम रूप तक पहुँच कर सिद्धि 
बन जाती है | श्रेयस्‌ का अर्थ है--आत्मा का पूर्य-विकास या चैतन्य का 
निदन्द्र प्रकाश । चैतन्य सब उपाधियों से मुक्त हो चेतन्यस्वरूप हो जाए, 
उतका नाम श्रेयस है। श्रेयस्‌ को साधना भी चैतन्य की आराधनामय है, 
इसलिए बह भी भ्रेयस्‌ है। उसके दो, तीन, चार और दस; इस प्रकार अनेक 
अपेक्षाओ से अनेक रूप बतलाएं हैं। पर वह सब विस्तार है। उंक्तेप में 
आरत्मरमण ही ध्स है। वास्तविकता की दृष्टि ( बस्तुस्वरूप के निर्णय की 
दृष्टि ) से हमारी गति संज्ञेप की ओर होती है। पर यह साधारण जनता के 
लिए, बुद्धि-्गम्य नहीं होता, तब फिर सरुक्षेप से विस्तार की ओर गति होती है| 
शानमय और चरित्रमय आत्मा ही धर्म है। इस प्रकार धर्म दो रूपी में बंद 
जाता दै--शान और चरित्र *| 
शान के दी पहलू होते हैं--दचि और जानकारी ) सत्य की रुचि हो तभी 
सत्य का शान और सत्य का ज्ञान हो तभी उसका स्वीकरण हो सकता है | 
इस दृष्टि से धर्म के त्ीव रूप बन जाते हं--( १) रुचि, (भ्रद्धा या 
दर्शन ) ( २) शान ( ३ ) चरित्र | 
चरित्र के दो प्रकार हैं +-- 
( १) संबर ( क्रियानिरोध या अक्रिया ) 
(६ २) तपस्था या निजरा ( अक्रिया द्वारा क्रिया का विशोधन ) इस 
इष्टि से धर्म के चार प्रकार बन जाते ई--शञान, दर्शन, चारित्र और तप। 


चारित्-धर्म के दस प्रकार भी दोते दं-- 

(१) चमा (५ ) लापव (६ ) धर्मदान 
(२) मुक्ति (६ ) खत्व « (१०) बद्चचर्य 
(३) झआाजंब (७ ) संयम 

(४ ) माईब (८) लाग 


इनमें सर्वाधिक प्रयोजरूता रक्ष-त्रयी--शान; दर्शन (भद्धा या 
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आराधना या मसोक्ष-मार्गं 

चन्धन से मुक्ति की ओर, शरीर से अ 
अन्तर-दर्शन की ओर जो गति है, वह आराधर 
( १ ) ज्ञान-आराधना (२ ) दर्शन-आराधना 
से प्रत्येक के तीन-तीन प्रकार होते हैं-- 

( १) झान-आराधना--उत्कृष्ट ( प्रकृष्ठ प्रर 
जघन्य ( अल्पतम प्रयत्ष ) 

(२ ) दर्शन-आराधना-+ ,, गम 

(३ ) चरिष्र-आराधना--,, क 

आत्मा की योग्यता विचिधरूप होती है। 
का प्रयक्ष मी सम नहीं होता । उनका तरतमभा 


























ज्ञान शान | ज्ञान दर्शन न ह 
का | का ) का |का | का 
उत्कृष्ट गा ह तर 
प्रयत्न हि प्रयत्न | प्रयत्न सं 
शान के 
उत्कृष्ट है दे 
प्रयत्न 
दर्शन के - 
उत्कृष्; | है | है | है 
अयत्न में ॥ 
अधि मिमजिज विशिियन अल न म 
चरिष फे, | | | | 
उत्कृष्ट | है है।है।[ ६ 
प्रयत्न मं ।क्‍ | | | 
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दशा को विपरीत दृष्टि से देखता है | तीसरा उसे अ्विपरीत दृष्टि से देखता है। 
पहला स्थूल-दर्शन है, दूसरा वहि-दृ्शन और तीसरा अन्तर-दर्शन | स्थृल-दर्शन 
जगत्‌ का व्यवहार है, केवल वस्तु की शेय दशा से सम्बन्धित है। अगले दोनों 
का आधार सुख्यदृत्त्या वस्तु की हैय और उपादेय दशा है। अन्तर्‌-दर्शन मोह 
के पुदृगलों से दका होता है। तब ( सही नहों होता इसलिए ) वह मिथ्या- 
दर्शन ( विपरीत दर्शन ) कहलाता है| तीव्र कपाय के ( अनन्तानुबन्धी क्रोध, 
मान, माया, लोभ, सम्पक्ल-मोह, मिथ्यात्र-मोह और सम्यक्त्व-मिथ्याल- 
मोह के पुदुगल-विजातीय द्वब्य का वियाक ) उदय रहते हुए अन्तर्‌-दर्शन 
सम्यक्‌ नहों बनता, आग्रह या आवेश नहीं छूटता | इस 020% द्र्व्य के 
दूर हो जाने पर आत्मा में एक प्रकार का शुद्ध परिणमन पैदा होता है। 
उसकी संज्ञा 'सम्यक्त्व! है | यह अन्तर्‌-दर्शन का कारण है। वस्तु को जान 
लेना मात्र अन्तर्‌-दर्शन नही, वह आत्मिक शुद्धि की अभिव्यक्ति है। यही 
सम्यकू दर्शन ( यथार्थ-दर्शव )--अविपरीत-दर्शन, सही दृष्टि, सत्य रुचि, 
सत्यामिमुखता, अन:अ्मिनिवेश, तत्त्व-भ्रद्धा, यथावस्थित वस्तु परिशान है| 
सम्यकत्व और सम्ययू-दर्शन में कार्य-कारणमाव है| सल्म के प्रति आस्था होने 
की क्षमता को मोह परमाणु विक्ृृत न कर सकें, उतनी प्रविरोधात्मक थूक जो 
है, वह 'सम्पक्त्व! है। यह केवल आत्मिक स्थिति है| सम्पग्‌-दर्शन इसका 
शान-सापेक्ष परिणाम है। उपचार-हृष्टि से सम्यग_दर्शन को भी सम्यक्‍्त्व 
कट्टा जाता है *| 
मिथ्या दर्शन और सम्यग्‌ दर्शन 
.. फ़ैध्यात्त का अभिव्यक्ष रूप उच्च-भ्रद्धा का विपर्यय और सम्पम्त्व 
का अभिव्यक्त रूप तत्त-भद्धा का अविषयंय है 
विपरीत तत्त-भद्वा के दस रूप बनते हैं :-- 
३--अपर्म में घ्म संझा | 
२--पर्म में शपम संता । 
ई--अमार्म में मार्म संशा | 
४-सार् में परमार उंछा | 
५--कजीय में व उंडा | 
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और चरित्र की है| इस त्रयात्मक श्रेयोमाग ( मोछ्ष-मार्ग ) की आराधना 
करने वाला ही सर्वाराधक या मोक्ष-गामी है। 
सम्यक्‌ संप्रयोग 

ज्ञान, दर्शन और चरित्र का जिवेगी-संगम प्राणीमात्र में होता है। पर 
उससे साध्य सिद्ध नहीं बनता | साध्य-सिद्धि के लिए. कैवल त्रिबेेणी का संगम 
ही पयांत्त नहीं है | पर्याप्ति ( पूर्णता ) का दूसरा पण ( शर्त ) है यथार्थवा । 
ये तीनों यथार्थ ( तथाभूठ ) और अयथार्थ ( अतथाभूत ) दोनों प्रकार के होते 
हैं। श्रेयस्‌-ताधना की समग्रता अययाये ज्ञान, दर्शन, चरित्र से नहीं होती। 
इसलिए इनके पीछे सम्यक्‌ शब्द और जोड़ा गया। सम्यगू-बान, सम्यसू.दर्शन 
और सम्यगू-चरिव्र--मौक्ष-मार्ग हैं थ 
पौर्वाप्य॑ 
साधना और पूर्णता ( स्वरूप-विकास के उत्कर्ष ) की दृष्टि से सम्यगू-दरशनि 
का स्थान पहला है, सम्यगू-झान का दूसरा और सम्यगू-चरित्र का तीकतरा है | 
साधना-क्रम 

दर्शन के बिना शान, शान के बिना चरित्र, चरित्र के बिना कर्म-मोछे 
और कर्म-मोक्ष के बिना निर्वाय नहीं होता 4 
स्वरूप-विकास-क्रम 

सम्ययू-दर्रान का पूर्ण विकास नहुर्य गुण-स्थान? ( आरोह कप की परदली 
भूमिका ) में मी दो सकता है। अगर यहाँ न द्वो तो बारें गुयस्थान 
( आारोद क्रम की आठवीं भूमिका--कीयमोद ) की श्रासि से पहले वो हो €ी 
जाता दै। 

सम्यगू शान का पूर्ण विकास तेर्‌यें श्रौर सम्पयकू चरिय का पूर्ण विकास 
चौदहवें गुपस्पान में द्वोदा है] ये तीनों पूर्य होते हैं त्रौर साध्य मिल 
जाता है--आ्मा कर्ममुक हो परम-आत्मा बन जाता है | 


सम्यक्‍त्व 
एक चत्ुप्मान्‌ वह दोवा है, जो रुप छोर उंत्यान को रेव दृष्टि से 


देखवा ६। दूयरा बघल्ुप्मान्‌ बह दोवा है, नो उत्यु डी 3, इंथ और उपदेश 
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दशा को विपरीत दृष्टि से देखता है। तीसरा उसे अविपरीत दृष्टि से देखता है। 
पहला स्थूल-दर्शन है, दूसरा वहि-दृ्शन और तीसरा अन्तर-दर्शन | स्पूल-दर्रन 
जग्रतू का व्यवहार है, केवल वस्तु की श्ेय दशा से सम्बन्धित है। अगले दोंनों 
का आधार सुख्यदृत््या वस्तु की हेय और उपादेय दशा है। अन्‍्तर्‌-दर्शन मोह 
के पुदुगलों से दका होता है। तब ( सही नहों होता इसलिए ) वह मिथ्या- 
दर्शन ( विपरीत दर्शन ) कहलाता है। तीज कपाय के ( अनन्तानुवन्धी क्रोप, 
मान, माया, लोभ, सम्यक्व-मोह, मिथ्याल-मोह और सम्यक्त्व-मिथ्याल- 
मोह के पुदुगल-विजातीय द्रव्य का विषाक ) उदय रहते हुए अ्रन्तर्‌-दर्शन 
सम्यक्‌ नहीं बनता, श्राग्रह या आवेश नहीं छूटवा । इस विजातीय द्वब्य के 
दर हो जाने पर आत्मा में एक प्रकार का शुद्ध परिणमन पैदा होता है। 
उसकी संशा 'सम्यक्ल! है। यह अन्तर्‌-दर्शन का कारण है। वस्तु को जान 
लेना मात्र अन्तर्‌-दर्शन नही, वह आत्मिक शुद्धि की अ्रभिव्यक्ति है। यही 
सम्पकू दर्शात ( यथार्थ-दर्शन )--अविपरीत-दर्शन, सही दृष्टि, सत्य रुचि, 
सेत्याभिमुखता, अन:अभिनिवेश, तत्त्व-अद्धा, यथावस्थित वस्तु परिशान है। 
सम्यकत्व और सम्यग्‌-दर्शन में कार्य-कारणभाव है। सत्य के प्रति आस्था होने 
की च्मता को मोह परमाणु विकृत न कर सकें, उतनी प्रतिरोधात्मक कि जो 
है, वह 'सम्पक्त्थ! है| यह फेवल आत्मिक स्थिति है| सम्पग “दर्शन इसका 


शान-सापेज्ञ परिणाम है। उपचार-दृष्टि से सम्यग_दर्शन को भी सम्पकत्व 
कहा जाता है *| 


सिथ्या दर्शन और सम्यग्‌ दर्शन 

मिथ्यात्व का अभिव्यक्त रूप वत्त-श्रद्धा का विपर्यय और सम्यवत्व 
का अभिव्यक्त रूप तक्त-भरद्धा का अविपयंय है। 

विपरीत तत्त-भद्धा के दस रूप बनते हैं :--- 

१--अपर्म में धर्मे संशा | 

२--भर्म में अपम॑ संशा | 

३--अमार्ग में मारे ठंशा | 

#“-नार्य में अमार्ग संछा | 

४--अजीव में जीव संडा | 
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६--जीव में अजीव संज्ञा | 
७--असाघु में साधु रंशा ) 
छ--साधु में असाधु सशा | 
६--अमुक्त में मुक्त सं | 

१०--मुक्त में अमुक्त संज्ञा | 
इसी प्रकार सम्यकू-तत्व-श्रद्धा फे भी दस रूप बनेते हैं :-- 
१--अ्रधर्म में अधर्म संशा 
र--धर्म में धर्म संशा ] 
३--अमार्भम में श्रमार्ग संज्ञा ) 
४“-मार्य में गार्ग संज्ञा | 
४--अजीच में अजीव संज्ञा ) 
६--जीब में जीव संज्ञा 
७--असाघु में असाधु संज्ञा | 
८--साधु भें साधु संज्ञा | 
६--अमुक्त में अमुक्त संज्ञा | 


१०--सुक्त में मुक्त संज्ञा | 
यह साधक, साधना और साध्य का विवेक है। जीव-अजीव की यथार्थ 


श्रद्धा के विना साध्य की जिशासा ही नहीं होती। आत्मबादी ही परमात्मा 
बनने का प्रयक्ष करेगा, अनात्मवादी नहीं। इस दृष्दि से जीव अजीब का 
संज्ञान साध्य के आधार का विवेक है | साधु-असाधु का संज्ञान साधक की दशा 
का विवेक है। धर्म, अपम, मार्ग, अमार्म का संशान साधना का विवेक 
है। मुक्त, अमुक्त का संशान साध्य-असाध्य का विवेक है। 
ज्ञान और सम्यग्‌ दर्शन का मेद 

सम्यग_दर्शन-तत्त-दचि है और सम्यग _स्ान उसका कारण है १९ यदार्य- 
विशान तत्व-दचि के बिना भी हो सकवा दै, मोह-दशा में द्वो खकता है, किन्तु 
वत्व-रचि मोह-परमाणुओं की ठीम परिपाक-दशा में नहीं होती | ४ 

ठत्य रुचि का अर्य है आत्मामियुखवा, आत्म-विनिश्चय अथवा श्रात्म- 
विनिश्चय का प्रयोजक पदार्थ-विज्ञान | न - च्ष 
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शान-शक्ति आत्मा की अनावरण-दशा का परिणाम है.) इसलिए, वह सिर्फ 
पदार्थाभिमुखी था शेयामिमुखी दृत्ति है। दर्शन-शक्ति अनावरण और अमोह 
दोनो का संयुक्त परिणाम है | इसलिए वह साध्याभिमुखी या आत्मामिमुखी 
वृत्ति है। 
दर्शन के प्रकार 

एक़विध दर्शन-- 

सामान्यबवृत्त्या दर्शन एक है **| आत्मा का जो तत्त्व भ्रद्धात्मक परिणाम 
है, वह दर्शन ( दृष्टि, दचि, अ्रमिप्रीति, श्रद्धा ) है । उपाधि-मेद से वह अनेक 
प्रकार का द्वोता है) फिर भी सब में श्रद्धा की व्यात्ति समान होती है। 
इसलिए, निद्पाधिक बृत्ति या भरद्धा की अपेक्षा वह एक है। एक समय में एक 


व्यक्ति को एक ही कोटी की श्रद्धा होती है | इस दृष्टि से भी वह एक है | 
निविध दर्शन +-- 


श्रद्धा का सामान्य रूप एक है--यह अभेद-बुद्धि है, भद्धा का सामान्य 
निरूपण है। व्यवहार जगत्‌ में वह एक नहीं है। वह सही भी होती है और 
गलत भी | इसलिए, वद द्विरूप है--( १) सम्यगू-दर्शन (२) मिथ्या- 
दर्शन * ये दोनों भेद तत्वोपाधिक हैं। श्रद्धा अपने आपमें सत्य या अ्रस्तत्व 
नहीं दोती। तत्व भी अपने आपमें सत्य-असत्य का विकल्प नहीं रखता। 
तत्त श्रीर भ्रद्धा का सम्बन्ध होता है तब तत्त्व श्रद्धा! ऐसा प्रयोग बनता है। सब 
यह विकल्प खड़ा होता है--अद्धा सत्य है या असत्य १ यही भ्रद्धा की द्विरूपता 
का आधार है। तत्त्व की यथार्थता का दर्शन या दृष्टि है अथवा तत्त की 
यथाथता में जो झुचि या विश्वास है, वह श्रद्धा सम्यक्‌ है। तत्त्व का अयथार्थे 
दर्शन, अयधार्थ रुचिया प्रतीति है, वह श्रद्धा मिथ्या है | तत््व-दर्शन का 
तीसरा प्रकार यथायंत्रा और अयधार्यता के वीच का होता है | तत्व का अमुक 
स्वर्प यथार्थ है और असुक नहों--ऐसी दोलायमान बृत्ति वाली भरद्धा सम्यग्‌ 
सिथ्या है। इसमें यथायंता और अयधार्थता दौनों का स्पर्श होता है, किन्ते 
निर्येय किसी का भी नहीं जमवा । इसलिए यद्द मिश्र है। इस प्रकार तत्तो- 
पाधिकता से भद्धा के तीन रूप बनते हैं--( १) सम्यक-दर्शन ( सम्यक्त्व ) 


(९) मिथ्वा-दरशंन ) ( मिथ्यात्व ) (३) सम्यक-मिथ्या-दर्शान [ सम्पकलल- 
मिथ्याल् ) | है 
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पंचविध दर्शन-- 

( ३ ) औपशमिक 

( २ ) ज्ञायौपशमिक 

(३ ) ज्ञायिक 

(४ ) सास्वादन 

(५ ) बेदक 

आत्मा पर आठ प्रकार के सूछ्मतम विजातीय द्वव्यो (पुदुगल बर्गणात्रों ) 
का मलावलेप लगा रहता है ११ उनमें कोई आत्म-शक्ति के आवारक हैं, कोई 
बिकारक, कोई निरोधक और कोई पुदुगल-संयोगकारक | चतुर्थ प्रकार का 
विजातीय द्वच्य आत्मा को मूढ़ वनाता है, इसलिए, उसकी संज्ञा मोह है। 
मूढ़ता दो भ्रकार की होती है--( १ ) तत्त-मूढ़ता (२) चरिश्र-मूहता *॥। 
तत्त्व'मूढ़ता पैदा करने वाले सम्मोहक परमाथुओं की संशा दर्शन-मोह है "५ 
दे विकारी होते हैं-तव सम्यकू-मिथ्यात्व ( संशयशील दशा ) प्रगढ 
होता है १९ उनके अधिकारी बन*० जाने पर सम्यकत्व प्रणट दोता है १4 
उनका पूर्ण शमन हो जाने पर विशुद्धतर स्वल्पकालिक-सम्यक्त्व प्रगंठ 
होता है **| उनका पूर्ण क्षय ( आत्मा से सर्वधा विसम्बन्ध या वियोग ) होने 
से विशुद्धम और शाश्वतिक-सम्यक्त्व प्रगठ होता है ** | यद्दी उम्यक्त्व का 
मौलिक रुप है | पूर्व रूपों की तुलना में इसे सम्यकत्व का पूर्ण विकास था 
पूर्णता भी क्या जा सकता है| इस सस्मोहन पैदा करने वाले विजातीय द्वब्यों 
( पुदगलों ) का स्वीकरण या अविशोधन, अर्ध-शुद्धीकरण, विशुद्धीकरण, 
उपशबन और विलयन--ये सब आत्मा के अशुद्ध और शुद्ध अप्क्ष के द्वारा 
होते हैं) इनके स्वीकरण या अविशोधन के द्ेतझ्नों की जानकारी के लिए 
करम-बन्ध के कारण सास्वादन-अप्रान्तिकालीन सम्पकदर्शन दोता है *१| 
वेदक-दर्शन-सम्मोइहक परमाणुओं के ज्ञीण होने का पहला समय जो है, वह 
वेदक-सम्पग, दर्शन है। इस काल्न में उन पसमापुश्नों का एकबारगी वेद 
होवा है। उसफे बाद वे सब आत्मा से विलग दो जाते दं। यद्द श्रात्मा की 

दर्शन्मोह-मुक्तिदशा ( दायिक-सम्यक-भाव की प्राप्ति-दशा ) दै। इसके बाद 


आत्मा छिर कभी दरांन-मूढ़ नहीं घलठा | 
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सम्यग्‌ दर्शन की प्राप्ति के हैतु 


सम्यग्‌ दर्शन की प्रासि दर्शन-मोह के परमाणुओ का विलय होने से होती 
है। इस दृष्टि का प्राप्तिल्देतु दर्शन मोह के परमाणुओं का विलय है। यह 
( विलय ) निसर्गजन्य और ज्ञान-जन्य दोनों प्रकार का होता है। आचरण 
की शुद्धि होते-होते दर्शन-मोह के परमाणु शिथिल हो जाते हैं। वैसा होने 
पर जो तत्त्व रुचि पैदा होती है, यथार्थ-दर्शन होता है, वह नैसर्गिक-सम्यग_- 
दर्शन कहलाता है | 

अवण, अध्ययन, वाचन या उपदेश से जो सत्य के प्रति आकर्षण होता है, 
वह आधिगमिक सम्यक्‌ दर्शन है। सम्यक्‌ दर्शन का मुख्य द्वेतु ( दर्शन-मोह 
विलय ) दोनों में समान है। इनका भेद सिर्फ बाहरी प्रक्रिया से होता है। 
इनकी तुलना सहज प्रतिभा और अभ्यासलब्ध शान से की जा सकती है | 


पंचविध सम्पग्‌ दर्शन दोनो प्रकार का होता है | इस दृष्टि से बह दसविछ 
हो जाता है;-- 


( १-२ ) नैसमिक और आधिगमिक औपशमिक सम्यग दर्शन 


( ३-४ ) 39. 99 5 क्ञायौपशमिक 9. 99 

(५०६ ) ऊऋ [] ] ज्ञायिक 9... 99 

(४८) , ५ 5४ साखाद 9» » 

(६-१ ०) » हा] 95 बेदक 3... 99 
दसविध रुचि 


किसी भी वस्तु के स्वीकरण की पहली अवस्था रुचि है। रुचि से श्रुति 
होती है या भुति से दचि--यह बड़ा जटिल प्रश्न है ] शान, श्रुठि, मनन, 
चिन्तन, निदिध्यासन--ये दचि के कारण हैं, ऐसा माना गया है। दूसरी ओर 
का दि के बिना यथार्थ श्ञान नहीं होता है--यह भी माना गया है। 
रनमें पीवापय है या एक साथ उत्नन्न होते हैं? इस विचार से यह मिला कि 
पहले रच होती है और फिर शन होता है। सत्य की रुचि होने फे पश्चात्‌ 
ही उसकी जानकारी का प्रयत्न होता है | इस इृष्टि-विन्दु से रुचि या सम्मक्त्त 
थी है, वह नैसरिंड़ हो होता है | दरनमोह के परमाधुच्रों का िलप होते ड्दी 
पेह अभिव्यक्ष हो जात है। निरर्म और अधिगम का प्रपंच जो है, वह दिफ़ 
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उसकी अ्रभिव्यक्ति के निमितत की श्रपेज्ञा से है| जो झचि अपने श्राप किंसी 
बाइरी निमित्त फे विना भी व्यक्त हो जाती है, बढ नेसर्गिक और जो बाहरी 
निमित्त ( उपदेश-अध्ययन आदि ) से व्यक्त होती है, वह आधिगमिक है। 

शान से रुचि का स्थान पहला है | इसलिए सम्यकू दर्शन ( अविपरीत 
दर्शन ) के विना शान भी सम्यकू--( अ्रविषरीत ) नहीं होता । जहाँ मिथ्या- 
दर्शन वहाँ मिथ्या ज्ञान और जहाँ सम्य_दर्शन वहाँ सम्यकू शान-ऐेसा 
कैम है। दर्शन सम्यक बनते ही ज्ञान सम्पक्‌ बन जाता है | दर्शन और शान 
का सम्यकत्व युगपत्‌ होता । उसमें पीवापय नहीं है। वास्तविक कार्य-कारण- 
भाव भी नहीं है | ज्ञान का कारण शानावरण और दर्शन का कारण दर्शन-मोह 
का विज्ञय है। इसमें साहचर्य-माव है।इस ( साहच्य॑-माव ) में प्रधानता 
दर्शन की है | दृष्टि का मिथ्यात्व श्ञान के सम्यकत्व का ग्रतिवन्धक है। 

मिथ्या-इष्टि के रहते बुद्धि में सम्बग्‌ भाव नहीं आता | यह प्रतिबन्ध दूर 
होते ही ज्ञान का प्रयोग सम्यक्‌ हो जाता है | इस दृष्टि से सम्यग्‌ इृष्टि को 
सम्यग्‌ ज्ञान क कारण या उपकारक भी कहा जा सकता है। 

दृष्टि शुद्धि भ्रद्धा-पक्ष है। सत्य की रुचि ही इसकी सीमा है| बुद्धि-शुद्धि 
शान-पक्त है | उसकी मर्यादा है--सत्य का ज्ञान | क्रिया-शुद्धि उसका आचरण- 
पक्ष है। उसका विपय है->सत्य का आचरण | तीनों मर्यादित हैं, इसलिए 
असद्याय हैं। केवल रुचि या आस्था-बन्ध होने मात्र से जानकारी नहीं होती, 
इसलिए, रुचि को शान की अपेत्ता होती है | केवल जानने मात्र से साध्य नहीं 
मिलता ) इसलिए शान को क्रिया की अपेज्षा होती है | रुक्षेप में रुचि शान- 
सापेक्ष है और शान क्रिया-सापेच्च | शान और किया के सम्बंग_भातर का मूल 
रुचि है, इसलिए वे दोनों रुचि-सापेक्ष दें | यद्द सापेक्षता ही मोक्ष का पूर्ण 
योग है। इसलिए, रुचि, शान और क्रिया को सर्वथा तोड़ा नदी जा सकता | 
इनका विभाग केवल उपयोगितापरक दैया निरपेक्ष-इृप्टिकृत है। इनकी 
सापेक्ष स्थिति में कदा जा सकता है--धचि शान को आगे ले जाही है। 
ज्ञान से दचि को पोषण मिलता हैं, शान से क्रिया के प्रत्ति उत्साह बढ़ता है; 
क्रिया से शान का ज्षेत्र विस्तृत होता है, झचि और आगे बढ़ जाती है 

इस पधकार दीनों श्रापस में सहयोगी, पोपक व्‌ उपकारक हैं | इस विशाल 


डष्टि से दचि फे दस प्रकार बेतलाए हैँ *-- 


कर । '[ क्त् 
जन धर्म और दर्शन कप 
(१ ) निरर्ग-दच, (६ ) अस्तार- दचि, 
( २) अधिगम-रूचि, - (०) विया-रचि, 
(३) आश्ञा-दचि, (८ ) विल्षेप-रचचि, 
(५) उतदचि, (६ ) छं$दचि 
. (५) बीज-छचि, 


(१०), तथ्यो--( १) बन्ध 
(१) जिस व्यक्ति की वीतराग् प्ररृप्तित चार'/ / ) द्रव्य (२) क्षेत्र 


(२) वन्ध-देतु (३) मोक्ष (४) मोक्ष-देतु प्र अथवा रा उन पर सहज श्रद्धा 
(३) काल (४ ) भाव--इन चार इष्टि-विन्दुओं दा 


: होती है, वह निम्र्गराज्ि है। , “मिलती है, वह अधिगम 
(२) उसत्प की वह भरद्धा जो दूसरों के उपदेश से 4 
रुचि या उपदेश-रुचि है॥ . 


रैवी है और दुरामद से 
(३) जिसमें राग, दवं प, मोद, अशान की कमी हं]%र करता है, उसकी 


दूर रहने के कारण वीतराग की आजा को सहज रू 
भद्धा आज्ञा-दचि है। सूजन है | 


(४ ) सत्त पढने से जिसे भद्धा-लाम होता है, वह) दह वीज-रचि है | 
(५) थोड़ा जानने मात्र से. जो रुचि फैल जाती के की श्रद्धा अमिगम- 
(६ ) श्र सहित विशाल श्रुव-राशि को पाने 

रुचि है | 


वा गीण शि विस्तार- 
(७) सत्य के सब पहलुओं को पकड़ने वाली सं 


रुचि है। 


( ८ ) क्रियां--श्राचार की निष्ठा क्रिया-रचि है भो नहीं है और 

(६)जो व्यक्ति असत्‌-मतवाद में फंसा हुआ८ को संक्तेप-छीच कहा 
सत्य-बाद में विधारद मी नहों है उसकी सम्यग्टा॥ 

: जाता है। ः ध होता है, चढ़ घर्म- 

(१०) धम ( भरुव और चारित्र ) में जो आस्पा-बने 


रुचि दे। प्र ओर उनके कारण 
... मामी माज में मिलने बाछे योग्यदा के तस्वमभा ६ 


होनेवाले दचि-बैक्चिम्य.के आधार पर यह वर्गीकरण द्भ 
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सम्यूगू दर्शन का प्राप्ति-क्रम और लब्धि-प्रक्रिया 

सस्यगू दर्शन की प्राप्ति के तीन कारण हैं 7-दर्शन-मोह के परमापु्रों 
का (३) पूर्ण उपशमन, (२) अपूर्य विलय (३) पूर्ण क्लिय | इनसे प्रगठ 
होने वाला सम्यूग_दर्शन क्रशः (१) औपशमिक सम्यक्त्व, (२) च्ञायौपश 
मिके सम्यक्त्व, (३) छ्लायिक सम्यक्‍त्व--कहलाता है| इनका प्राप्िहम 
निश्चित नहीं है। प्राप्ति का पौवापर्य भी नही है | पहले पहल औपशमिक-- 
सम्यग_दर्शन भी हो सकता है। ज्ञायौपशमिक भी और ज्ञायिक भी । 

अनादि मिथूया दृष्टि व्यक्ति (जो कभी भी सम्पम्‌ दर्शनी नहीं बना ) 
अज्ञात कष्ट सहते-सहते कुछ उदयामिसुख होता है, संसार-परावर्तन की मर्यादा 
सीमित रह जाती है, कर्मावरण कुछ क्ञीण होता है, दुःखाभिषात से संतप्त हो 
सुख की ओर सुड़ना चाहता है, तव उसे आत्म-जागरण क्री एक स्पष्ठ रेखा 
मिलती है। उसके परिणामों ( विचारों ) में एक तीम्र आन्दोलन शुरू होता 
है | पहले चरण में राग-द्वेप की दुर्मेद प्रन्थि ( जिसे तोड़े बिना सम्पमू दर्शन 
प्रगठ नहों होता ) के समीप पहुँचता है | दूसरे चरण में वह उसे ताड़ने का 
प्रयक्ष करता है । विशुद्ध प्रिणाम बाला प्राणी वहाँ मिश्यात्वप्रन्थि के घटक 
पदुगलों का शोधन कर उनकी मादकता या मोहकता को निष्यभ बना च्ावी- 
पश्मिक सम्यंगू दर्शनी बन जाता है | मन्द्विशुद्ध परिणाम वाला व्यक्ति वैसा 
नहीं कर सकता ) यह आगे चलता है | ठीसरे चरण में पहुँच मिथ्यात्व मोह 
के परमाणुओं को दो भागों में विमक्त कर डालठा हैं*२॥ पहला भाग थल्प 
कालवेय श्र दूसरा बहु-कालवेय ( अल्प स्थिप्रिक और दीर्प स्थिविक ) होता 
है। इस प्रकार यहाँ दोनों स्थितियों के बीच में ब्यवधान ( अन्तर ) हो जाता 
है। पहला पुञ् भोग लिया जाठा है| ( उद्दीरपा द्वारा शीम्र उदय में 'भ्ा नष्ट 
हो जाता है ) दूसरा पुजे उपशान्त ( निरूद-उदय ) रहवा है। ऐसा होने 
पर चीये चरस्प में ( अन्तर करप के पहले समय में ) भौपशमिक सम्यगू दान 





प्रगठ द्ोवा है "९ | 


यया प्रबूति ३--- 
अनादि काल से जैसी अवृति ई गैंसो डी देसी बनी रहे बह दिया प्रहृद्ध 


है। संसार का मूल मोइन्कर्स है| उसके बेघ परनातु डीएं-किपठिब होते हैं, 
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तबतक “यथाप्रवृत्ति' करण से आगे गति नहीं होती । अकाम-निर्भरा तथा 
भवस्थिति के परिषाक होने से कपाय मन्‍्द होता है। मोह-कर्म की स्थिति 
देशोन क्रोड़ाक्ोड़ सागर जिदनी रहती है, आयुवर्जित शेष कमों की मी इतनी 
ही रहती है, तव परिणाम-शुद्धि का क्रम आगे बढ़ता है। फल स्वरूप “अपूर्व 
करण! होता है--पहले कभी नहीं हुईं, वैसी आत्म-दर्शन की प्रेरणा होती है। 
किन्तु इसमें शआ्रात्म-दर्शन नहों होता। यह धारा और आगे वढ़ती हैं--श्रनि- 
वृत्तिकरण होता है । यह फल-प्रासि के बिना निवृत्त नहीं होता | इसमें आत्म- 
दर्शन हो जाता है। 
मूर्ण लाम 
पथिक चला | मार्ग हाथ नहीं लगा | इधर-उधर भटकता रहा | आखिर 
अपने आप पथ पर आ गया | यह नैसर्गिक मार्ग-लाम हैं 
दूसरा पथश्रष्ट व्यक्ति इधर उधर भठकता रहा, मार्ग नहीं मिला। इतने 
में दूसरा व्यक्ति दीखा | उससे पूछा और मार्ग मिल गया। यह आधिगमिक 
मार्ग-लाभ है। 
आरोग्य लाम 
रोग हुआ। दवा नहों ली। रोग की स्थिति पकी। वह मिट गया। 
आरोग्य हुआ। यह नैसर्गिक आरोग्य-लाभ है। 
रोग हुआ | सहाय नहीं गया | वैय के पास गया। दवा ली, वह मिट 
गया। यह धायोगिक आरोग्य-लाम है| 
सम्यग्‌ दर्शन-लाभ 
अनादि काल से जीव संसार में भ्रमण करता रहा। सम्यग,-दर्शन नहीं 
हुआ---आरात्म-विकास का मार्ग नहीं मिला | संसार-भ्रमण की स्थिति पकी | 
घिसते-पघिसते पत्थर चिकना, गोल बनता है, बैसे थपेड़े खाते-खाते कर्माचरण 


शिथिल् हुआ, आत्म-दर्शन की रुचि जाग उठी | यह नैसर्मिक सम्पग_ दर्शन 
लाम है| द 


कप्टों से तिलमिला उठा। जिविध ताप से संतम हो गया। शान्ति का 
उपाय नहीं सका | मार्ग-द्वष्टा का योग मिला, प्रयक्ष किया [ कर्म का आवरण 


हंठा। आझत्म-द्शन की रवि जाग उठी) यह आधिगनिक उम्सग दान 
लाभ है। 


और ...| जैन  धर्मे और दर्शन 


अन्तर मुहर्च. के. बाद । "7 ०त्य - पड 
ओपशमिक सम्बगू दर्शन अत्यकोलीन ( अन्‍्तमहूर्स स्थितिक ) होता है। . 
दवा हुआ रोय फिर से उभर आता है। अन्तर मुहूर्त के लिए' निदद्घोदव 
किए हुए दर्शन-मोह के परमाणु काल-मर्याश 'पूर्ण होते ही फिर सक्रिय का 
जाते हैं| थीड़े समय के लिए जो सम्यग दर्शनी बना, वह फिर मिथ्यो- 
दर्शनी बन जाता है। रोग के परमाणुओं को निर्मल नष्ट करने वाला सदा के 
लिए स्वस्थ बन जाता है। उनका शोधन करने वाला भी उनसे म्रस्द नहीं 
होता | किन्हू उन्हें दवाये रखने वाला हरदम खतरे में रहता है) औपशा्मिक 
सम्यगू दर्शनी इस तीसरी कौडि का होता है। ओऔपशमिक सम्यगू दर्शन के 
बारे में दो परम्थराए' हँ--(१ ) सैद्धान्विक और (२) कमं-प्रन्थिक | 
पिद्धान्त-पक्ष की मान्यता यह है कि क्षायौपशमिक सम्यग्‌ दर्शन पाने बाला 
व्यक्ति ही अपूर्व करण में दर्शन-मोह के परमाणुओं का त्रि-पुज्जीकरण करता है। 
ओऔपशमिक सम्बसू दर्शनी औपशमिक सम्यस दर्शन से गिरकर मिथ्या दुर्रनी 
होवा है । क्र 
,.. कमग्रन्थ का पन्ने है--अनादिमिथ्या दृष्टि अन्तर-करण में औपशमिक- 
सम्पगू दर्शन या दर्शन-मोह के परमाणुओं को तिनपुद्नीकृत कर्ता है | ,उस 
आस्तर्‌ मौहू्तिक सम्पम्‌ दर्शन के बाद जो पुज्ञ॒ श्रधिक प्रमावशाली-ढीवा है, 
* बढ़ उसे प्रभाविव करता है| ( जिस पुञ्ञ का;उदय द्वोठा है; उसी दशा में 
बह चला जाठा है ) अशुद्ध पु के प्रमावकाल ( उदय ) में-बद मिथ्यावरती, 
बिशुद्ध पुञ्ञ के प्रमाव-काल में सम्पग्‌ मिख्या वर्शनी भौर शुद्ध पुञ के 
-, अमाज-काल में सम्यग दरनी बन जाठा है । 
” पिद्धान्त-पच्च में पहले धामोपशलिक सम्पग्‌ दर्शन प्रात्त दोवा ई--पेती 
* “आन्यठा है| कर्म-मन्‍्य प्रद्द में पहले औपशमिक सम्पग्‌ दर्रान प्रात्त होगे है-- 
यह माता जाठा ड। 
...,. कई आजाद दोनों विकत्पों को मास्य करते हैं। $है आदाे चापिर- 
हस्पक दर्रान मो पहद्षेश्द्श आत दोदा है--ऐसा मानते हैं |.सम्बग्‌ अति 
का जा रि-पनस्त विकटर इसड़ा आऋाजार है ) प्र 
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.. ज्ञावीपृशधमिक सम्यग्‌ दर्शनी ( अपूर्व करण में ) मन्धि भेद कर मिश्योसः 
मोह के परमाणुओं को तीन पुजों में बांट देता हैं 

(१) अशुद्ध पुक्ू--यह पूर्ण आवरण है। 

(२) अर्दशुद्ध पुज--यह अर्थावर्ण है। 

, (३) शुद्ध पुख-यह पारदर्शक है। 

तीन पुन्न 

(१) मैला कपड़ा, कोरे जल से घुला कपड़ा और साबुन से धुल 

कपड़ा | 

(२) मैला जल, थोड़ा स्वच्छ जल और स्वच्छ जल | 

(३) मादक द्रव्य, अर्ध-शोधित मादक द्वव्य और पूर्णन्‍शोधित मादक 
द्र्ष्ष 

जैसे एक ही वस्तु की ये तीन-तीव दशाए हैं, वेंसे ही दर्शनन्मोह के 
परमाणुओ्रों की भी तीन दशाएं होती हैं। आत्मा का परिणाम अशुद्ध होता है, 
तथ वे परमाणु एक पुद्ञ में दो रहते हैं। उनकी मदकता सस्यग्‌ दशेत को 
पूंद बनाए रखती है॥ यह मिध्यात्व-दशा है। आत्मा का परिणाम कुछ शुद्ध 
होता है ( भोद की गांठ कुछ दीली पड़ठी है ) तब उन परमाणुओों का दो 
र्पों में पुश्नीकरण दोता (१) अशुरू (२) अधे शुद्ध) दूसरे 
पुञ्न में मादकता का लोहावरण कुछ टूठवा हैं, उसमें सम्बगू दर्शन की कुछ 
पारदर्शक रेखाएं खिच जाती हैं। यह सम्यय्‌ मिथ्यात्व ( मिश्र ) दशा दे) 

7 आत्मा का प्ररिषाम शुद्ध होता है, उन परमाणुओ की मादकठा धो 
डालने में पूर्ण होवा है, दव उतके तीन पुञ्ञ बनते हैं। तीसरा पुन्न शुद्ध 
होता है। 

चायीपशमिक उम्पग्‌ द्शंनी पहले दो पुझे को निष्किय घना देता दे *०) 
दीशरे पुन्च का उदय रहता है, पर वद शोषित द्वोने के कारण शक्ति-दीन बना 
रहा ३। इसलिए यथार्य दर्शन में वाघा नहों डालता | मैले अभ्रक यए कान 
में रही हुईं विजली या दीपक पार ही वस्तु को प्रद्शित नहीं करती ! नें 
याद झर दिया जाए, फिर वे उनके प्रकाश-्यवरप में बाप नहों बह ! बैसे 
ही झुंद पुश्ठ रुम्पगू दर्शन को मद दनाने वाले परमाधु दै। किन्तु पुरिणाम- 
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शुद्धि के द्वारा उनकी मोहक-शक्ति का मालिन्य घुल जाने के कारण वे आत्म- 
दर्शन में सम्मोह पैदा नहीं कर सकते | 

ज्ञायिक-सम्यक्त्वी दर्शनन्‍्मोह के परमाणुश्रों को पूर्ण रूपेण नष्ट कर 
डालता है। वहाँ इनका अस्तित् भी शेष नहीं रहता। यह वास्तविक या 
सर्व-विशुद्ध सम्यग्‌ दर्शन है। पहले दोनों ( औपशमिक और क्षायौपशमिक ) 
प्रतिघाती हैं, पर अग्रतिपाती हैं। 


मिथ्या दर्शन के तीन रूप 

काल की दंष्टि से मिथ्या दर्शन के तीन विकल्प होते हैं :-- 

( १ ) अनादि अनन्त (२ ) अनादि-सान्त ( ३ ) सादि-सान्त | 

(१ ) कमी सम्यगू दर्शन नहीं पाने वाले ( अमब्य या जाति भव्य ) 
जीवों की अपेक्षा मिथ्या दर्शन अनादि-अनन्त हैं । 

( २) पहली वार सम्यगू दर्शन प्रगट हुआ, उसकी अपेत्षा यह अनादि- 
सान्‍्त है। 

(३ ) प्रतिपाति सम्यग्‌ दर्शन ( सम्यगू दर्शन भ्राया और चला गया ) 
की अपेक्षा वह सावि-सान्त है | 
सस्यग्‌ दर्शन के दो रूप 

सम्यग्‌ दर्शन के सिफं दो विकल्प बनते हैं: 

(१ ) सादिन्सान्त (२) सादि-अनन्त | प्रतिपाति ( औपशमिक और 
ज्ञायौपशमिक ) सम्यंग्‌ दर्शन सादिन्सान्त हैं| अप्रतिपाति (्ञायिक )-- 


सम्यग्‌:दर्शन सादि-अनन्व होता है | 
मिथ्या दर्शनी एक थार सम्यग्‌ दर्शनी बनने के वाद फिर से मिथ्या दर्शनी 


बन जाठा है| किन्तु अनन्त काल की असीम मर्यादा तक वह मिथ्या 
दर्शनी दी बना नहों रहता है, इसलिए, मिथ्यः दर्शन सादि-अ्ननन्त नहीं होता | 
सम्पग्‌ दर्शन सदज नहीं दोता। वह विकास-दरशा में प्राप्त होता है, 
इसलिए बह अनादि-सान्द और अनादि-अनन्त नहीं होवा | 
सम्यग्‌ दर्शन और पुदञ्न 
(१ ) घाप्रिक सम्यगू दरग़नी अपुझी होता देै। उठके दरशानमोह हे 
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परमाणुओं का पुन्न होता ही नहीं। यह क्षपत्र ( उनको खपाने बाला--नष्ठ 
करने वाला ) द्वोता है। 

(२) मिथ्या दर्शनी एक पुञ्ञी होता है। दर्शन-मोह के परमाणु उसे 
सघन रुप में प्रभावित किये रहते हैं। 

(३ ) सम्यसू मिथ्या दर्शनी द्वियुज्ञी होता है। दर्शन-मोद के परमाणुओं 
का शोधन करने चल पड़ता है | किन्तु पूरा नहीं कर पाता, यह उस समय की 
दशा दहै। 

( ४ ) ज्ञायोपशमिक-सम्यक्‌ दर्शनी त्रिपुजी होता है। प्रकारान्तर से 
मिथ्यात्व मोद के परमाणु क्षीप नहीं होते, उसी दशा में सम्यगू दृष्टि ( क्ञायो- 
परशमिक सम्पगू दृष्टि ) त्रिपुस्जी होता है) मिथ्यात्व पुज्ज के क्षीण होने पर 
बह दविपुम्जी, मिश्र पुज्ज के क्ञीण होने पर एक पुत्जी और सम्यक्‍्त्व-पुज्ज के 
क्ञीण होने पर अपुच्जी ( ज्ञायिक सम्यग्‌ दृष्टि ) बन जाता है | 

मिश्र-पुञ् संक्रम 

दर्शन-मोह के परमाणुओ का पुज्जीकरण, उनका उदय और संक्रमण 
परिणाम-घारा की अशुद्धि, श्रशुद्धि-अल्यता और शुद्धि पर निर्भर है। 

परिणाम शुद्ध होते हैं मोह का दवाव दीला पड़ जाता है। तब शुद्ध पुन्ज 
का उदय रहता दै। परिणाम कुछ शुद्ध होते हैं ( मोह का दवाव कुछ दीला 
पड़ता है ) तब अभे-शुद्ध पुज्ज का उदय रहता है | परिणार अशुद्ध होते हैं 
( मोह का दबाव तीज होता है ) तव अशुद्ध-पुस्ज का उदय रहता है। 

मिथ्यात्व॒ परमाणुओं की त्रिपुज्जीकृत अवस्था में जिस पुझुज की प्रेरक 
परिणाम-घारा का प्रावल्य होता है, वह दूसरे को अपने में संक्रान्त कर लेती है। 
सम्यगू दृष्टि शुद्धि की जागरणोन्सुख परिणाम-धारा के द्वारा मिथ्याल्र पुम्ज 
को मिश्र पुड्ज में और जाणत परिणाम-धारा फे द्वारा उसे सम्यक्त्व पुत्ज में 
संक्रान्त करता है | तात्पर्य यद्द है कि मिथ्यात्व पुञ्ज का संक्रमण मिश्र पुम्ज 
और सम्यक्‍त्व पुञ्ज दोनों में होता दे । 

मिश्र पुत्ज का संक्रमण मिथ्यात्व और सम्वक्त्व--इन दोनों पुज्जों में 

होता,है। मिथ्या दृष्टि सम्यक्‌ मिध्यात्व पुज्ज को सिथ्यात्व पुम्ण में संक्रान्त 
करता है| रम्यक्त्वी उसको सम्पक्त्व पुर्ज में संक्रान्त - करता है। मिश्र-दृष्टि 
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शुद्धि के द्वारा उनकी मोहक-शक्ति का मालिन्य धुल जाने के कारण वे आत्म- 
दर्रनि में सम्मोह्द पैदा नहीं कर सकते | 

चायिक-मम्यवत्दी दर्शन-मोदह के परमाणुओं को पूर्ण रूपेण नष्द कर 
डालवा है। वहाँ इनका अस्तिल्ल भी शेप नहीं रहता | यह वास्तविक या 
सर्ब-विशुद्ध सम्पग्‌ दर्शन है। पहले दोनों ( औपशमिक और छायौपशमिक ) 
प्रतिषाती हैं, पर अप्रतिपाती हैं | 
मिथ्या दर्शन के तीन रूप 

काल की दृष्टि से मिथ्या दर्शन के तीन विकल्प होते है :-- 

( १) अनादि अनन्त (२) अनादि-सान्‍्त ( ३ ) सादि-सान्‍्त । 

(१) कभी सम्पश दर्शन नहीं पाले बाले ( अभव्य या जाएि भब्य 
जीवों की अपेक्षा मिथ्या दर्शन अना दि-अनन्त हैं । 

(२) पहली बार सम्यग्‌ दर्शन प्रगट हुआ, उसकी अपेक्षा यह अनादि- 
सान्‍्द है। 

(३ ) प्रतिषाति सम्यग्‌ दर्शन ( सम्यग दर्शन आया और चला गया ) 
की अपेक्षा बह सादि-्सान्त है ) 
सम्यगू दर्श के दो रूप 

सम्यग्‌ दर्शन के प्लिर्फ दो विकल्प बनते हैं 

(१) सादिन्‍सान्त (२) सादि-अनन्त | ग्रतिपाति ( औपशमिक और 
चायौपशमिक ) सम्यग्‌ दर्शन सादि-सान्च हैं। अप्रतियाति (छ्ाणिक )-- 


सम्यग्‌-दर्शन सावि-अनन्त द्वोता है | 
मिथ्या दर्शनी एक बार सम्यगू दश्शनी बनने के बाद फिर से मिथ्या दर्शनी 


बने जाता है। किन्तु अनन्त काल की असीम मर्यादा तक बढ मिथ्या 
दर्शनी ही बना नहीं रहता है, इसलिए, मिथ्या दर्शन सादि-अनन्त नहीं होता। 
सम्यग्‌ दर्शन सहज नहीं होता। वह विकास-दशा में प्राप्त दोता है, 
इसलिए बद अनादि-सान्द और अनादि-अनन्त नहीँ दोवा। 
सम्यग दर्शन और पुञ्न- 
( १ ) चाजिक सम्प्मू इश्रेंगी अपुझी होता है) उसके दर्शन-मोह के 
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परमाणुओं का पुञ्न होता द्वी नहीं। यह क्षपक ( उनको खपाने वाला--नष्ट 
करने वाला ) होता है। 

(२) मिथ्या दर्शनी एक पुञ्जी होता है। दर्शन-मोह के परमाणु उसे 
सघन रुप में प्रभावित किये रहते हैं। 

(३ ) सम्यगू मिथ्या दर्शनी द्विपुञ्ी होता है | दर्शन-मोह के परमामुओो 
का शोधन करने चल पड़ता है। किन्तु पूरा नहीं कर पाता, यह उस समय की 
दशा है। 

(४ ) ज्ञायोपशमिक-सम्यक्‌ दर्शनी त्रिपुजी होता है। प्रकारान्तर से 
मिथ्यात्य मोह के परमाणु ज्ञीप नहों होते, उसी दशा में सम्यगू दृष्टि ( ज्ञायी- 
प्रशमिक सम्यग्र दृष्टि ) त्रिपुज्जी होता है | मिथ्यात्व पुच्ज के ज्षीण होने पर 
बह द्विपुम्जी, मिश्र पुम्ज के ज्ञीप होने पर एक पुम्जी ओर सम्यक्त्व-पुञ्ज के 
च्ञीण होने पर अपुम्जी ( ज्ञायिक सम्वग्‌ दृष्टि ) बन जाता है। 
मिश्र-पुञ्न संक्रम 

दर्शन-मोह के परमाणुओ का पुज्जीकरण, उनका उदय और संक्राण 
परिणाम-धारा की अशुद्धि, अशुद्धि-अत्यता और शुद्धि पर निर्भर है। 

परिणाम शुद्ध द्वोते हैं मोह का दवाव ढीला पड़ जाता है| तब शुद्ध पुत्ज 
का उदय रहता है | परिणाम कुछ शुद्ध होते हैं ( मोद का दबाव कुछ ढीला 
पड़ता है ) तब अर्भ-शुद्ध पुर्ज का उदय रहता है | परिणाय अशुद्ध होते हैं 
( मोह का दवाव तीन होता है ) तब अशुद्ध-पुज्ज का उदय रहता है। 

मिथ्यात्र परमाणुओं की तिपुज्जीकृत अवस्था में जिस पुञ्ज की प्रेरक 
परिणाम-धारा का प्रावल्य होता है, वह दूसरे को अपने में संक्रान्त कर लेती है। 
सम्यगू दृष्टि शुद्धि की जागरणोन्धुख परिषाम-घारा के द्वारा मिथ्याल पुन्ज 
को मिश्र पुच्ण में और जाएत परिणाम-घारा के द्वारा उसे सम्यक्त्व पुष्ज में 
संक्रान्त करता है | तात्पर्य यह है कि मिथ्यात्व पुड्ज का संक्रमण मिश्र पुम्ज 
ओर सम्यक्त्व पुञ्ज दोनो में होता है । 

मिश्र पुर्ज का संक्रमण मिथ्यात्व और सम्यकत्व--इन दोनों पुज्जो में 
होता,है। मिथ्या दृष्टि सम्यक्‌ मिथ्यात्व पुज्ज को मिथ्यात्व पुष्ज में संक्रान्त 
करता है | सम्यक्‍त्वी उसको सम्पक्त्व पुज्ण में संक्रात्व करता है] मिश्र-द्रष्ट 
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मिथ्यात्व पुज्ज को सम्यक्‌ मिथ्यात्व पुज्ण में संक्रात्त कर सकता है | पर 
सम्यक्ल पुज्ज को उसमें संक्रान्त नहीं कर सकता | 
व्यावहारिक-सम्बग्‌ दर्शन 
सम्यग्‌ दर्शन का सिद्धान्त सम्प्रदाय परक नहीं, आत्मपरक है। आत्मा 
अमुक मर्यादा तक मोह के परमाणुओं से विमुक्त हो जाती है, तीत्र कपाय 
( अनन्तानुवन्धी चतुष्क ) रहित हो जाती है, तब उसमें आत्मोन्सुखता 
( आत्म-दर्शन की प्रवृत्ति ) का भाव जाणत होता है। यथार्थ में बह ( आत्म- 
दर्शन ) ही सम्यग्‌ दर्शन है। जिसे एक का सम्यग्‌ दर्शन होता है, उसे सबका 
सम्यग्‌ दर्शन होता है। आत्मदर्शी समदर्शी हो जाता है और इसलिए वह 
सम्यक दर्शी होता है । यह निशचय-इष्टि की बात है और यह आत्मानुमेय 
था स्वानुभवगम्य है। सम्यंगू दर्शन का व्यावह्यरिक रूप तत्व भ्रद्धान है *५ 
सस्‍्यगू दर्शों का संकल्प 
कपषाय की मन्दता होते ही सत्य के प्रति रुचि तीव हो जाती है। उसकी 
गति अतथ्य से तथ्य की ओर, असत्य से सत्य की ओर, अ्रवोधि से वोधि की 
ओर, अमार्ग से भार्ग की ओर अज्ञान से ज्ञान की ओर अक्रिया से क्रिया की 
और, मिथ्यात्व से सम्यक्त्व की ओर हो जाती है। उसका संकल्प ऊर्ध्य मुखी 
आर आत्मलज्षी दो जाता है *थ 
व्यावहारिक सम्यग्‌ दर्शन की स्वीकार-विधि 
लोक में चार मंगल हैं (१) अरिहन्त** (२) सिद्ध*६ (३ ) साधु 
(४) केबली भापित्त धर्म २९| 
चार लोकोत्तम हँ--( १ ) अ्रिहन्त (२) सिद्ध ( ३) साधु ( ४ ) केवली- 
भाषिठ धर्म । 
चार शरण्य हैं--मैं ( १) अरिहन्त की शरण लेता हूँ (२) पिद्ध की 
शरण लैता हैँ । ( ३ ) साधु की शरण लेता हूँ (४) केवली भापषित धर्म की 
शरण लेता हैं २९" जिसमें अरिहन्च देव, सुसाधु गुद और वत्त-पर्म की यथार्थ 
भद्धा है, उस सम्यक्त्य को मैं यावज्जीवन के लिए स्वीकार करता हूँ २९] यह 
दर्शन-पुरुष के व्यावहारिक सम्वंस दर्शन के स्वीकार की विधि द्वै २२| इसमें 
छपऊ्े सत्य साला का ही स्थिरीकरप दै [ 
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दर्शन-बुद्ध फे लिए. साधना, साधक और सिद्ध से बढ़कर कोई सत्य नहीं 
दोता १* इसलिए बह उन्हीं को 'मंगल! लोकोत्तम मानता दै और उन्ही की 
शरप स्वीकार करता है। वह व्यक्ति की आस्था या व्यक्तिवाद महीं, किन्तु 
गुणबाद है। 
आचार और अतिचार 


सम्यगू दशन में पोष लाने वाली प्रवृत्ति उठका आचार और दोप लाने 
वाली अ््धत्ति उतका अ्रतिचार होती है। थे व्यावद्वारिक निमित हैं, सम्यग्‌ 
दर्शन का स्वरूप नहीं है। 


सम्यगू दर्शन के झ्राचार आठ हैँ?५-- 

(१) निःशंकित****'सत्य में मिश्चित विश्वास । 

(२ ) निःकांछित***“मिथ्या विचार के स्वीकार की अ्रदुकति 

(३) निर्विचिकित्ता*****सत्याचरण के फल में विश्वास | 

(४ ) अमूढु-दृष्टि **:४--*असत्य और असत्याचरण की महिया के प्रति 
अनाकर्पण, अव्यामीह | 


(५) उपयृ दण*** *** "*म्श्रात्मन्युण की बृद्धि। 

(६ ) स्थिरीकरण “**** “सत्य से डगमगा जाएं, उन्हें फिर से सत्य में 
स्थापित करना [ 

(७ ) वात्सल्य ***१*******सत्य धर्मों के प्रति सम्मान-भावना, सत्याचरण 
का सहयोग ! 


(८) प्रभावना "******मंप्रभावकढंग से सत्य के मद्दात्म्य का प्रकाशन | 
प्राव अतिचार्‌ 


(६१ ) शंका *- सत्य में संदेह | 

(२ ) काइल्ा-**मिथ्याचार के स्वीकार की अभिलापा | 
(३ ) विचिकित्सा“*सत्वाचरण की फल-यात्ति में संदेह | 
(# ) परपाखण्ड-प्रशंसा --*इतर सम्प्रदाय की प्रशंसा) 
(५ ) परपापण्ड-रंस्तव ***इतर सम्प्रदाय का परिचय | 
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सम्यगू दर्शन आध्यात्मिक शुद्धि है। वह घुद्धिगम्य वस्तु नही है | फिर भी 
उतकी पहिचान के कुछ व्यावहारिक लक्षण बतलाएं है। 

सम्यक्त श्रद्धा के तीन लक्षण १६ ;--- 

( १ ) परमार्थ संस्तव---परम सत्य के अन्वेषण की रचि। 

(२ ) सुहृढ़ परमार सेवन---परम सत्य के उपासक का ऊंसर्ग या मिले 
हुए. सत्य का आचरण | 

( ३ ) कुदर्शन वर्जना--कुमार्ग से दूर रहने की दृढ़ आस्था ) 

सत्यान्वेषी या सत्यशील और असतल्यविरत जो हो तो जाना सकता है कि 
बह सम्यंगू दर्शन-पुरुष है ) 
पांच लक्षण 

( १ ) शम*“*“कपाय उपशमन 

(२ ) संवेध मोक्ष की अभिलापा 

(३३ ) निर्येद--*संसार से विर्रक्त 

(४ ) अनुकम्पा--वप्राणीमान्ष के प्रति क्ृपाभाव, सर्वभूत मैत्री- 

आत्मौपम्यभाव | 

(५ ) आस्तिक्य “आत्मा में निष्ठा। 
सम्यक्‌ दर्शन का फल 

गौतम स्वामी ने पूछा--भगवन्‌ ! दर्शन-सम्पन्नता का क्‍या लाभ है १ 

मगवान--गौतम | दर्शन-सम्पदा से विपरीत दर्शन का अन्च होता है। 
दर्शन-सम्पन्न व्यक्ति यथार्थ द्वप्टा वन जाता है। उसमें सत्य की लौ जलती है, 
बह फिर घुकठी नहीं। वह अनुत्तर-झान घारा से आत्मा को मावित किए 
रहता है। यह आध्यात्मिक फल है | व्यावद्यारिक फल यहे है कि सम्बंगू 
दर्शी देवगति के सिवाय अन्य किसी भी गति का आयुनवन्ध नहों करता *४ | 
महृत्त 

भगवान्‌, गद्यावीर का दर्शन शुण पर अआश्वित था। उन्होंने बाहरी 
सम्पदा के कारण किसी को महत्व नहीं दिया | परिवर्तित युग में जेन धर्म भी 
जात्याभित द्ोने लगा | जावि-मद से मदोन्‍्मत्त बने लोग समान धर्मी ,भाइ- 
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यो की भी अवहेलना करने लगे | ऐसे समय में व्यावहारिक सम्यगू दर्शन की 
व्याख्या और विशाल बनी । आचार्य समन्‍्त भद्र ने मद के साथ उसकी 
विसंगति बताते हुए कहा है--“जो धार्मिक व्यक्ति श्रषमद (१) जाति 
(२) कुल (३) बल (५) रूप (५) श्रुत (६) वप (७) ऐश्वय (5) लाभ से उन्मत्त 
होकर धर्मस्थ व्यक्तियों का अनादर करता है, वह अपने आात्म-धर्म का. 
अनादर करता है । सम्यंग दर्शन आदि धर्म को धर्मात्मा ही धारण करता है। 
जो धर्मात्मा है, वह महात्मा है। धार्मिक के बिना धर्म नहीं होता। सम्बंसू 
दर्शन की सम्पदा जिसे मिली है, वह भंगी भी देव है। तीर्थकरों ने उसे देव 
माना है। राख से दकी हुई आग का तेज तिमिर नहीं बनता, वह ज्योतिपुन्ज 
ही रहता है३*। 

आचार्य मिक्तु ने कद्दा है :-- 

वे व्यक्ति विरले ही होते हैं, जिनके घट में सम्पकत्व रम रहा हो । जिस 
के दवृदय में सम्यकत्व-सूर्य का उदय होता है, वह प्रकाश से भर जाता है, 
उसका अन्धकार चला जाता है। 

सभी खानो में हीरे नहीं मिलते, सर्वत्र चन्दन नहीं होता, रक्-राशि 
सर्वत्र नही मिलती, सभी सर्प 'मणिधर! नहीं होते, समी लब्धि ( विशेष 
शक्ति ) के धारक नहीं होते, वन्धन-मुक्त समी नहीं होते, सभी सिंह 'केसरी? नहीं 
होते, सभी साधु साधु! नही होते, उत्ती प्रकार सभी जीव सम्यक्त्वी नहीं होते | 

नव-तत्त्व के सही श्रद्धान से मिथ्यात्त (१० मिथ्यात्व ) का नाश द्वीवा 
है | यही सम्यकत्व का भ्रवेश-द्वार है-। 

सम्यकत्व के आजाने पर आवक-धर्म या साधु-धर्म का पालन सहज हो 
जाता है, कर्म-वन्धन टूडने लगते हैँ और वह शीघ्र ही मुक्त हो जाता है। 

तथ्य ( भावों भरुव सत्यो ) की अन्वेपया, प्रा्ति और प्रवीति जो है, वह 
सम्यकत्व है, यह व्यावह।रिक सम्यसू दर्शन की परिमापा है। इसका आधार 
तत्चों की सम्यस्‌ श्रद्धा है। दर्शन-पुरुष की उत्त-अ्रद्धा अपने आप सम्यक्‌ हो जाती 
है। तत्त श्रद्धा का विपर्यय आग्रदद और अभिनिवेश से होता है। अ्भिनिवेश 
का दहेठु तीत कपाय है | दर्शन-पुरष का कपाय मन्द हो जाता है, उसमें झाग्रह 
का भात्र नहीं रहता | वह सत्य को सरल और सहज भाव से पकड़ लेता है [ 
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ध्रुव सत्य 

विश्व के सर्व सत्यों की समावेश दो शेंव पल 

होता है। शुद्धतत्त दृष्टि से चेतन और अवेतन 


इनके छह मेंद विश्व की व्यवस्था 


| की साधक-वॉधक दशा और साहित्य 


ज्लेद आआात्म-साधन 
'क्रए, जाते हैं. । 
जैन दर्शन के वसा 

सब्यग_ दर्शन के आधार भूत तत्व भा 
(शे आत्मा है (२) नित्य है (३) कर्ता है. (०) 
है (६) मोछ्ध है। 
वविश्ब-स्थिति 
(९) पुनजेत्म ८ जीव 
(रो कर्म-वन्ध--जी 

के वाँधतें है । 
(३) मोहनीय कर्म वन्‍्ध 
लनिस्‍न्‍्तर मोहनीय कर्म बांधते 
(४) जीव अजीव कीं अल्यन्ताभाव- तो न हुश्ना। 
दीव जीव दी जाए। 

माब्य दै ओर ने 


होगा कि जीव अजीब हो जाए ओर अर्ज 
(५) अ्रस-स्थावर ऐसा नती हुआ) मे भाह 
ओर स्थीविर प्राणी गतिशील वेने 


..अविच्छेद' 
होगा कि गतिशील प्री 


मसकर पुनरपि बार-बार जन्मे हदं। 
ब्र॒ सदा ( प्रवा रूपेण अनार्दि काल से ) निरन्‍्दर 


के आधार भूत त्च्व 


सी स्थावर घने जाए। अ्री' 
जाए,। हि 

(६) लोकालोक वृधबल्व- रिंग हो दुख; मे माब्य दे भर ने द्वीगा 
कक लोक अलोक हो जाए ओर अलीक लोक दी जाए: । 

(७) लोकालीक अल्योस्वात्र रखा न वो ईशा) नसाव्य है ओर 
होगा कि लोक खलोक में प्रवेश करे और खझलोक लीक मं प्रवेश करे | 
ओर जीयों की >आधेय हम्पस्थ--विंतं ्चत्र का 
नाम लोक दे उठने चैत्र मे जीव ई और छिवने चेंत न्न॑ जीव उठने घेत्र की 
नाम लोक हैं। 


१ 
न 
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(६ ) लोक-मर्यादा--जितने क्षेत्र में जीव और पुदूगल गति कर सकते हैं, 
उतना क्षेत्र 'लोक' है और जितना ज्षेत्र लोक है, उतने ज्ञेत्र में जीव और 
पुदूगल गति कर सकते हैं | 

(१०) अलोकगति कारणाभाव--लोक के सब अन्तिम भागों में आवद्ध- 
पाश्व॑-स्पृष्ट पुदुगल हैं | लोकान्त के पुदूगल स्वभाव से ही रुखे होते हैं। वे 
गति में सहायता करने की स्थिति में संघठित नहीं हो सकते | उनकी सहायता 
के बिना जीव अलोक में गति नहों कर सकते | 
असम्भाव्य कार्य २९ 


(१) अजीब को जीव नहीं वनाया जा सकता। 

(२ ) जीव को अजीब नहीं बनाया जा सकता | 

( ३ ) एक साथ दो भाषा नहीं वोली जा सकती | 

(४ ) अपने किए कर्मों के फलों को इच्छा-अधीन नहीं किया जा 
सकता | 


(५ ) परमाणु तोड़ा नहीं जा सकता | 

(६ ) अलोक में नही जाया जा सकता | 

सर्वश या विशिष्ट थोगी के सिवाय कोई भी व्यक्ति इन तक्तों का 
च्ात्कार नहीं कर सकता ४*| 

( १ ) धर्म-( गति-तत्त्व ) 

(२) अधर्म ( स्थिति-तत्त्व ) 

(३ ) आझाकाश 

(४ ) शरीर रहित जीव 

(५) परमाणु 

(६ ) थब्द 

पारमार्थिक सत्ता-- 

( १ ) शाता का सतत अस्तित्व * ५ 

( २ ) जेय का स्ववन्त्र अस्तित्व वस्तु-शान प्र निर्भर नहीं है *३] 

(३) शावा और छेय में योग्य सम्बन्ध | 


साः 


| 
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(४ ) वाणी में ज्ञान का प्रामाणिक प्रतिविम्थ--विचारी “या लक्ष्यों की 
अभिव्यक्ति का यथार्थ साधन *२॥ 

(५) शेय (सवेय या विषय ) और शात्‌ (संवित्‌ या विपयी ) के 
समकालीन अस्तित्व, स्व॒तन्त्र-अ्स्तित्व तथा पारस्परिक सम्बन्ध के कारण 
उनका विपयविपयीभाव | 
चार सिद्धान्त 

( १ ) पदार्थमात्र--परिवर्तनशील है । 

(२ ) खत्‌ का सर्वेधा नाश और सर्वथा असत्‌ का उत्पाद नहीं होता | 

(३ ) जीव और पुदुगल में गति-शक्ति होती है। 

(४ ) व्यवस्था वस्तु का मूल भूत्त स्वभाव है | 

इनकी जड़वाद के चार सिद्धान्तों से तुलना कीजिए | 

(के ) ज्ञाता और ज्ञेय नित्य परिवर्तनशील हैं। 

( ख ) सद्‌ वस्तु का सम्पूर्ण नाश नहीं होता-न्यू्य अभाव में से सद्‌ वस्तु 

उत्पन्न नहीं होती ) 

(ग ) प्रत्येक वस्तु में स्वभाव-सिद्ध गति-शक्ति किंवा परिवर्दनशक्ति 

अवश्य रदती है। | 

( घ ) रचना, योजना, व्यवस्था, नियमबद्धवा अ्रथवा झुसंगति वस्तु का 

मूलभूत स्वभाव है ४) 
सत्य क्या है 
भगवान्‌ ने कहा--सत्य वही है, जो जिन-प्रवेदित दै-प्रत्यक्ष अनुभूति 
द्वारा निरूपित है ५५ यह यथार्थवाद है, सत्य का (निरूपण है किन्‍्हु यभार्थता 
नहीं है--सत्य नहीं है। 
जो सत्‌ है, बद्दी सत्य है--जो दै वद्दी सत्य है, जो नहीं है वह सत्य 
नहीं है। यह अस्तित्त--सत्य, वस्तु-सत्य, स्वद्यन्सत्य या शेय सत्य दे। 
पजिस वस्तु का जो सहज शुद्ध रूप दे, वह सत्य है। परमाणु परमाणु रूप में 
सत्य है। आत्मा-आत्मा रुप में सत्य है। धर्म, अधमे, आकाश भी अपने 


रूप में सत्य दें| एक वर्ण, गन्ध, रस और स्पर्श बाला | अविभाज्य पुदूगल-- 
यह परमाणु का सहय रुप सत्य है। बहुत सारे परमायु मिलते ह-८स्कत्प वये 
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जाता है, इसलिए परमाणु पूर्ण सत्य ( तैंकालिक सत्य ) नहीं है। परमाणु- 
दशा में परमाणु सत्य है। भूत-भविष्यत्‌ कालीन स्कन्‍्ध की दशा में उसका 
विमक्त रूप सत्य नहीं है | 


आत्मा शरीर-दशा में अर्घ सत्य है। शरीर, वाणी, मन और श्वास 
उत्तका स्वरूप नहीं है। आत्मा का स्वरूप है--अनन्त शान, अनन्त आनन्व, 
अनन्त वीय ( शक्ति ), अरूप | सरूप ( सशरीर ) आत्मा वर्तमान पर्याय की 
अपेक्षा सत्य है ( श्र्ध सत्य है )। अरूप ( अशरीर, शरीरयुक्त ) आत्मा पूर्ण 
सत्य ( परम सत्य या भैकालिक सत्य ) है। धर्म, अधर्म और आकाश (इन 
तीनों तत्वों का वेभाविक रूपान्तर नहीं होता | ये सदा अपने सहज रूप में ही 
रहते ईँ--इसलिए ) पूर्ण सत्य हैं। 
साध्य-सत्य 


साध्य-सत्य स्वरूप-सत्य का ही एक प्रकार है | वस्तु-सत्य व्यापक है। 
परमाणु में ज्ञान नही होता, अतः उसके लिए कुछ साध्य भी नही होता | वह 
स्वाभाविक काल मर्यादा के अनुसार कभी स्कनन्‍्ध में जुड़ जाता है और कभी 
उप्तसे विलग हो जाता है। 


आत्मा ज्ञानशील पदार्थ है। विभाव-दशा (शरीर-दशा ) में स्वभाव 
( अशरीर-दशा या श्ञान, आनन्द और बीय॑ का पूर्य प्रकाश ) उसका साध्य 
होता है। साध्य न मिलने तक यह सत्य होता है और उसके मिलने पर 
( सिद्धि के पश्चात्‌ ) वह स्वरूप-सत्य के रूप में बदल जाता है | 


साध्य-काल में मोज्ष सत्य होता है और आत्मा अर्ध-सत्य | सिद्धि-दशा 
में मोत्ष और आत्मा का अद्भैत ( अमेद ) हो जाता है, फिर कभी भेद नहीं 
दोता | इसलिए मुक्त आत्मा का स्वरूप पूर्ण-सत्य है ( नैकालिक है, 
अपुनराधर्तनीय है )) 

जैन-तत्व-व्यवस्था के अनुसार चेतन और अ्रवेतन--ये दो सामान्य सत्य 
हैं। ये निरपेन्ष स्वरूप-सत्य हैं| गति-हेतुकता, स्थिति-देतुकता, .» 
हेतुकता, परिवर्तन-हेतुकवा और अहण ( संयोग-वियोग ) की अपेक्षा-- वि" 
कार्यों और गुषों की अपेत्षा धर्म, अधर्म, आकाश, काल और पुदूगल 


कि 
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के ये पांच रूप ( पांच द्वव्य ) और जीव, ये छद सत्य हैं। ये विभाग-सापेक्ष 
स्वरूप सत्य हैं। 

आखव ( बन्ध-हेतु ), संवर ( वन्धन-निरोध ) निर्जरा (बन्धन-क्षय हेतु )- 
ये तीनो साधन-सत्य हैं। मो साध्य-सल्य है। वनन्‍्धन-दरशा में आत्मा के ये 
चारो रूप सत्य हैं। मुक्त-दरशा में आस भी नहीं होता, संबर भी नहीं होता, 
निर्जरा भी नहीं होती, साध्यरूप मोक्ष भी नहीं होवा, इबलिए बहाँ श्राता 
का केवल आत्मरूप ही सत्य है। 

आत्मा के साथ श्रनात्मा ( अजीव-पुदूगल ) का सम्बन्ध रहते हुए एसके 
बन्ध, पुण्य और पाप से तीनो रुप सत्य हैं। मुक्तदशा में वन्धन भी नहीं 
होता, पुएय भी नहीं होता, पाप भी नहीं होता | इसलिए जीव विदुक्त-दशशा में 
केवल अजीब ( पुदुगल ) ही सत्य है | तालय॑ कि जीव-अजीव की संवोयनदेशा 
में नव सत्य हैं| उनकी वियोग-दशा में केवल दो ही सद्दय हैं । 

व्यवद्ार-मय से वस्तु का वर्तमान रूप ( वैकारिक रूपए ) मी सत्य है । 
पिश्चय मय से वस्तु का मैकालिक ( स्वाभाविक रूप 2 सत्य है | 


बारह दि 8०१-४१४ 
सम्यक चारित्र 
उत्क्रान्ति क्रम 
आरोह क्रम 
साधना का विद्र 
गुणस्थान 
देश विरति 
सर्व विरति 
ब्रत विकास 
अप्रमाद 
अषी-आरोह और अकषाय या 

वीतरा। भाव 


केवली या सर्वक्ञ 
अयोग-दशा और सोक्ष 


सम्यक-चारित्र 


अद्दीषपंचिदियत्त पि से ले उत्तम धम्मसुई हु दुल्लहा। 
कुतित्यथिनिसिवएण, जणे समय गोयम मापमायए || 
न-+उत्त० १०-१८ 
सुई! च छद्द सद्ध॑च वीरियंपुण इुल्लहं। 
बहवे रोयमाणावि नो “ये णुं पडिवज्जए ॥ 
माणु सत्तमि आयाओ जो धम्मं सोच सह है। 
तवस्सी वीर्य लद्'ुं संबुडे निदुणे रयं॥ 
““उत्त० ३१०-११ 
( १ ) उत्कान्तिलकम +-- हि 
आध्यात्मिक उत्क्ान्ति आत्म-ज्ञान से शुरू होकर आत्म-मुक्ति ( निर्वाण ) 
में परिसमात्त होती है। उसका क्रम इस प्रकार है*-- 
(१ ) श्रवण 
(२ ) जीव-अजीव का ज्ञान 
( ३ ) गति-शान ( संसार-भ्रमण का ज्ञान ) 
(४ ) वन्ध और वन्ध मुक्ति का ज्ञान 
(५ ) भोग-निवेद 
(६ ) संयोग-त्याग 
(७ ) अनगा रित्व ( साधुपन ) 
(८) उत्कृष्ट संवर-धर्म स्पर्श ( लगने वाले कर्मों का निरोध ) 
(६ ) कम-रज-धुनन ( अवोधिवश पहले किये हुए कर्मों का निर्णेरण ) 
(१०) केवल-शञान, केवल-दर्शन ( सर्वज्ञता ) 
(११) लोक-अलोक-शान 
(१२) शैलेशी-प्रतिपत्ति ( अयोग-दशा, पूर्य निरोधात्मक समाधि ) 
(१३) सम्पूर्श-कर्म-्ञय 
(१४) सिद्धि 
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(१५) लोकान्तगमन 
(१६) शाश्वत-स्थिति 
धर्म का यथार्थ श्रमण पाए बिना कल्याणकारी और पापकारी कर्म का 
ज्ञान नहीं होता। इसलिए सबसे पहले श्रुति! है। उससे आत्म और 
अनात्म तत्त की प्रतीति होती है ) इनकी प्रतीत्ति होने पर अहिंसा या संयम 
का विवेक आता है। आत्म-अनात्म की प्रतीति का दूसरा फल है--गति- 
विज्ञान ] इसका फल्ल होता है--गति के कारक और उसके निवर्तक तत्वों का 
शान--मोक्ष के साधक-वाधक तत्त्वो का ज्ञान ( मोक्ष के साधक तत्त्व गति के 
निवर्तक हैं, उसके वाधक तत्त्व गति के प्रवर्तक ) पाप का विपाक कट होता है। 
पुण्य का फल ज्ञणिक तृप्ति देने वाला और परिमाणतः दुःख का कारण होता है। 
मोक्ष-सुख शाश्वत और सहज है। यह सब जान लेने पर भोग-विरक्ति 
होती है | यह ( आन्‍्तरिक केपायादि और बाहरी पारियारिक जन के ) संयोग- 
हाग की निमित्त बनती है| संयोगो की आसक्ति छूठने पर अनगारित्य 
आता है। संवर-धर्ं का श्रमुशीलन रहस्थी भी करते हैं। पर अनगार के 
उत्कृष्ट संवर-धर्म का स्पर्श होता है | यहाँ से आध्यात्मिक उत्कर्प का द्वार 
खुल जाता है | सिद्धि सुलभ दो जाती है। उत्क्रान्ति का यह विस्तृत क्रम दै। 
इसमें साधना और सिद्धि--दोनों का धतिपादन है| इनका उंक्तेपीकरण करने 
पर साधना की भूमिकाए पांच बनती हैं। 
साधना की पांच भूमिकाएँ ;-- 
( १) सम्यगू-दे्शन 
(२) विरवि 
(३ ) शअ्रप्रमाद 
(४ ) अकपाय 
(४ ) अयोग है 


आरोह क्रम 
इनका श्ारोइ-कम यही है। सम्पग्‌ दर्शन फे बिना विरठि नहीं, विरति फे 


पिना प्प्रमाद नहीं, शप्रमाद के बिना श्कपाय नहीं, श्रकपाय के बिना 


झयोग नहाँ | 
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अयोग-दशा अक्रिया की स्थिति है ? इसके वाद साधना शेष नहीं रहती | 
फिर सिद्ध-बुद्ध-समुक्त ओर निर्वाण-दशा हो जाती है। 
साधना का विध्र 

साधना में बाधा डालने वाला मोह-कर्म है | उसके दो रूप हैं. ( १ ) दर्शन- 
मोह ( २) चारित्रमीह | पहला रूप सम्यग्‌ दर्शन में बाधक बनता है, दूसरा 
चारित्र में | 

दर्शन-मोह के तीन प्रकार हैं--- 

( १ ) सम्यक्त्व-मोद, (२) मिथ्यावन्मोह, (३) मिश्र ( सम्यकू- 
मिथ्यात्व ) मोह | 

चारित्र-मोह के पच्चीस प्रकार हैं-- 
सोलह कपाय :-- 


अनन्तानुबन्धी--क्रोध, मान, माया, लोभ | 
प्रद्यख्यानी--क्रोध, मान, माया, लोम | 
अप्रत्याउयानी--क्रोध, मान, माया, लोभ । 
संज्वलन--क्रोध, मान, माया, लोभ | 

नी नो-कपाय--- 


(१७) हास्य (१८) रति (१६) अरति (२०) भय 
(२१) शोक (२२) जुग॒ुप्तसा (२३) स्त्री-वेद (२४) पु्ुप-वेद 
( २५ ) नपुसक-वेद | 

जब तक दर्शन-मोह के तीन श्रकार और चारित्र-मोह के प्रथम चततुष्क 
( अनन्तानुबन्ध ) का अत्यन्त विलय ( ज्ञायिक भाव ) नहीं होता, तब 
तक सम्यग दशन ( ज्ञायिक-सम्यक्त्व ) का प्रकाश नहीं मिलवा। सत्य के 
अ्त्ति सतत्‌ जागरूकता नहीं आती | इन खात प्रकृतियों ( दर्शन-ससक ) का 
विज्ञयय होने पर साधना की पहली मंजिल ठय होती है । 

सम्बग दर्शन साधना का मूल है। “अदशनी ( सम्पगू दर्शन रहित ) 
ज्ञान नही पाता *] ज्ञान के विना चरित्र, चरित्र के बिना मोक्ष, मोक्ष के विना 
निर्वाप--शाहवत शान्ति का लाभ नहीं दोता |? 
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विशुद्धि के तरतम भाव की अपेक्षा जीवो के चौदह स्थान ( भूमिकाएं ) 
वतलाए हैं। उनमें सम्बग्‌ दर्शन चौथी भूमिका है। उत्कान्ति का आदि 
बिन्दु होने के कारण इसे साधना की पहली भूमिका भी माना जा सकता है| 


पहली तीन भूमिकाओं में प्रथम भूमिका ( पहले गुणस्थान ) के तीन रूप 
बनते हँ--(१) अनादि-अनन्त (२) अनादि-सान्त (३) सादि स्रान्त | प्रथम 
रूप के अधिकारी अमव्य या जातति-भव्य ( कमी भी युक्त न होने काले ) जीव 
होते हैं । दूसरा रूप उनकी अपेक्षा से वनता है जो अनादिकालीन मिथ्या- 
दर्शन की गांठ को तोड़कर सम्बगू दर्शनी बन जाते हैं। सम्यवत्वी बन फ़िर 
से मिथ्यात्वी हो जाते हैं और फिर सम्यक्त्वी--ऐसे जीवों की अपेक्षा से 
तीसरा रूप बनता है। पहला गुणस्थान उत्क्रान्ति का नहीं है| इस दशा में 
शील की देश आराधना हो सकती है * ] शील और श्रुत दोनो की आंरा- 
धरना नही, इसलिए सर्वाराधना की दृष्टि से यह अपक्रान्ति-स्थान है] मिथ्या 
दर्शनी व्यक्ति में भी विशुद्धि होती है। ऐसा कोई जीव नहीं जिसमें कर्म- 
विलयजन्य ( न्‍्यूनाधिक रूप में ) विशुद्धि का अंश न मिले | उस ( मिथ्या 
दृष्टि ) का जो विशुद्धि-स्थान है, उसका नाम मिथ्या, इष्टि-गुणस्थानं 
हैं* । 

मिथ्या दृष्टि के (१) ज्ञानावरण कर्म का विलय ( क्षयोपशम » द्वोवा है; 
अत्तः बह यथार्थ जानता भी है, (२) दर्शनावरण का विलय द्वीवा है अतः चह 
इन्द्रिय-विपयों का यथार्थ ग्रहण भी करता है; (३२) मोह का विलय दोता दै 
अठः वह सत््यांश का भदान और चारित्रांश--तपस्या भी करता है| मोक्ष या 
आत्म-शौधन फे लिए प्रयक्ष भी करता है ५ । (४) अन्तराय कर्म का 
विलय होता है, अतः घह यथार्थ-म्हण ( इन्द्रिय मन के विषय का साक्षात्‌ | 
यथार्थ यहीत का ययाय॑ शान ( श्रवग्रद आदि के द्वारा नियंय तक पहुँचना ) 
उसके ( यथार्थ शान ) प्रति क्रदा ओर भरद्वेय का श्राचरण--इन सब के 
लिए प्रयल करता दै--आत्मा को लगाता दे | यह सब उसका विशुद्धि-स्ान 
है। इसलिए मिध्याली को 'मुझ्ती ' और “कर्म-पत्व” कह्दा गया है* ] इनकी 
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भार्यनुसारी क्रिया का अनुमोदन करते हुए उपाध्याय विनय विजयणी ने 
लिखा है-- 
“पमिथ्याहशामप्युपकारसारं, संतोपसत्यादि ग़ुणप्रसारम | 
बदान्यता वैनयिकप्रकारं, मार्गनिसारीह्यनुमौदयामः 4॥” 

श्रुत की न्‍्यूनता के कारण इनके प्रत्याख्यान ( विरति ) को डुष्प्रयाख्यान 
भी बताया है। 

गौतम ने भगवान्‌ से पूछा--भगवन्‌ | सर्व प्राण, सर्वभूत, सर्वजीव और 
सर्व सत्व को मारने का कोई ग्रत्याख्यान करता है, वह मुप्रत्याख्यात्त है या 
दुष्पत्याख्यात १ 

भगवान्‌ ने कहा--गौतम १ सुप्रत्याख्याव भी होता है और दहुष्पत्या- 
छझ्यात भी १ 

गौतम--यह कैसे भगवन्‌ १ 

मंगवान--गौतम | सर्वजीब यावत्‌ सर्वसत्व को मारने का प्रत्याख्यान 
करने वाला नहीं जानता कि ये जीव हैं, ये श्रजीव हैं, ये चस हैं, ये स्थावर 
हैं। उसका ग्रत्याख्यात दुष्पत्याख्यात होता है और सब जीवों को जाने बिना 
“सब को मारने का प्रत्याख्यान है” यूं बोला जाता है; वह असत्य भाषा 
नह ००११० ५००९० *+* जो व्यक्ति जीव अजीब, त्रस-स्थावर को जानता है 
और वह सर्वजीव यावत्‌ सर्व सत्व को मारने का ग्रत्याख्यान करता है--उसका 
प्रत्याख्यात सुप्रत्याख्यात दोता हैं और उसका वैसा बोलना सत्य भाषा है।? 
इस प्रकार प्रत्याख्यान दुष्प्रत्याख्यात भी होता है और सुप्रत्याख्यात भी * । 

इसका त्ात्पय यह है कि सब जीवों को जाने बिना जो व्यक्ति सव जीवों 
की हिंसा का त्याग करता है, वह स्याग पूरा अर्थ नहीं रखता। किन्तु वह 
जितनी दूर तक जानकारी रखता है, हेय को छोड़ता है, वह चारित् की देश- 
आराधना है। इसीलिए पहले ग्रुणस्थान के अधिकारी को मौज्ष-मार्ग का देश- 
आराधक कहा गया है **| 

दूसरा भुण स्थान ( सास्वादन-सम्यग्‌ दृष्टि ) अपक्रमण-दशशा है। सम्यगूल 
दर्शनी ( क्रीपशमिक-सम्यक्त्वी ) दर्शन-मोह के उदय से मिथ्या-दर्शनी 
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बनवा है] उस संक्रमण-काल में यह स्थिति बनती है| पेड़ से फल गिर गया 
और जमीन की न छू पाया--ठीक यही स्थिति इसकी है | इसीलिए, इसका 
कालमान बहुत थोड़ा है ( छह आवलिक़ा मात्र है ) | 
हीवरा स्थान मिश्र है। इसका अधिकारी ने सम्यसू्‌ दर्शनी होता है और 
ने सिथ्यानद्शनी | यह संशयशील व्यक्ति की दशा है। पहली भूमिका का 
अधिकारी इृष्टि-विपर्यय वाला होदा है, इसका अधिकारी संशयालु--यह दोनों 
में अन्तर है। दोलायमान दशा अत्तर-मुहूर्त से अधिक नहीं टिकवी। फ़िर 
घह या तो विप्यंय में परिणित हो जाती है था सस्वस दर्शन में। इन 
आध्यात्मिक अनुत्क्मण की तीनों भूमिकाओं में दीथंकालीन भूमिका पहली 
ही है। शेप दो अ्रत्मकालीन हैं। सम्बगू दर्शन उत्कान्ति का द्वार है, इसीलिए 
यह बहुत महत्वपूर्ण है। आचार की इष्टि से उसका उतना महत्त्व नहीं, जितना 
है कि इससे अगली कक्षाओं का है। कर्म-मुक्त होने की प्रक्रिया है--आने वाले 
कर्मोक्ा निरोध (संवरण) और पिछले कर्मों का विनाश (निर्णरण) | सम्वगू-दर्शनी 
फे विरति नहीं होती, इसलिए उसके तपस्या ढारा केवल कर्म-निजरण होता 
है, कर्म-निरोध नहीं होता | इसे हस्ति-स्नान के समान बताया गया है | हाथी 
मदहाता है श्रौर वालाव से बाहर झा घूल या मिद्ठी उछाल फिर उससे यन्‍्दला 
बन जाता है। पैसे ही अविरत-व्यक्ति इधर तपस्या द्वारा कर्म-तिजेरेण कर 
शौधम करते हैं और उधर अविरति तथा सावथ आचरण से फ़िर कर्म का 
उपचय कर लेते है *१। इस प्रकार यह साधना की समग्र भूमिका नहीं है। 
वह (समग्र सूमिका ) विदा और आचरण दोनों की सह-स्थिति में 
यनही है २१ 
खरणु-करण या संबर धर्म के बिना सम्ययूइप्टि तिद्ध नहीं होता। 
इसीलिए साधना की समग्रता को रथ-चक्र ओर अन्धपंगु के निदर्शन के द्वारा 
समझाया है। जैसे एक पहिए, ले स्थ नहीं चलता, वेसे ही केक्ल विद्या ( श्रु 
या सम्यग्‌ दर्शन ) से साध्य नहीं मिलता | विधा प्ंगु है, क्रिया अन्धीय 
साथ्य तक पहुँचने के लिए पैर और आंख दोनों चाहिए | 
घेसा विश्वास पाया जाता दै कि (तत्वों को सही रूपए में जानने वाला 
सब कुणखों से छूट जावा है। ऐसा थोच कई च्यक्ति धर्म का आचरप नहीं 
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करते | वे एकान्त अक्रियावादी वन जाते हैं। भगवान्‌ महावीर ने इसे वाणी 
का वीर्य या वाचनिक आश्वासन कहा है * थे? 

सम्यग दृष्टि के पाप का बन्‍्ध नहीं होता या उसके लिए. कुछ करना शेप 
नहीं रहता--ऐसी मिथ्या धारणा न बने, इसीलिए चतुर्थ भूमिका के अधिकारी 
को अ्रधमों,१४ बाल*५ और सुप्त कहा है * ५ 

“जानामि धर्म न चने प्रवृत्िः 
जनाम्यधर्म नचमे. निदृत्ति/! 

“धर्म को जानता हूँ, पर उसमें प्रवृति महों है, अधर्म को भी जानता 
हैँ पर उससे निर्वत्ति नहीं है।यह एक बहुत वड़ा तथ्य है) 
इसका पुनरावर्तन प्रत्येक जीव में होता है। यह प्रश्न अनेक खुखों से 
मुखरित होता रहता है कि “क्या कारण है, हम बुराई को बुराई जानते 
हुए भी--सममते हुए भी छोड़ नहीं पाते 9” जैन कमेबाद इसका कारण के 
साथ समाधान भ्रस्तुव करता है | वह यूं है- जानना ज्ञान का कार्य है| ज्ञान 
ज्ञानावरण! के पुदूगलो का विलय होने पर प्रकाशमान होता है। सद्दी 
विश्वास होना श्रद्धा है। वह दर्शन को मोहने वाले पुदूगलो के अलग होने 
पर प्रगठ होती है बुरी शृति को छोड़ना, अच्छा आचरण करना--यह चारिप 
को मोहने वाले पुदुगलों के दूर होने पर सम्भव होता है। 

शान के झावारक पुदूगलों के हट जाने पर भी दर्शन-मोद् के पुदुूगल 
आत्मा पर छाए हुए हों तो वस्तु जान ली जाती है, पर विश्वास नहीं होता। 
दर्शन को मोहने वाले पुदूगल विखर जाए, तव उस पर श्रद्धा बन जाती है| 
प्र चारित्र को मोहने वाले पुदुगलों के होते हुए. उसका स्वीकार (या आचरण) 
नहीं होता | इस इृष्टि से इनका क्रम यह बनता है--( १) शान, ( २) भरद्धा 
(३) चारित्र। ज्ञान श्रद्धा के विना भी हो सकता है पर श्रद्धा उसके बिना 
नहों होती । भ्रद्धा चारित्र के बिना भी हो सकती है, पर चारित्र उसके बिना 
नहीं दोवा । श्रवः बागी और करमे का द्वैध ( कथनी और करनी का अन्तर ) 
जो होठा है, वढ निष्कारण नहीं है | ज्यों साधना आगे बढ़ती है, चारित्र का 
भाव धरगट होता है, लो द्ैध की खाई पटतठी जाती है पर वह छत्नस्थदशा “ 
( प्रमत-रशा ) में पूरे नहीं पटवी | 
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छद्मस्थ की मनोदशा का विश्लेषण करते हुए, भगवान्‌ ने कहा-- 
#छदृमस्थ सात कारणों से पहचाना जाता है--(१) वह प्राणातिपात कंस्ता 
है (२) मपावादी होता है (३) अदत् लेता है (४) शब्द, स्पर्श, रस, रूप और 
गंध का आस्वाद लेता ६ (५) पूजा, सत्कार की बृद्धि चाहता है (६) परापकारी 
कार्य को पापकारी कहता हुआ भी उसका आचरण करता है (७) जैसा 
कहता है, वैसा नहीं करता *५ | 
यह धमाद युक्त व्यक्ति की मनः स्थिति का प्ररूपण है| मोह प्रबल होता 
हैं, तव कथनी करनी की एकता नहीं आती ) उसके बिना ज्ञान और क्रिया 
का सामझस्य नहीं होता। इनके असामञ्ञस्थ में यूजा-प्रतिष्ठा की भूल 
होती है। जहाँ यह होती है, वहाँ विषय का आकर्षण होता है। विपय की 
पूर्ति के लिए चोरी होती है। चोरी कूठ लाती है और भूठ से प्राणातिपात 
आता है | साधना की कमी या मोह की प्रवलता में ये विकार एक ही श्/|खला 
से छुड़े रहते हैं | अप्रमत्त या वीतराग में ये सातो विकार नहीं होते | 
देश विरति 
भगवान्‌ ने कहा--गौतम ] सल ( धर्म ) की श्रुति दुल्भ है। बहुत मारे 
लीग मिथ्याबादियों के संग में ही लीन रहते हैं | उन्हें सल्न-श्रुव का अवसर 
नहीं मिलता | श्रद्धा सत्य-श्रुति से भी दुर्लभ | बहुत सारे व्यक्ति सत्यांश 
सुनते हुए भी ( जानते हुए भी ) उस पर श्रद्धा नही करते | वे मिथ्याबाद में 
ही रचे-पचे रहते हैं। काय-स्पर्श ( सत्य का आचरण ) श्रद्धा से भी दुर्लभ 
है। सत्य की जानकारी और श्रद्धा के उपरान्त भी कामनमोग की मूर्झा छूटे 
पिना सत्य का आचरण नहीं होता | तीजवम-कपाथ ( अनन्तानुबन्धी क्रोध, 
मान, माया, लोम ) के विलय से सम्बक्‌ दर्शन (सत्य श्रद्धा ) की योग्यता 
आगजाती है। किन्‍त॒ तीमतर कपाय ( अग्रत्याख्यान क्रोधादि चतुप्क ) के रहते 
हुए. चारित्रिक योग्यवा नहीं श्रावी । इसीलिए, भद्धा से चारित्र का स्थान 
झ्ागे है। चरित्रवान धद्घा सम्पन्न अवश्य होता है किन्तु भ्रद्धाबान्‌ चरित्र- 
सम्पस्न इोता भी दे और नहीं भी। यही इस भूमिका-मेद का आधार है | 
पॉचवी भूमिका चारित्र की है। इसमें चरित्रश का उदय होता दे | कर्मे- 


निरोध या संबर का यही ग्रवेश-द्वार है । 
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चारिज्विक योग्वता एक रूप नही होती | उसमें असीम तारतम्य होता है) 
विस्तार-इष्टि से चारित्र-विकास के अनन्त स्थान हैं। रुक्षेप में उसके वर्मीकृत 9. 
स्थान दो हैं--(१) देश (अपूर्ण )-चारित्र -(२) सर्व( पूर्ष ) चारित्र। 
पाँचवी भूमिका देश-चारित्र ( अपूर्ण-विरति ) की है| यह शहस्थ का साधना- 
ज्षेत्र है। 

जैनागम ग्हस्थ के लिए. बारह श्रतों का विधान करते हैं। अ्रहिसा, 
सत्य, अचीौर्य, स्वदार-सन्तोष और इच्छा-परिमाण--ये पाँच अणुम्तत हैं। 
दिग-विरति, भोगोपभोग-विरति और अनर्थ-दण्ड-विरति--ये तीन गुणबत हैं। 
सामायिक, देशावकाशिक, पौपधोपवास और अतिथि-संविभाग--ये चार 
शिक्षात्रत हैं। 

..बहुव लोग दूसरों के अधिकार या स्वत्व को छीनने के लिए, अपनी भोग- 
सामभ्री को समृद्ध करने के लिए, एक प्रदेश से दूसरे प्रदेश में जाया करते हैं। 
इसके साथ शोपण या असंयवम की कड़ी छुड़ी हुईं है। असंयम को खुला रखकर 
चलने वाला स्वस्थ अग़ुब्र॒ती नही हो सकता | दिगूजत में सार्वभौम ( आर्थिक 
राजनीतिक या और और सभी ग्रकार के ) अनाक्रमण की भावना है। भोग- 
उपभोग की खुलावट और प्रमाद जन्य भूलों से बचने के लिए, सातवां और 
आपठवाँ बत किया गया है ) 

ये तीनों श्रत अग़ुज्तो के पोषक दे, इसलिए इन्हें गुण ब्रत कह्दा गया है। 

धर्म समतामय है| राग-द्वेप विपमता है | समता का श्रर्थ है-राग 
द्वेप का श्रमाव | विपमता है राग-द्वप का भाव | सम भाव की आराधना के 
लिए सामायिक मत है | एक मुहूर्त तक सावय प्रवृत्ति का त्याग करना सामा- 
यिक मत है| 

सम भाव की प्राप्ति का साधन जागरूकता है। जो व्यक्ति पल-पल 
जागरूक रहता है, वही सम भाव की ओर अग्रसर हो सकता है | पहले आठ बतों 
की सामान्य मर्यादा के अतिरिक्त थोड़े समय फे लिए. विशेष मर्यादा करना, 
अहिता आदि की विशेष साधना करना देशावकाशिक घझव है | 

पौषधोषवास-मत साधु-जीवन का पूर्वास्यास है। उपयासपूर्यवक ७- 
अबृत्ति को त्याग समभाव की उप्रासना करना प्रौषधोपवास अब है | 
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महाप्रत्ती मुनि को झपने लिए बने हुए श्राह्यर का संविमाय देना अतिधि- 
संविभाग-अत्त है | 

चारों अत अभ्यासात्मक या वास्वार करने योग्य हैं। इसलिए इन्हे 
शिक्षा मत कद्दा गया । 

ये बारह ब्त हैं। इनके अधिकारी को देशबती श्रावक कहा जाता है। 

छठी भूमिका से लेकर अगली सारी भूमिकाएँ मुनि-जीवन की हैं | 
स्व-विरति 

यहें छठी भूमिका है| इसका अधिकारी महामती होता हैं। महाग्रत 
पाँच हँ--अहिसा, सत्य, अचौर्य, प्रक्षचर्य और अपरिग्रह ] रात्रि-मोजन- 
विरति छठा वत है | आचार्य हरिभद्र के अनुसार भगवान्‌ ऋषम देव और 
भगवान्‌ महावीर के समय में रात्रि-भोजन को मूल गुण माना जाता था] 
इसलिए इसे महात्रत के साथ त्रत रूप में रखा गया है | शेप बाईस तीर्थकरों 
के समय यह उत्तर-गुण के रूप में रहता आया है | इसलिए इसे अलग ब्रत 
का रूप नहीं मिल्नता १९ | 

जैन परिभाषा के अनुसार अत था महामत मूल श॒ुर्णों को कहा जाता है) 
उनके पोषक गुण उत्तर गुण कहलाते हैं ) उन्हे त्रत की संज्ञा नही दी जाती ) 
मुलशुण की मान्यता में परिवर्तन होता रहा हई--धर्म का निरूपण विभिन्‍न 


रुपों में मिलता है | 
ब्रत-विकास 
धअर्हिंसा शाशवत पर्स है--यह एक अतात्मक प_म का मिरूपण है *९ |! 
सत्य और अहिंसा यह दो धर्मों का निरूपण है ** ।! 
'अहिंसा, सत्य और वद़िधादान--यह ठीन यामो का निरूपण है |! 
अहिंसा सत्य, अचौय॑, और बहिर्धादान-यह चत्तर्याम-धर्म का निरूपण है |! 
अहिंसा, सत्य, अचीौर्य, श्रह्तचर्य और अपरिग्रह'--यह पंच महात्तों का 
'निरूपण है | 
जैन यूप्तों के अनुछार वाईस तीर्थंकरों के समय में चत॒र्याम-धर्म 
रहा और पहले और चौबीसवें तीर्थंकरो के समय में पंचयाम धर्म ११ | तीन 
याम का निरूपण आचारांय में सिलठा है ११ | किन्धु उसकी परम्परा कब 
रही, इसकी कोई जानकारी नहीं मिलती | यही वाव दो और एक महा “के 
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लिए है | अर्दिसा ही धर्म है। शेप महात्रत उसको मुरक्षा के लिए हैं। यह 
विचार उत्तरवर्ती संस्कृत साहित्य में बहुत दृढ़ता से निरूपित हुआ है | 

धर्म का मौलिक रूप सामायिक--चवारित्र या समता का आचरण है। 
अहिंसा, सत्य आदि उसी की साधना के प्रकार हैं| समता का अखंड रूप एक 
अहिंसा महात्रत में भी समा जाता है और भेद-हष्टि से चले तो उसके पॉच 
ओर अधिक भेद किये जा सकते हैं । 
अप्रवाद 


यह साधवीं भूमिका है। छठी भूमिका का अधिकारी प्रमत होता है--+ 
उसके प्रमाद की सत्ता भी होती है और वह कहीं-कहीं हिंसा भी कर लेता है। 
सातवीं का अधिकारी प्रमादी नहीं होता, सावय प्रवृत्ति नहीं करता | इसलिए 
अप्रत्त-संयती को अनारम्भ--अद्िंसक और प्रमत्त-संयती को शुभ-योग की 
अपेक्षा अनारम्भ और अशुभ-योग की अपेक्षा आत्मारम्म ( आत्म-हिंसक ) 
परारम्भ ( पर-दिंसक ) और उमयारम्म ( उमय-हिंसक ) कहा है। 
श्रेणी-आरोह और अकपाय या वीतराग-भाव 


आउठवी भूमिका का आरम्भ अपूर्व-करण से होता है। पहले कभी न 
आया हो, वेसा विशुद्ध भाव आता है, आत्मा 'गुप-श्रेणी! का आरोह करने 
लगता है। आरोदह की श्रेणियां दो हैं--उपशम और क्षपक। मोह को 
उपशान्त कर आगे बढ़ने वाला ग्यारहवीं भूमिका में पहुंच मोह को स्वंधा 
उपशान्त कर वीतराग वन जाता है| उपशम स्वह्पकालीन होता है, इसलिए 
मोह के उभरने पर वह वापस नीचे की भूमिकाओ में आरा जाता है। भोह को 
खपाकर आगे बढ़ने वाला बारहवीं भूमिका में पहुंच वीतराग बन जाता है। 
चीण मोह का अवरोह नहीं होता | 
कैवली या सर्वज्ष 

त्तेरववीं भूमिका सर्ब-शञान और सर्व-दर्शन की है | भगवान्‌ ने कहा--कर्म 
का मूल मोह है। सेनानी के भाग जाने पर सेना भाग जाती है, वैसे ही मोह 
के नष्ट होने पर शेष कर्म नष्ठ हो जाते हैं | मोह के नष्ट होते ही शान और 
दर्शन के आवरण तथा अन्तराय--ये दीनों कर्म-बन्धन दूट जाते हैं| आत्मा * 300 
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निरावरण और निरन्तराय वन जाता है। निरावरष आत्मा को ही सर्वश्ष 
और सर्वंदर्शी कहा जाता है | 
अयोग-दशा और मोक्ष 

केवली के भवोषग्राही कर्म शेष रहते हैं। उन्हीं के द्वारा शेष जीवन का 
धारण होता है। जीवन के अन्तिम क्षुणों में मम, वाणी और शरीर की 
प्रवृत्तियों का निरोध होता है। यह निरोध दशा ही अन्तिम भूमिका है। इस 
काल में वे शेष कर्म दूट जाते हैं | आत्मा युक्त हो जाता है--श्राचार स्वभाव 
में परिणत हो जाता है। साधन स्वयं साध्य बन जाता है| शान की परिणति 
आचार ओर आचार की परिणसि मोक्ष है ओर मोक्ष ही आत्मा का 


स्वभाव है | 
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जागरण 

नो श्रसंयम है, बढ़ी असल द और जो अ्रसत्य है, बही असंयम है| जो 
संयम है, वही रत्य है भर यो सत्य है, वही संयम है "| जो सयम की 
उपासना करता ३, पद स्वयं शिव ओर सुन्दर बन जाता है--विजातीय तत्त्व 
को प्रा स्तत्प था आत्मस्थ वन जाता है? | 

चार प्रकार के पुरुष होते हैँ :-- 

( १) कोर व्यक्ति द्वव्य-्नीद से जागता है, भाव नोंद से सोता है, वह 
अगयंभी है | 

(२) कोई व्यक्ति द्ब्यन्मींद से भी सोता है श्लेर भाव-नींद से भी सोता 
है, वह प्रमादी और असंयमी दोनों दै | 

(३ ) कोई व्यक्ति द्वव्य-नींद से सोता है किन्तु भाव-नीद से दूर है, वह 
संयमी है। 

(४) कोई व्यक्ति द्रव्य और भाव नोंद--दोनों से दूर हैं, वह अति 
जागरूक संयमी है| 

देहिक नींद वास्तव में नींद नहीं है, यह द्वव्य-नीद है। वास्तविक नंद 
श्रद्धा, जान और चारित् की शत्त्यता है। 

जो अमुनि (ब्रसंयमी) हैं, वे सदा सीये हुए हैं| जो छुनि (संयमी) हैं, थे 
सदा जागते द्वै? | यह सतत-शयन और सतत-जागरण की भाषा अलौकिक है। 
असंयम नींद है और संयम जागरण | असंयमी अपनी हिंसा करता है, दूसरों 
का बंध करता है, इसलिए वह सोया हुआ है | संयमी किसी की भी हिंसा 
नहीं करता, इसलिए बह अप्रमत्त है--सदा जागरूक है | 
आत्मा से परमात्मा 

जो व्यकि दिन में, परिपद्‌ में, जाश्वन्दशा में या दूसरों के संकोचबश 
पाप से बचते हैं, वे वहिहंप्टि हैं--अन-अ्रध्यात्मिक हैं। उनमें अमी अध्यात्म- 
चेतना का जागरण नहीं हुआ है। 

जो व्यक्ति दिन और राव, विजन और परिपद्‌, सुस्ति और जागरण में अपने 
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आत्म-पतन के भय से, किसी बाहरी संकोच या भय से नहीं, परम-आत्मा 
के सान्निध्य में रहते हँ---वे आध्यात्मिक हैं ] 

उन्हीं में परम-आत्मा से सम्बन्ध बनाये रखने के सामथ्थ॑ का विकास 
होता हैं| इसके चरम शिखर पर पहुँच, वे स्वयं परम-आत्मा बन जाते हैं। 
साधना के सूत्र (अग्रमाद) 

आयो] आओ । भगवान्‌ ने शौतम आदि भ्रमणी को आमंत्रित किया | 

मगवान्‌ ने पूछा--आयुष्यमन्‌ श्रमणो | जीव किससे डरते हैं 2 

गीवम आदि श्रमण निकट आये, वन्‍्दना की, नमस्कार किया, विनम्न 
भाव से लोले--मगवन्‌ | हम नही जानते, इस प्रश्न का क्‍या तात्यय हैं? 
देवानुप्रिय को कष्ट न हो तो भगवान्‌ कहें। हम भगवान्‌ के पास से यह 
जानने को उत्सुक हैं 

भगवान्‌ वोढे--आयों | जीव दुःख से डरते है । 

गौतम ने पूछा--मगवन्‌ | दुःख का कर्त्ता कौन है श्रौर उसका कारण 
क्या है ? 
भगवान गोतम | दुःख का कर्ता जीव और उसका कारण अ्रमाद है” | 

गौतम--मगवन्‌ | छुःख का अन्त-कर्ता कौन है और उसका कारण 
क्या है ? 

मगवान--गौतम | ढुःख का अन्त-कर्ता जीव और उसका कारण अप्रमाद 
हैं | 
उपशम 
मानसिक सन्तुल्लनन के बिना कष्ट सहन की छामवा नहीं श्रात्री | उसका उपाय 
उपशब दै। ज्वाधियों की अपेक्षा मनुष्य को आधियां अधिक खठादी हैं। 
दीन-मावना और उत्कर्ष-मावना की मतिक्रिया दैडिक कष्टों से अधिक भयंकर 
होती है, इसलिए भगवान्‌ ने कहा--जो निर्मम और निरदकार है, निःसंग 
है, ऋद्धि, रस और सुख के गौरव से रदित है, सब जीवों 
के प्रति सम है, लाम-अ्लाम सुफन-हुःप, जीवन, मीत, निन्‍्दा, प्रशंसा, मान- 


अपमान में सम है, अकपाय, अदण्ड, निःशल्य और अमय है, शास्प, शोक 


ओर पीद्गलिक सुख की आशा से मुक है, ऐदिक और पारलीकिक वन्धन से 
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मुक्त है, पूजा और प्रद्वार में सम है, आाह्मर और अनशन में सम है, धप्रशस्त 
बृत्तियों का संवारक है, अध्यात्म-ध्यान और योग में लीन है, प्रशस्त झात्मानु- 
शासन में रत है, भद्धा, शान, चारित्र और ठप में मिष्ठावान्‌ है-बही भावि- 


चात्मा भ्रमण है। 
भगवान्‌ ने कहया--कोई भ्रमण कभी कलह में फैंस जाए तो वह तत्काल 


सम्दल कर उसे शान्त कर दे) वह जमा याचना करले। सम्भव है, दूसरा 
भ्रमण बैसा करे या न करे, उसे आदर दे या न दे, उठे या न, उठे, वन्‍्दना करे, 
या न करे, साथ में खाये या न खाये, साथ में रहे या न रहे 
कलह को उपशान्त करे या न करे, किन्तु जो कलह का उपशमन करता है 
बढ धर्म की आराधना करता है, जो उसे शांत नहीं करता उसके धर्म की 
आराधना नहीं होती | इसलिए श्रात्म-गवेपक भ्रमण फ्रो उसका उपशमन 
करना घाहिए। 

गौतम ने पूछा--भगवन्‌ | उसे अकेले को ही ऐसा फ्यों फरना चाहिए १ 

भगवान्‌ ने कह्दा-- गौतम | क्रामए्य उपशम-प्रधान है। जो उपशम करेगा, 
वही भ्रमण, साधक या मदान्‌ है। 

उपशमन विजय का मार्ग है | जो उपशम-प्रधान द्ोता है, यही मध्यस्थ- 
माव और तटस्थ-नीति को वरत सकता दै | 
साम्य-योग 

जाति और रंग का गव॑ कौन कर सकता दे १ यह जीव अनेक बार ऊंची 
और अनेक वार नीची जाति में जन्म ले चुका है| 

यह जीव अनेक वार गोरा और अनेक वार काला वन चुका है। 
जाति और रंग, ये ब्राहरी आवरण हैं। ये जीव को हीन और उच्च नहीं बनाते | 

बाहरी आवर्णों को देख जो हृ्ट व रु होते हैं, वे मूढ़ु हैँ। 

प्रत्येक व्यक्ति में स्वाभिमान की बृत्ति होती है। इसलिए किसी फे प्रति 
भी त्तिरस्कार, घृणा और निम्नता का व्यवह्ार करना हिंसा है, व्यामोद है' | 
तितिक्षा 

भगवान्‌ ने कहा--गौतम | अद्दिंसा का श्राधार वितिद्या है" । जो क्टों 
से घवड़ाता है, वह अ्र्िसक नहीं दो सकता ! 
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श्स रारीर को सपा | साध्य ( आत्तम-हित्त ) खफने से सभवा है ! 
इस शरीर को तपा** | साध्य तपने मे ही सघवा है' * | 
अमय 
लोक-विजय का मार्ग अ्रमय हैं| कोई भी व्यक्ति सर्वदा शस्प्रप्रयोग 
नहीं कर्ता, किन्तु शस्त्रीकरण से दूर नहीं होता, उत्से सब डरते हैं * | 
अगुबम की प्रयोग-मूसि फेबल जापान है। उसकी भय-व्यासि सभी राष्ट्रों 
में है। 
जो स्वयं अभय होता है, वह दूसरों को अभय दे सकता है) स्वयं भीत 
दूसरी को अभीतत नहीं कर सकता | 
आत्मानुशासन 
संसार में जो भी हुःख है, वह शस्त्र से जन्मा हुआ दै*३ | संसार में जो 
भी दुःख है, बह संग और भोग से जन्मा हुआ है** | नश्वर सुख के लिए 
प्रयुक्त ऋर शस्त्र को जो जानता है, वही अशस्त्र का मुल्य जानता है, वहीं 
नश्वर मुख के लिए प्रयुक्त ऋर शस्त्र को जान सकता है*५ | 
मंगवान्‌ ने कह्ा-मौतम | तू आत्मानुशासन में श्रा। अपने आपको 
जीत | यही दुःख-मुक्ति का मार्ग है" * | कामों, इच्छाओं श्र वासनाओ फो 
जीत | यही छुः्ख-मुक्ति का मार्ग है*० | 
लोक का सिद्धान्त देख--कोई जीव दुःख नहीं चाहता। दू मेंद में अमेद 
देख, सब जीवी में समता देख | शस्त्रन्ययोग मत कर | ढुःख-म्रक्ति का मार्ग 
यही है१*< | 
कपाय-विजय, काम विजय या इन्द्रिय-विजय, मनोविजय, शस्त्र-विजय 
और साम्य-दर्शन--ये छुःख मुक्ति के उपाय हैं। जो साम्बदर्शों होता है, वह 
शस्त्र का प्रयोग नहीं करता। शस्त्र-विजेवा का मन स्थिर ही जाता है। 
स्थिर-चित्त व्यक्ति को इन्द्रियां नहीं सतावों | इन्द्रिय-विजेता के कपाय 
( क्रोध, मान, माया, लोम ) स्वयं स्फूर्स नहीं होते। 
संवर और निर्जरा 
यह जीव मिथ्वाल, अ्विरति, ग्रमाद, कपाय ओर योग ( मत, वाणी 
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अहिसा का यद्द व्यापक रूप है| इसकी परिभापा है जो संबर और 
सत्पश्त्ति है वढ अ्रद्दिसा है ! 

अद्विता का दूसरा रूप है--प्राणातिपात-बिरति | 

भगवान्‌ ने कद्दा जीवसात्र को मत मारो, मत सताश्रो, श्राधि-ब्याधि मठ 
पैदा करो, क४ मत दो, अधीन मत बनाओ, दास मत बनाओ्रो यही धुब-धर्म 
है, यही शाश्वत सत्य है । इसकी परिभाषा है--मनसा, बाचा, कर्मणा और 
कृव, कारित अनुमति से आक्रोश, वन्‍्ध और वध का त्याग | दूसरे महम्तों 
की रचना का मूल यही परिभाषा है। इसमें सपावाद, चौर्य, मैथुन और 
परिग्रद का समावेश नहीं होता | अ्दिंसा सत्य और ब्रक्षचर्थ जितने व्यापक 
शब्द हैं, उतने ब्यापक प्राणातिपात-विरति, सुपावाद-विरति और मैथुन- 
विरति नहीं है। 

प्राणातिपात-विरति भी अर्दिसा है) स्वरूप की दृष्टि से अहिंसा एक है| 
हिंसा भी एक है। कारण की दृष्टि से हिंसा के दो प्रकार बनते 
हूँ--(१) अर्थ हिंसा--आवश्यकतावश की जाने बाली हिंसा और (२) अन्य 
हिंसा--अन्‌:आवरश्यक हिंसा | मुनि सबे हिंसा का सर्वथा प्रत्याख्यान करता 
है। वद' अहिंसा महाबत को इन शब्दों में स्वीकार करता है--“भंत्ते ! में 
उपस्थित हुआ हूँ पहले महात्रत प्राणातिपात से विरत होने के” लिए ।-भंते | 
मैं सब प्रकार के प्राणात्िपात का अत्याएपान करता हूँ। वहंम और वाद, 
श्रूस और स्थावर जीवों का अतिपात मनसा, वाचा, कर्मणा, मैं स्वयं ने 
करूँ गा--दूसरों से न कराऊँ गा और न करने वाले का अलुमोदन करूँगा | 
मैं यावजीबन के लिए. इस प्राणतिपात-विरति सद्दाजत को स्वीकार करता 


हूँ |! 
खहस्थ अर्थ-हिंसा छोड़ने में ज्षम नहीं होता, वह अनर्थ-हिंसा का त्योग 


और अर्थ-हिंसा का परिमाण करता है। इसलिए उसका अ्िसा-बत स्थूल- 
प्राणात्रिपात-विरति कहलाता है। जैन आचार्यों ने शहस्थ के उत्तरदायित्वों 
और विवशवाओं को जानते हुए कहा--आरम्भी--कृषि, व्यापार सम्बन्धी 
और विरोधी प्रत्याक्रमण कालीन हिंसा से न बच सको तो संकल्पी-झाक्रमणात्मक 
और अप्रायोजनिक हिंसा से अवश्य वचो |” इस मध्यम-मार्ग पर अनेक लोग 
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भंते | में उपस्थित हुआ हूँ---दूसरे महात्त में मृपावाद-विरति के लिए | 
भेंते | मैं सब्र प्रकार के मृपावाद का प्रत्याख्यान करता हूँ। क्रोध, लोभ, भय 
और हास्थवश--मनसा, वाचा, कर्मणा मैं स्वयं झूपा न बोलूगा, न दूसरों से 
बुलवाऊँगा और न बोलने वाले का अनुमोदन करूँगा] जीवन पयन्त में 
मृषाबाद से विरत होता हूँ। 

भंते | में उपस्थित हुआ हँ--तीसरे महात्रत में अदत्तादान-विरति के 
लिए, | भंते | मैं सब प्रकार के अदत्तादान का त्याग करता हैँ। गॉव, भगर 
या अरण्य भें अल्प या बहुत, अणु या स्थूल, सचित्त या अचित्त अदत्तादान 
भमनसा, वाचा, कर्मणा मे स्वयं न लू गा न दूसरों से लिवाउँगा और न लेने बाते 
का अनुमोदन करूँगा । जीवन पर्यन्त मैं अदत्तादान से विरत होता हूँ। 

भंते | मैं उपस्थित हुआ हूँ--चौथे महाज्त में मैथुन-विरति के लिए | 

मंते | मैं सब प्रकार के मैथुन का प्रत्याख्यान करता हूँ। दिव्य, मलुप्य 
और तिर्यश्ञ मैथुन का मनसा, वाचा, कर्ण मैं स्वयं भ सेवन करूँगा ने देवरो 
से सेवन करवा्ँगा न सेवन करने वाले का अनुमोदन कर्रूँगा। जीवन पर्यन्त 


में मैथुन से पिरत होता हूँ । 
भंते | मैं उपस्थित हुआ हूँ पाँचवे महात्रत परिग्रह"विरति के लिए। 
भते | मैं सब प्रकार के परिग्रह का प्रत्याख्यान करता हूँ। गांव, नगर या 
अरण्य में अल्प था बहुत, अणु या स्थल, सचित्त या अचित्त, परिग्रह् मनत्ता, 
बाचा, कर्मंण मैं स्वयं न अद्ण करूँगा न दूसरों से प्रहण करवाठँगा न अदृप 
करने वाले का अनुमोदन कहूँगा। जीवन पर्यन्त मैं परिग्रद से विरत होता हूँ। 
भंते | मैं उपस्थित हुआ हूँ. छठे व रात्रि-्भोजन-विरति के लिए | 
मंत्र | मैं सब भ्रकार के अधन, पान, खाय और स्वाय की रात्रि में खाने का 
प्रत्याद्यान करता हैं | मनसा, वाचा कर्मपा मैं स्वयं राव के समय न खाऊँगा, 
न दूसरों को खिलाऊँगा, न खाने वाले का अनुमोदन करूँगा । जीवन पर्य॑न्व 
में राधि-मोजन से विरठ होता हूँ। 
यइस्थ के मृपावाद आदि की स्थुल-विरति होती है; इसलिए वे श्रघुतत 
ते है। स्थूल-युपावाद-बिरति, स्थूल अ्रद्तादान-विरठि, स्वदास्सन्तोप और 
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इच्छा परिमाण--ये उनके नाम हैं। महाबतो की स्थिरता के लिए २४ भाव- 
नाए' हैं। प्रत्येक महाम्त की पाँच-पॉच भावनाएं हैं?" | 

इनके द्वारा मन को भावित कर ही महाजतो की सम्यक्‌ आराधना की 
जा सकती है। 

पाँच महात्रतों में मैथुन देह से अधिक सम्बन्धित है। इसलिए मैथुन- 
विरति की साधना के लिए विशिष्ट-नियमो की रचना की गई है। 
ब्रह्मर्य का साधना-मार्ग 

ब्रह्मचर्य भगवान्‌ है? १ ) 

बरह्मचर्य सब तक्‍स्‍्याओं में प्रधान है **॥ जिसने ब्रह्मचर्य की आराधना 
कर ली उसने सब ब्तों को आ्रराध लिया २? जो अख्नश्नचर्य से दूर हैं--वे 
आदि मोक्ष हैं। मुमुक्तु मुक्ति के अग्रगामी हैं २४ अक्मचर्य के मस्त होने पर 
सारे बत दूट जाते हैं १५| 

ब्ह्मचर्य जितना श्रेष्ठ है, उतना ही दुष्कर है २५ इस आसक्ति को वरने 
वाला महासागर को तर जाता है २०] 

कहीं पदले दण्ड, पीछे भोग है, और कहीं पहले भोग, पीछे दण्ड है--ये 
भोग संगकारक हैं ३०] इन्द्रिय के बिपय विकार के हेतु हैं किन्त॒ वे राग-दवेप 
को उत्पन्न या नष्ट नही करते। जो रक्त और द्विष्ट होता है, वह उनका 
संयोग पा विकारी वन जाता है २९| अक्मचये की सुरक्षा के लिए विकार के 
हेतु थजनीय हैं। अक्षचारी की चर्या यूँ होनी चाहिए :-- 

( १ ) एकान्त वास--विकार-वर्धक सामभी से दूर रहना । 

( ३) कथा-संयम--कामीततेजक वार्वालाप से दूर रहना ) 

(३ ) परिचय-संयम--कामोत्तेजक सम्पर्कों से बचना । 

(४ ) दृष्टिसंयम--€प्टि के विकार से बचना । 

(५) भरुत्ति-संयम--कर्णु-विकार पैदा करनेवाले शब्दों से बचना । 

(६ ) स्मृति-संयम--पहले भोगे हुए भोगो की याद न करना । 

(७ ) रस-संयम--पुए-देतु के बिना सरस एदार्थ न खाना | 

(८) अति-मौजन-संयम ( प्िताहार )--मात्रा और संख्या में कम 

खाना, बार-बार न खाना, जीवन-निर्बाह मात्र खाना। 
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(६ ) विभूषा-संयम--शरज्ञार न करना | 

(१०) विषय-संयम--मनोश शब्दादि इन्द्रिय विपयों तथा मानक 
संकल्पों से वचनारे* | 

(११) मेद-चिन्तन--विकार देतुक प्राणी या वस्तु से श्रपने को पृथक 
मानना | 

(१२) शीत और ताप सहना--ठक्ष में खुले बदन रहना, गर्मी में सूर्य का 
आतप लेना । 

(१३) सीकुमाय-्याग | 

(१४) राग-द्वेप के विलय का सकल्प करना४** | 

(१२) गुरु भ्रीर स्थविर से मार्म-दशन लेना । 

(१६) अशानी या झासक्त का संगर-त्याथ करना | 

(१७) स्वाध्याय में लीन रहना ) 

(१८) ध्यान में लीन रहना। 

(१६) यूप्नाथं का चिन्तन करना | 

(२०) पैये रखना, मानसिक चंचलता होने पर निराश ने होना* * | 

(२१) शुद्धाद्वार--निर्दोप और मादक वस्तु-वर्जित आहार | 

(२२) कुशल साथी का सम्पक*३ | 

(२३) बिकार-पूर्ण-सामग्री का अदर्शन, अप्रार्थन, अचिन्तन, अकीर्तन“* । 

(२४) काय-कलेश---अ्रासन करना, साज-सज्जा न करना। 

(२५) ग्रामासुग्राम-विदर--एक जयह अधिक न रहना । 

(२६) रूखा भोजन--रूखा आहार करना। 

(२७) अनशन--यावज््जीवन आ्राहार का परित्याग कर देन 

(२८) विपय की नश्वरता का चिन्तन करना व 

(२६) इन्द्रिय का बहिमुखी व्यापार न करनाईं४ | 

(३०) सविष्य-दर्शन--अविष्य में ढोनेवाले विपरियाम को देखना** | 

(३१) भोग में रोय का संकल्प केरना** | 3 

(३३) अप्रमाव--क्तदा जागरूक रहना--जो व्यक्ति विकार-हेतुक सामग्री 
को उच्च.मान उसका सेवन करने लगता -.है; उसे पहले अद्गचय में 


ग४५ | + 
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शंका उत्पन्न होती है फिर क्रमशः आकांक्षा ( कामना ) 
विचिकित्सा ( फल के प्रति सन्‍्देह ), द्विविधा," उन्‍्माद और 
अक्षचयं-नाश हो जाता है५ | 
इसलिए, बक्चारी को पल-पल सावधान रहना चाहिए;। वायु जैसे अमि- 
ज्वाला को पार कर जाता है-वैसे ही जागरूक अह्मचारी काम-्मोग की 
,आसक्ति को पार कर जाता है** | 
” साधना के स्तर 


"धर्म की आराधना का लक्ष्य है--मोक्ष-प्राप्ति। मोक्ष पूर्ण है | पूर्ण की प्रगति 
के लिए साधना की पूर्णता चाहिए। वह एक प्रयक्ष में ही प्रा्त नहीं होती | 
ज्यों-ज्यो मोह -का वनन्‍्धन हूठता है; त्यो-त्यों उसका विकास होता है | मोहात्मक 

वन्‍्धन की तरतमता के आधार पर साधना के अनेक स्तर निश्चित किये 
गए हैं। 


(१ ) छुलभ-बोधि--यह पहला स्तर है। इसमें न तो साधना का श्ञान 
होवा है और न श्रभ्यास | केवल उसके प्रति एक अज्ञात अनुराग या आकर्षण 
होता है। सुल्म वोधि व्यक्ति निकट भविष्य में साधना का मार्ग पा 
सकता है। 

(२) सम्यगू दृष्टि--यह दूसरा स्तर है। इसमें साधना का अभ्यास नहीं 
होता किन्तु उसका शान सम्यग होता है। 

(३) अणुन्रवी--यह तौसरा स्तर है। इसमें साधना का शान और 
स्पश दोनों होते हैं। अघुमती के लिए चार विश्राम-स्थल वहाए, गए हैं :-- 

रूपक की भाषा में :-- ४ 

क--एक भारवाहक बोक से दवा जा रह था | उसे जहाँ पहुँचना था, 
पह स्थान वहाँ से बहुत दूर था | उसने कुछ दूर पहुँच अपनी गठड़ी वाए' से 
“दाहिने कन्धे पर रस ली) - 


रा आगे बढ़ा और देह-चिन्चा से नियत्त होने के लिए गठड़ी नीचे 
"जप सी 


ग--उ्ते उठा फिर आगे चला ॥ मांग लम्बा था.। वजन भी बहुठ था ) 
उेवलिए उसे एक यादंजनिर स्थान में विभाम लेने रो सकना पड़ा। > 
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घ--चीथी बार उसने झ्धिक हिम्मत के साथ उस भार को उठाया और 
वह ठीक बी 'जा ठदरा, जहाँ उसे जाना था | 

गहस्थ के लिए--(क) पांच शीलमतों का और तीन शुण्रतों का पालन 
एवे उपवास करना पहला विधाम है (ख) सम्रायिक तथा देशावकारशिक अत 
लेना दूसरा विश्राम है, (ग) अरष्ठमी, चतुर्दशी, श्रमावस्पा और पूर्णिमा को 
प्रतिपूर्ण पीपध करना तीसरा विश्राम है (घ) अन्तिम मारणांतिक-संलेखना 
करना चौथा विश्राम है| 

(४) प्रत्िमा-घर--यह चौथा स्तर है।* | प्रतिमा का अर्य श्रमिग्रह या 
प्रतिशा दै। इसमें दर्शन और चारिच्र दोनों की विशेष शुद्धि का प्रयक्ष किया 
जाता दै। इनके नाम, कालमान और विधि इस प्रकार है ;-- 


नाम कालमान 
(१) दर्शन-प्रत्तिमा एक मास 
(२) बत-प्रत्िमा दो मास 
(३) सामायिक-प्रतिमा तीन मास 
(४) परीपध-प्रतिमा चअार मास 
(४) कायोस्तर्ग-प्रत्तिमा पाँच सास 
(६) अश्नचर्य-प्रतिमा छुद्द मास 
(७) सचित्ताहार वर्जन-प्रत्िमा साव मास 
(८) स्वयं आरम्म वर्जन-प्रतिमा - आठ मात 
(६) प्रेष्यारस्म वर्जन-प्रतिमा नव मास 
(१०) उद्दिष्ट भक्त वर्जन-प्रतिमा दस मास 
भ्यारह माछ 


(१३) श्रमणभूत-प्रतिमा 
विधि 3 
पहली प्रतिमा में सर्व-धर्मं (पूर्ण-धर्म )--झचि दोना, सम्वक्ल-विश्युद्धि 


रखना सम्यक्त्व के दोषों को वर्जना। 
बूसरी प्रतिमा में पाँच अपुन्रत और ठीन गुणवत घारण करना तथा पीपध- 


उपवास करमना। 
बौयरी प्रतिमा में सामायिक .और देशावकाशिक शत धास्थ करना । 
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जीधी प्रतिमा में अप्मी, चतुर्दशी अमावस्था और पूर्णमाती को प्रविपूर्ण 
पौषधजत का पालन करना) 
पाँच प्रतिमा में (१) स्नान नहीं करना (र) राजिभोजन नहीं करना 


(३) थोती की लांग नहीं देना (3) दिन में बद्चात खना (३ रात्रि में 
मैथुन का परिमाण कजा । 


छठी प्रतिमा में सर्दथा शील पालता | 

सातवों प्रतिमा में सवित्त-आहार का परित्याग करना) 

ऋए्दी प्रतिमा में स्वयं आरम्म-समारम्म न कजा। 

नीवीं प्रतिता में नौकरुचाकर आदि से आरम्म समारम्भ ने कराना । 

दरशवीं प्रतिमा में उद्दिष्ट भोजन का परित्याग करना, वालों का छुर से 
मरृएडन करना अथवा शिखा धारण करना, घर -सम्बन्धी प्रश्न करने पर में 
जानता हूँ या नहीं, इन दो वाक्यों से ज्यादा नहों बोलना | 

स्थारहवी प्रतिमा में छुर से सुण्डन करना अथवा लुह्चन करना और 
साधु का आचार, भणडोपकरण एवं वेश धारण करना। केबल शाति-वर्ग से 
ही उसका प्रेम-यन्धन नहीं दूढवा, इसलिए मिक्षा के लिए केवल ज्ञातिजनों में 
ही जाना। 


* (७) प्रमत् मुनि--यह पाँचवा स्तर है। यह सामाजिक जीवन से प्धक 
केवल साधना का जीवन है। 


(६) अ्रप्रमतन्‍मुनि--यह छठ स्वर है। प्रमतन्मुनि साथना में स्खलित 
भी हो जाता है किन्तु अ्रप्रमत्त मुनि कभी स्खलित नहीं होता | अप्रमादन्‍दशा 
में बीवराग साव आधा है, फेवल-शान द्वोता है | 


(७) अयोगी-यह सातवां स्तर है। इससे आत्मा मुक्त दोता है| | 


इस प्रकार साथना के विभिन्‍न स्वर हैं। इनफे अधिकारियों की योग्यता 
भी विभिन्न होदी है। योग्यदा की कसौटी वैराग्य भावना या निर्मोह मनोदशा 


हआ उसकी उस्ठमता के अतुबार ही साधना का आलम्बन जिया जाता है 
इस देय है--चह जानते हुए भी उसे सब नहीं छोड़ सकते। साधना 
दीसरे स्वर में हछा का आशिक त्याग होता है। हिंसा के निम्न प्रकार 
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ह््सि 
स्थावर जीव भरसजीबव 
संकल्पज आरम्मज 
सापराध निरपराध 


राणा | 
सापेक्ष निरीच 


गरदस्थ के लिए, आरम्मज कृषि, वाणिण्य आदि में होने वाली हिंसा से 
बचना कठिन होता है। 

गहस्थ पर कुट्म्ब, समाज और राज्य का दायित्व होता है, इसलिए 
सापराध या पिरोधी द्विंसा से बचना भी उसके लिए कठिन होवा है | 

गृहस्थ को घर आदि को चलाने के लिए. वध, बन्ध आदि का, सहारा 
लेना पड़ता है, इसलिए, सापेक्ष हिंसा से बचना भी उसके लिए. कठिन होता 
है| पढह सामाजिक जीवन के मोह का भार वहन करते हुए केवल पंकल्प- 
पूबंक निरपराघ चसजीवो की निरपेक्ष हिंसा से बचता है, यही उसका अ्हिसा- 
अशुब्त है। 

बैराग्य का उत्कर्प होता है, वह प्रतिमा का पलन करता दै। वेराग्य 
और बढ़ता है तब वह मुनि बनता है। 

भूमिका-मेद को समझ कर चलने पर न तो सामाजिक संतुलन विगड्ता है 
और न वैरास्प का क्रमिक आरोह भी छु्न होगा है | 
समिति 
* ज्ञीवन-यात्रा के निर्वाह के लिए आवश्यक प्रवृत्तियाँ भी संयममय और 
संयमपूर्वक होनी चाहिए | वैसी ग्रदृत्तियों को समिति कह्य जाता है, वे पॉच 
हैं :-- है 

(१) ईया--देखकर चलना [ धज 
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(२) भाषा--निरवद्य वचन बोलना । 

(३) एप्रणा--निर्दोप और विधिपूवंक भिक्षा लेना। 

(४) आदान-निक्षेप--सावधानी धूंक वस्तु को लेना व रखना | 

(५) परिष्ठापना--मल-मून्र का विसर्जन विधिपूर्वक करना। वासर्य 
की भाषा में इनका उद्दे श्य है--हिंसा के स्पर्श से बचना । 
गुप्त 

असत्‌प्रदृत्ति तथा यथासमय सत््‌ प्रवृत्ति का भी संवरण करना गुप्ति है। 
वे तीन हैं :-- 

(१) मनो-गुस्ति--मन की स्थिरता--मानसिक प्रशृत्ति का संयमन | 

(२) वचन-गुस्ति--मौन । 

(३) काय-गुप्ति--कायोत्सर्ग, शरीर का स्थिरीकरण । 

मानसिक एकाम्रता के लिए, मौन और कायोत्सर्ग अद्यत्त आवश्यक है.। 
इसीलिए आत्म-लीन होने से पहले यह संकल्प किया जाता है--“मैं 
कायोत्सग, मौन और ध्यान के द्वारा श्रात्म-ब्युतूसगे करता हूँ---आत्मलीन 
होता हूँ।२।”? 
आहार 

आहार जीवन का साध्य तो नही है किन्तु उसकी उप्रेज्ञा की जा सके, « 
वैसा साधन भी नहीं है। यह मान्यता की जरूरत नहीं किन्तु जरूरत की 
मांग है। 

शरीर-शास्त्र की इष्टि से इस पर सोचा गया है पर इसके दूसरे पहलू 
बहुत कम छुए गए हैं | यह फेवल शरीर पर ही प्रभाव नहीं डालता । उसका 
प्रभाव मन पर भी होता है। मन अपवित्र रहे तो शरीर की स्थूलवा कुछ 
नहीं करती, केवल पाशविक शक्ति का प्रयोग कर सकती है। उससे सब 
घबड़ाते हैं | 

मन शान्त और पवित्र रहे, उत्ेजनाएँ कम हॉ---यह अनिवार्य अ्रपेज्ञा है | 
इसके लिए आहार का विवेक होना वहुत जरूरी है। अपने स्वार्थ के लिए 
विलखते मूक प्राणियों की निर्मम हत्या करना बहुत ही-ऋर-कर्म है मांसादार 
इसका बहुत बड़ानिमित्त है| 
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जैनाचार्यों ने आहार फे समय, मात्रा और योग्य वस्तुओं के विषय में 
बहुत गहरा विचार किया दहै। समत्रि-मोजन का निपेष जैन-परम्परा से 
चला है। ऊनोदरी को तप का एक प्रकार माना गया | मित्ताशन पर बहुत 
भार दिया गया | मय, मांस, मादक पदार्थ और विकृति का वर्जन भी साधना 
के लिए, आवश्यक माना गया | 
वपबोग 

भगयान्‌ ने कद्दा--गौतम | विजातीय-सत्त्व से वियुक्त कर अपने आप में 
युक्त करने वाला योग मैंने बारद प्रकार का बतलाया है। उनमें (१) अनशन, 
(२ ) ऊनोदरी, ( ३ ) वृत्ति-संक्तेप, ( ४ ) रस-परित्याग, (५ ) काय-क्लेश, 
(६ ) प्रतिसंतीनता--ये छह बहिरद्भ योग हैं। 

(१) प्रायशिचत, (२) विनय (३ ) वैयाबृत्य, (४) स्वाध्याय 
(५ ) ध्यान और ( ६ ) ब्युत्सर्ग--ये छह अन्‍्तरंग योग हैं। 

गौतम ने पूछा--भगवन्‌ | अनशन क्‍या है १ 

भगवान--गौतम १ आहार-त्याग का नाम अनशन है | वह (१) इल्वरिक 
( कुछ समय के लिए ) भी होता है, तथा ( २) यावव्‌-कथित ( जीवन भर के 
लिए ) भी होता है। 

गौतम--भगवन्‌ | ऊनोदरी क्या है १ 

मगवान--गौतम | ऊनोदरी का अर्थ है कमी करना। 

(१ ) द्रब्य-ऊनोदरी--खान-पान और उपकरणों की कभी करना | 

(२ ) भाव-ऊनोदरी--क्रोष, मान, माया, लोग और कलह की कमी 


करना । श 
इसी प्रकार जीविका-निर्वाह के साधनों का संकोच, करना दृत्ति- 


संक्षेप है, हु 
सरस आहार का त्याग रस परित्याय है। 

प्रतिसंलीनता का अर्थ है--बाहर से हट कर अन्तर्‌ में लीन होना । 
उसके चार प्रकार ईँ-- 

(१ ) इन्द्रिय-अतिसंल्ीनता । 

(२ ) कपाय-अतिसंलीनता--अवतुदित क्रोष, मान, साया श्र लोभ का 
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निरोध; उदित क्रोध, मान माया और लोम का विमूलीकरण है 


(३ ) योगअतिसंलीनता--अकुशल मन, वाणी और शरीर को निरोध; न्‍ 


* कुशल मन, वाणी और शरीर का प्रयोग । 
(४ ) विविक-शयन-आसन का सेवन" | इसकी तुलना पतञलि के 
प्रत्याहार' से होती है। जैन-ग्रक्रिया में प्राणायाम को विशेष 
महत्व नहीं दिया गया है। उसके अनुसार विजातीय-द्वव्य या 
वाह्ममाव का रेचन और अन्तर भाव में स्थिर-भाव--कुम्मक ही 
वास्तविक प्राणायाम है | 
भगवान्‌ ने कह्या--गौतम [ साधक को चाहिए कि वह इस देह को फेवल 
पू्-पजित मल पखालने के लिए धारण करे) पहले के पाप का प्रायश्चित्त 
करने के लिए ही इसे निवादे। आसक्ति पूवंक देह का लालन-पालन करना 
जीवन का लक्ष्य नहीं है। आसक्ति बन्धन लाती है। जीवन का लक्ष्य हैन* 
वन्धन-मुक्ति | वह ऊध्वंगामी और सुदर दै१५ | 
भगवान्‌ ने कहा--गौतम ! सुख-सुविधा की चाह आसक्ति लाती है। 
आसक्ति से चैतन्य मृरच्छित हो जाठा है। मूर्च्छा घ्रष्ठा लाती है। पृष्ठ ब्यक्ित 
विजय का पथ नहों पा - सकता | इसलिए मैने यथाशक्ति कामयशैश की 
विधान किया है** | 

गीठम ने पूछा भगवन्‌ | काय-क्लेश कया है ? 

भगवान्‌--गौतम | काय-क्लेश के अनेक प्रकार हैं। जैरो-रभाभभरेषति 
स्थिर शान्त खड़ा रहना--कायोत्सर्ग | स्थान-स्थिर--शार्त मैसे' ५६१०० 
आन | उत्कडुक-आसन, पद्मासन, वीरासन, मिपथा, लकुठ शमम, ॥एबी ५७०७० 
ये आसन हं। वार-वार इन्हें करमा। 

आतापना--शीत-ठाप सहना, निर्वस्त्र रहना, शरीर की पिंपृप) + ७) 
परिकर्म न करना--यह काय-क्लेश है * । 

यह अद्विंसा--स्पैयं का साधन है। 

भगवान्‌ ने कहा--गौतम १ आलोचना ( शपते शरभमतिरर्ष है ५५६ 


पूर्वकृत पाप की विश्युदि का देत है। प्तिकमण--(गी७ १४४ (४४४. ८ 


इस भावनापूर्वक अश्ुम कम से हटना ) पूर्यक्तत ४ को लिशीकष ५ 
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(५ ) तपस्वी, (६ ) स्थविर, (७ ) साधर्मिक--समान धर्म आचार बाला, 
(८) कुल, ( ६ ) गण, ( १० ) संघ। 

गौतम--भगवन्र्‌ | रस्वृध्याय क्‍या है? 

भगवान--गौतम ! स्वाध्याय का अर्थ है--क्रात्म-विकासकारी अध्ययन | 
इसके पांच प्रकार हैं 

(१) बाचन, (२) प्रश्न, (३) परिवर्तन-स्मरण, (४) अलुप्रेज्ञा- 
चिन्तन (५ ) धर्म-कथा | ५ 

गौतम--मगवन--ध्यान क्‍या है १ 

भगवान्‌-- गौतम | ध्यान ( एकाग्रता और निरोध ) के चार प्रकार हैं-- 
(१) ज्षात्त, (२) रौद्र, ( ३ ) धर्म, (४) शुबल। 

श्रार्स ध्यान के चार प्रकार हैं--(१) अ्रमनोज्ञ वस्तु का संयोग होने पर 
उसके वियोग के लिए, ( २) मनोशञ वस्तु का वियोग होने पर उसके संयोग 
के लिए, (३) रोग-निवृत्ति के लिए, ( ४ ) प्राप्त सुख-सुविधा का वियोग न 
हो शसके लिए, जो आतुर-भाषपूर्षक एकाग्रता होती है, वह प्लारतत॑-ध्यान दे । 

( १) आकन्द, ( २) शोक, ( ३) रदन और ( ५४ ) विलाप>-ये चार 
उसके लक्षण हैं। 

(१ ) दिंसामुबन्धी (२) असत्यानुबन्धी ( ३ ) चोर्यानुवन्धी प्रात्त मौग 
के संरक्षण सम्बन्धी जो चिन्तन है, वह रौद्र ( ऋर ) ध्यान दै। 

( १) स्वल्प हिंसा आदि कर्म का आचरण (२) अधिक हिंसा आदि 
कर्म का श्राचरण (३) अनर्थ कारक शस्त्रों का अभ्यास ( ४) मौव आने 
तक दोष का प्रायश्चित ने करना+-ये चार उसके लक्षण हैं | ये दो ध्यान 
बर्णित हैं 

(१) आश-निर्यय ( आगम या वीवराग वाषी ) (२) अपाय, 

* ( दोष--देय )-निर्णय, ( ३ ) विपाद ( देव-परियाम )-निर्यय, ( ४ ) संस्थान 
निर्राय--पह धर्म-घ्यान है | 
( १) भाशरचि, (२) नितर्गरचि, ( ३) उपदेश-इवि, ( ४) सस- 
सचि--पह चतुर्विष भद्धा उऊ़ा लक्षप है | 
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अशुद्ध वस्तु का परिहार, कायोत्तर्ग, तपस्था--ये सब.पूर्वकृत पाप की विशुद्धि 
के हेतु हं५4। 

भगवान्‌ ने कहा--गौतम | बिनय के सात प्रकार हैं--( १) शान का 
विनय, ( २) भ्रद्धा का विनय, (३) चारित्र का विनय और (४ ) मन- 
विनय | 

अ्रप्रशस्त मन-घिनय के बारह प्रकार हैं :-- 

( १) सावद, (२) सक्रिय, ( ३ ) कर्कश, ( ४ ) कड़क, ( ५ ) निष्ठुर, 
(६ ) परुष, ( ७) आ्रासतवकर, ( ८) छेदकर, ( ६ ) भेदकर, (१० ) परिताप 
कर, ( ११ ) उपद्रव कर और ( १२ ) जीव-घातक | इन्हेँ रोकना चाहिए। 

प्रशस्त मन के बारह प्रकार इनके विपरीत हैं। इनका प्रयोग करना 


चाहिए | 
(५ ) बचन-विनय--मन की भांति अग्रशस्त और प्रशस्त बचन के भी 


वारह-बारह प्रकार हैं| 

(६ ) काय-विनय --अप्रशस्त-काय-विनय--अनायुक्त.. ( असावधान ) 
बृत्ति से चलना, खड़ा रहना, बैठना, सोना, लांघना प्रलाधना, सब इन्द्रिय और 
शरीर का प्रयोग करना | यह साधक के लिए वर्जित है। भप्रशस्तनकाय 
विनय---आ्रायुक्त ( सावधान ) इंचि से चलना, यावत्‌ शरीर प्रयोग करना-- 
यह साधक के लिए प्रयुज्यमान है ) 

( ७ ) लोकोपचार-विनय के सात प्रकार हैं :-- 

(१) बड़ों की इच्छा का सम्मान करना, (२) बड़ों का अनुगमन 
करना, ( ३ ) कार्य करना, ( ४) झृठय बने रहना, (४ ) गुर के चिन्तन की 
गवेधणा करना, ( ६ ) देश-काल का श्ञान करना और (७) सर्वथा अनुकूल 
रहना | ५ 


गौतम -भगवन्‌ | वैयाबृत्य क्या है १ 
मगवान--गौतम | वैयाबृत्य का अर्थ ई--तेवा करना, संयम को 


अवलम्बन देना। 
शाथक फे लिए वैपछत्प के पोसप्प दश भेणी के स्यक्ति हें --- 


(१२ ) धाचार्य, ( २) उपाध्याय, ( ३ ) शैज्नमयासाधक, ( ४ ) रोगी, 
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(५ ) तप्रस्वी, ( ६ ) स्थविर, (७ ) साधर्मिक--समान धर्म आचार बाला, 
(८) कुल, ( ६ ) गण, (१० ) संघ | 

गौतम--भगवन््‌्‌ | स्वॉध्याय क्‍या है? 

भगवास--गौतम | स्वाध्याय का अर्थ है--आत्म-विकासकारी अध्ययन) 
इसके पांच प्रकार है । 

(१) बाचन, (२) प्रश्न, (३) परिवर्तन-स्मरण, (४) अनुम्रेज्ञा- 

चिन्तन ( ५) धर्म-कथा | 

गौतम--भगवन्‌--ध्यान क्‍या है £ 

भगवान-- गौतम | ध्यान ( एकाग्रता और निरोध ) के चार प्रकार ईैं-- 

(१) आर्त्त, (२) रौद, ( ३ ) धर्म, (४ ) शुक्ल । 

पआात्त ध्यान के चार प्रकार हैं--(१) अमनोश वस्तु का संयोग होने पर 

उसके वियोग के लिए, ( २) मनोश्ञ वस्तु का वियोग होने पर उसके संयोग 
के लिए, (३) रोग-निदृत्ति के लिए, ( ४ ) पास सुख-छुविधा का वियोग ने 
हो इसके लिए, जो आतुर-भाषपूर्ध क एकाम्रता होती है, बह क्षात्त॑-ध्यान है। 

(१) आहन्द, (२) शोक, ( ३) रुदन और ( ४ ) विलाप>-ये चार 
उसके लक्षण हैँ । 

( १ ) हिंसानुबन्धी (२) असत्यानुबन्धी (३ ) चोर्यानुवन्धी प्राप्त भोग 
के संरक्षण सम्बन्धी जो चिन्तन है, वह रौद ( ऋर ) ध्यान दै। 

(१) स्वत्प हिंसा श्रादि कर्म का आचरण ( २) अ्रधिक द्विता आदि 
कमे का आचरण ( ३) अन्य कारक शस्त्रों का अभ्यास ( ४) मौत आने 
तक दोप का प्रायश्चित न करना>-थे चार उसके लक्षप दें। ये दो ध्यान 
पर्जित हैं | 

(१) आश-निर्यंय ( आगम या वीवराग वाणी), (२) अपाय, 
( दोप--देय )-निर्यंप, ( ३ ) विषयक ( देय-परिणाम )-निर्यय, ( ४ ) संस्थान- 
निर्यय--यह पर्म-ध्यान है| के 


(१) भाशर्साच, (२) निश्यसि, ( ३) उपदेश-्ाच, (४) या 
खि--पह चतुर्विध भद्धा उतका लत है | 
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( १ ) वाचन, (२ ) भश्न, ( ३ ) परिवर्तन, ( ४ ) घर्म-कथा--ये चार 
उसकी अनुप्रेज्ञाए हँ--चिन्त्य विषय हैं | शुक्ल ध्यान के चार प्रकार हैं १>- 

( १ ) मेद-चिन्तन ( प्रथकत्व-वित़्-सबिचार ) 

(२ ) अभेद-चिन्तन ( एकत्व-वितर्क-अविचार ) 

(३ ) मन, वाणी और शरीर की प्रवृत्ति का मिरोध ( सृक्ष्मक्रिय- 

अ्रप्रतिपातति ) 

(४ ) श्वासोछूबास जैसी सूछरम प्रवृति का निरोधपूर्ण अकम्पन-देशा 

( समुच्छिन्नक्रिय-अनिश्त्ति ) 
-( १ ) विवेक--आत्मा और देह के भेद-ज्ञान का प्रकर्प | 

(२ ) ब्युत्सर्ग--सर्व-संग-परित्याग, ( ३) श्रचल उपसर्ग-सहिपूए । 

( ४ ) अशख्रम्मोह---ये चार उसके लक्षण हैं | 

(१) क्षमा, (२) मृक्ति, (३) आर्जव, ( ४ ) मृहुत्ता--ये चार उसके 
आलम्बन हैं। 

( १ ) अपाय, ( २) अशुभ, ( ३ ) अनन्त-पुदूगल-परावर्त, ( ४) वस्तु- 
परिणमत--प्रे चार उसकी अनुपेक्षाए हैं। ये दो ध्यान धर्म और शुक्ल 
आचरणीय ई | 

विवर्क का अर्थ भ्रुव है) विचार का अर्थ है--वस्तु, शब्द और यौग का 
संक्रमण | 

ध्येय दृष्दि से वितक या श्रुवालम्यन के दो रूप दें--( १) श्यवत्व का 
विन्तन--रक द्वब्य के अनेक पर्यायों का चिन्चन। (२) एकल का 
चचिन्तन--एक द्रव्य के एक पर्याय का चिन्तन | हे 

ध्येय संकरान्ति की इृष्टि से शुस्ल-ध्यान के दो रूप बनते हैं--०विचार और 
अविचार | 

(१ ) एविचार ( सकस्य ) में ध्येय वस्तु, उतफे वाचक शब्द श्रीर योग- 
( मन, वचन और शरीर ) का परिवर्तन दोता रहता है। 

(२) अपिचार ( अ्रकम्प ) में ध्येय यस्‍्तु, उसके बाचड शब्द और योग 


का परियर्तन नहों द्वीठा | 
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भेद चिन्तन की अपेक्षा अमेर-चिन्चन में और संक्रमण की अपेक्षा, 
संक्रमण-निरोध में ध्यान अधिक परिपकत्र होता है। 

धर्म-ध्यान के अधिकारी असंयत, देश-संयत, श्रमत्त-संयत और अप्रमत्त- 
संयत होते हैं ६ | 

शुक्कध्यान--व्यक्ति की दृष्टि से :-- 

(-१ ) प्रथक्त्व-वितक-सविचार और (२) एकत्व-वितर्क-अविचार के 
अधिकारी निश्गत्ति वादर, श्रनिदृत्ति वादर, सूछम-सम्पराय, उपशान्त-मोह और 
ज्षीण-मोह मुनि होते हैं* | 

(३ ) सुह्म-क्रिय-अ्रप्रतिपाति के अधिकारी तयौगी केवली होते हं** | 

(४ ) समुच्छिन्न-क्रिय-अ्निदृत्ति के अधिकारी अ्योगी केवली होते हैं ** | 
योग की दृष्टि सै :-- 


( १ ) श्यक्त्व-वितक-सविचार--ठीन योग (मन, वाणी और काय ) 
वाले व्यक्ति के होता है | 


(२ ) एकल-वितक-अविचार--तीनों में से किसी एक योग वाले व्यक्ति 
के होता है। 

(३ ) सूदम-क्रिय-अप्रतिपाति--काय-योग वाले व्यक्ति के होता है | 

(४ ) समुच्छिस्न-क्रिय-अनिवृत्ति--अयोगी केवली के होता ६९३ | 

गीवम--भगवन्‌ | व्युत्सयं क्या है 

भगवान--गौठम | शरीर, सहयोग, उपकरण और खान-पान का त्याग 
तथा कपाय, संसार और कर्म का ल्ास ब्युत्सर्ग हैप*॥ 
भ्रमण संस्कृति और श्रामण्य 


कर्म को छोड़कर मोच्च पाना और कर्म का शोधन करते-करते मोद्चे 
पराना--ये दोनों विचारधाराए' यहाँ रदी दें | दोनों का साध्य एक दी हैः 
/निष्क्म बन जाना” | भेद सिर्फ प्रक्रिया में है] पहली कर्म के सन्‍्यांप की 
है, दूसरी उसके शोधन ही | कर्म-संन्यास साध्य की ओर द्रुवन्मतति से जाने 
का कम है श्रीर कम-योग उसकी ओर धीमी गति से आगे बढ़ता दे। शोपषन 
का मतलय संन्यास ही है। कर्म फे जितने ऋखत्‌ अंशका उंन्‍्पास होता है 
इतने ही अंग में वद् शुद्ध बनता है| इस दृष्टि से यद कम संन्यास हा 
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अबुगामी मन्द-क्रम है | साध्य का स्वरूप निष्कर्म या सर्व-कर्म-निवृत्ति है। इस 
दृष्टि से प्रवृत्ति का संन्यास अवृत्ति के शोधन की अपेक्षा साध्य के अधिकनिकट 
है| जैन दर्शन के अनुसार जीवन प्रवृत्ति और निशृत्ति का समन्वय है, यह 
सिद्धान्त-पत्ष है। फ्रियात्मक पक्ष यह है--प्रदृत्ति के असत्‌ अंश को छोड़ना, 
सत्‌-अंश का साधन के रूप में अवलम्बन लेना तथा क्षमता ओर वेराग्य के 
अनुरूप निवृत्ति करते जाना | श्रामण्य या संन्याक्ष का मतलब है--असत्‌- 
अब््ति के पूर्ण द्यागात्मक मत का अहप और उसकी साधन सामग्री के अलकूल 
स्थिति का स्वीकार | यह मोह-नाश का सहज परिणाम है| इसे सामाजिक 
दृष्टि से नहीं आंका जा सकता । कोरा भमत्व-त्याग हो--पदार्थ-त्याग में 
हो,--यह मार्ग पहले क्षण में सरस भले लगे पर अन्ततः सरस नहीं है | प्रदार्थ- 
संग्रह अपने आप में सदोष या निर्दोप कुछ भी नही है। वह व्यक्ति के ममत्व 
से जुड़कर सदोप बनता है । ममत्व दूटते ही संग्रह का संक्षेण होने लगवा है 
और बह संन्यास की दशा में जीवन-निर्वाह का अनिवार्य साधन मात्र बन रह 
जाता है। इसीलिए उसे अपरिय्रही या अनिचय कहा जाता है। संस्कारों को 
शोधन करते-करते कोई ब्यक्ति ऐसा हो सकता है, जो पदार्थ-संग्रहके प्रति 
अहप-मोह हो, किन्तु यह सामान्य-विधि नही है| पदाय्-संग्रहसे दूर रह कर 
ही निर्माह-संस्कार को विकसित किया जा सकता है, असंस्कारी -दशा का लाभ 
किया जा सकता है--यह सामान्य विधि है। 
पदार्थवाद या जड़वाद का युग है | जड़वादी इष्टिकोण संन्यास कौ पसन्द 
ही नही करता | उतका लक्ष्य कर्म या प्रवृत्ति से आगे जाता ही नहीं | किन्तु 
जो आत्मवादी और निर्वाष-वादी हैं, उन्‍हें कोरी प्रशत्ति की भूलमुलैया में नहीं 
भठक जाना चाहिए । संन्यास--जो त्याग का आदर्श और साध्य की साधना 
का विकसित रूप है, उसके निमृ'लन का भाव नहीं होना चाहिए। यह सारे 
अध्यात्म-मनीपियों के लिए. चिन्वनीय है| 
खिन्तन के आलोक में आत्मा का दर्शन नहीं हुआ, तववक शरीर-सुख ही 
सब कुछ रहा | जब मनुष्य में विवेक जागा--आत्मा और शरीर दो हैं--यदइ 
मेद-शान हुआ, उव आत्मा साध्य वन गया और झरीर साधन सात्र। आात्म- 
शान के बाद आत्मोपलब्धि का ज्ञेग खुला| अ्रमणों ने कहा--इपष्टि मोद 
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आत्म दर्शन में वाघा डालता है और चारित्र-मोह आत्म-उपलब्धि में | आत्म- 
साक्षात्कार के लिये संयम किया जाएं, तप तपा जाए | संयम से मोह का प्रवेश 
रोका जा सकता है, और तपसे संचित मोह का व्यूह तोड़ा जा सकता है ! 

अकुब्बशो नव॑ नत्यि, कंम्म॑ नाम वियाणइ | 
सूत्र १]१५७ 
भव कोडि संचिय कम्मं, तवसा निज्जरिज्जई | 
उत्त० | ३०६ 
ऋषियों ने कह्ा--आत्मा ठप और ब्ह्मचये द्वारा लभ्य है :--- 
सत्येन. लम्बस्तपता होप आत्मा 
सम्यगू ज्ञानेन बह्चयेंग नित्मम्‌। 
अन्तः शरीरे ज्योतिमंयों हि शुभ्रो 
य॑ पश्यन्ति यतयः क्षीयदोपाः ॥ 
ऋगूवेद का एक ऋषि आत्म-शान की तीम्र जिज्ञासा से कहता है--“<मैं 
नहीं जानता--मैं कौन हूँ अ्रथवा कैसा हूँ*४ १ 
वैदिक संस्कृति का जबतक श्रमण-संस्कृति से सम्पर्क नहीं हुआ, तबतक 
उसमें आाभम दो ही ये--ब्रक्षचर्य और रहस्थ | सामाजिक या राष्ट्रीय जीवन 
की सुख-समृद्धि के लिए; इतना ही पर्यात माना जाता था। 
जब ज्ञत्निय राजाओं से आक्षण ऋषियों को आत्मा और पुनर्जन्म का वोप- 
बीज मिला, तबसे श्राभ्रम-परम्परा का विकास हुआ, वे ऋंमशः तीन और 
चार बने | 
चेद-संद्विता और ब्ाक्षपों में संन्यास-आ्राश्रम आवश्यक कहाँ नहों कहा 
गया है, उल्टा जेमिनि ने वेरों का यद्दी स्प्रष्य मत वतलाया है कि शइस्थाभम 
में रहने से ही मोज्त मिलता है *५ | उनका यद्द कथन कुछ निराधार भी नहीं 
है। फ्योकि कर्मकाण्ड के इस प्राचीन सार्य को गौथ मानने का आरम्म 
उपनिपदों में दी पहले-पदल देखा जाता ई*०॥ 
भमप-परमरा में ज्षत्रियों का प्राधान्य रहा है, और वैदिकयरम्परा में 
- आह्यपों का। उपनिपदों में अनेक ऐसे उल्लेस हैं, निससे पता चलता है कि 
आक्षण ऋषि-सुनियों ने छ्षषिय राजाहों से ऋत्म-विद्या सीझी । 
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(१) नचिकेता से सूर्ययंशी शाखा के राजा वैवस्वत यमके पास आत्मा का 
रहस्य जाना** | 
(२) सनत्कुमार ने नारद से पूछा-- बतलाओ हमने क्या पढ़ा है १ नारद 
बोले--भगवन्‌ | मुझे ऋगवेद, यजुवेद, सामवेद और चौथा अथर्ववेद याद है, 
( इनके सिवा ) इतिहास पुराण रूप पॉाँचवाँ वेद--«-*-आदि--है भगवन्‌ ! 
यह सब में जानता हूँ | भगवन्‌ | में केवल मन्त्र-वत्ता ही हूँ, आत्म वेसा नहीं 
हूँ। सनत्कुमार आत्मा की एक-एक भूमिका को स्पष्ट करते हुए, नारद को 
परमात्मा की भूमिका त्तक ले गए,--यो चै भूमा तस्सुखं नाल्‍पे सुखमस्ति/। 
जहाँ कुछ और नहीं देखता, कुछ और नहीं सुनता तथा कुछ और नहीं जानता 
वह भूमा है। किन्तु जहाँ और कुछ देखता है, कुछ और सुनता है एवं कुछ 
और जानता है, वह अल्प है| जो भूमा है, बही अमृत है और जो अप है, 
वही मर्व्य' है--यो मै भूमा तदसृतमथ यदरूपं तन्मर्त्यम्‌५+ | 
(३ ) प्राचीनशाल आदि महा ग़्हस्थ और महा श्रोत्रिय मिले और 
परस्पर विचार करने लगे कि हमारा आत्मा कौन है और ब्रह्म क्या है १-- 
को न आत्मा कि बक्षेति! १ वे वैश्वानर आत्मा को जानने के लिए. भ्रष्ण 
पुत्र उददालक के पास गए।। उसे अपनी अच्षमता का अनुभव था | वह उन 
सबको कैकफेय अश्वपति के पास ले गया। राजा ने उन्हें धन देना चाहा | 
उन मुनियों ने कहा--हम धन लेने नहीं आये हैं | आ्राप वैश्वानर-आत्मा को 
जानते हैं, इसी लिए वही हमें वतलाइए। फिर राजाने एन्‍्हें वेशवानर-आ्रत्मा 
का उपदेश दिया** | काशी नरेश अजातशत्रु ने गार्ग्य को विश्ञानमय पुरुष 
का तत्व समकाया? ' | 
(४ ) पांचाल के राजा प्रवाह जैवलि ने गौतम ऋषि से कह्ा--गौतम ! 
तू जिस विया को लैना चाहता है, बढ विदा ठुकसे पहले भाक्षणों को प्राप्त 
नहीं होठी थी | इसलिए सम्पूर्ण लोकों में छत्रियों का दी अनुशासन होठा 
रहा है" | प्रवादण ने आत्मा की गति और आगति के बारे में पूछा | वह 
बिपय बहुत द्वी अठात रहा है, इसीलिए आ्राचारांग के आरम्भ में कहा 
गया है--“कुछ लोग नहीं जानठे ये कि मेरी श्रात्मा का पुनरन्न होगा 
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या नहीं होगा: मैं कौन हूँ, पहले कौन था! यहाँ से मरकर कहाँ 
होरझँगा?०३। 
श्रमण-परम्परा इन शाश्वत प्रश्नों के समाधान पर ही अवस्थित हुई। 

यही कारण है कि वह सदा से आत्मदर्शों रही है। देद के पालन की पपेज्ञा 
सम्मव नहीं, किन्तु उसका दृष्टिकोण देह-लक्षी नहों रहा है | कहा जाता है-- 
अमण-परम्परा ने समाज-रचना के बारे में कुछ तोचा ही नहीं । इसमें कुछ तथ्य 
भी है | सगवान्‌ ऋषमदेव ने पहले समाज-रचना की और फिर बे श्रात्म-साधना 
में लगे। भारतीय-जीवन के विकास-क्रम में उनकी देन अहुत ही महत्त्वपूर्ण 
और बहुत ही प्रारम्मिक है। जिसका उल्लेख वैंदिक और जैन--दोनों पर- 
म्परात्रों में प्रचुरता से मिलता है। आचार्य हेमचन्द्र, सोमदेव सूरि आदि के 
अहंन्नीति, नी तिवाक्याम्ृत आदि अन्ध समाज-व्यवस्था के सुन्दर ग्रन्थ हैं। 
यह सच भी है--जैन-वीद्ध मनीपियो ने जितना श्रध्यात्म पर लिखा, उसका 
शववांश भी समाज-व्यवस्था के बारे में नदी लिखा| इसके कारण भी हैं-- 
अ्रमण-परम्परा का विकास आत्म-लक्षी दृष्टिकोष के आधार पर छुआ है। 

निबणिगआराप्ति के लिए शाश्वत-सत्यों की व्याख्या में ही उन्होंने अपने श्रापको 
खपाया। समाज-व्यवस्था को वे धर्म से जोइना नहीं चाहते थे | धर्म जो 
आत्म-गुण है, को परिवर्वनशील समाज-व्यवस्था से जकड़ देने पर तो उसका 
आुब रूप विकृत हो जाता है। 

समाज-व्यवस्था का कार्य समाज-शास्न्रियों के लिए ही है। धार्मिकों को 

उनके चषेत्र में हस्तक्षेप नहीं करना चाहिए। मनुस्मृति आदि समाज-ब्यवस्था 

के शास्त्र हैं| वे विधि-न्ध हैं, मोक्ष अन्य नहीं ह इन विधि:प्रत्थों को शाश्वत 

रूप मिला, वह आज स्वयं प्रश्न-चिद्द वन रहा है ) हिन्दू कोड़विल का विरोध 

इसीलिए हुआ कि उन परिवर्तनशील विधियों को शाश्वत सत्य का सा रूप 

मिल गया था भ्मख-परम्परा ने न तो विवाह आदि संस्कारों के अपरिवर्तित 

रूप का आग्रइ रखा और न उन्हें शेप समाज से अलग बनाये रखने का आाग्रद 

ही किया । > 


सोमदेव सूरि के अनुसार जैनों को वह सारी लौकिक विधि प्रमाण है, 
जिससे सम्पक्‌ दर्शन में बाधा न आये, तों में दोप न लगे :--- 
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अमण परम्परा ने धर्म को लोकिक-पक्षु से अलग रखना ही श्रेय सममा। 
धर्म लोकोत्तर वस्तु है। बह शाश्वत सत्य है। वह द्विस्प नहीं हो सकता | 
लीकिक विधियाँ भौगोलिक और सामयिक विविधताशो के कारण अनेक रूप 
होती हैं श्रीर उनके रूप बदलते ही रहते हैं। श्री रवीन्द्रनाथ ने धर्म और 
समाज! में लिखा है कि हिन्दू धर्म ने समाज और धर्म को एक-मेक कर दिया, 
इससे रूढ़िवाद को बहुत ्रश्नय मिला है धर्म शब्द के बहु-श्र्थक प्रयोग से भी 
बहुत ब्यामोह फैला है। धर्म-शब्द के प्रयोग पर ही लोग उलक बैठे। 
शाश्वत-सत्य और तत्कालीन श्रपेज्ञाओं का विवेक न कर सके | इसीलिए 
समय-समय पर होने वाले मनीषियों को उनका भेद सुमकाने का प्रयल्त करमा 
पड़ा | लोकमान्‍्य तिलक के शब्दो में--“महामारत में धर्म शब्द अनेक स्थानों 
पर आया है और जिस स्थान में कहा गया है कि 'किसी को कोई काम 
करना धर्म संगत है! उस स्थान में धमं-शब्द से कर्त्तव्य-शास्त्र अथवा 
तत्कालीन सामाज-व्यवस्था शास्त्र ही का अ्रथे पाया जाता है तथा जिस 
स्थान में पारलीकिक कल्याण के मार्ग बतलाने का प्रसंग आया है, उस स्थान 
पर श्रर्थात्‌ शान्ति पूर्वक उत्तराध में मीक्ष-धर्म! इस विशिष्ट शब्द की योजना 
की गई है**। 
अमण-परम्परा इस विपय में अधिक सर््क रही है। उसने लोकोत्तर-पर्म 
के साथ लौकिक विधियों को जोड़ा नहो | इबीलि्ट वह बराबर लोकोचर एच 
की सुरक्षा करने में सफल रही है और इसी आधार पर वह व्यापक बने 
सकी है | यदि श्रमण-परम्परा में मी बेंदिको की भॉति जाति ओर संस्कारों 
का आग्रह होता तो करोड़ी चीनी और जापानी कभी भी श्रमण-परम्परा का 
अनुगमन नहीं करते ! 
आज जो करोड़ी चीनी और जापानी श्रमप-परम्परा के अनुयायी हैं, वे 
इसी लिए हैं कि वे अपने संस्कारों और सामाजिक विचारों में स्वतंभ्र रहते हुए 
भी अ्रमण-परम्परा के लोकोत्तर पक्ष का अनुसरण कर सकते हैं। 
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समन्व॒यकी भाषा में वैदिक परम्परा जीवन का व्यवहार-पक्ष हैं और श्रमण- 
परम्परा जीवन का लोकोत्तर पक्ष | 
वैदिको व्यवहर्तव्यम, कर्तव्यः पुनराहवः | 
लक्ष्य की उपलब्धि उसी के अनुरूप साधना से हो सकती है। आत्मा शरीर, 
वाणी और मन से परे है और न उन द्वारा प्राप्य है*५। 
मुक्त आत्मा और अक्म के शुद्ध रूप की मान्यता में दोनो परम्पराएँ लगभग 
एक मत हैं। कर्म या प्रदृत्ति शरीर, वाणी और मन का कार्य है। इनसे परे 
जो है, वह निष्कर्म है। श्रामण्य या संन्यास का मतलब है--निष्कर्म-भाव की 
साधना | इसीका नाम है संयम [ पहले चरण में कम-सुक्ति नहीं होती | किन्तु 
संयम का अर्थ है कर्म-मुक्ति के संकल्प से चल कर्म-मुक्ति तक पहुँच जाना, 
निर्वाण पा लैना | 
प्रवर्तक-धर्म के अनुसार वर्ग तीन ही ब्रे-धर्म, काम और अर्थ । च॒हुर्वर्ग 
की मान्यता निवर्त्तक धर्म की देन है। निवत्तंक-धर्म के प्रभाव से मोक्ष की 
मान्यता व्यापक वनी। आश्रम की व्यवस्था में भी विकल्प था गया, जिसके 
स्पष्ट निर्देश हमें जावालोपनिपद्‌, गौतम धर्म-सूत्न आदि में मिलते है--अह्मचये 
पूरा करके शही बनना, णह में से वनी ( वानप्रस्थ ) होकर प्रमज्या-- संन्यास 
लेना, अथवा बअ्ह्मचर्याश्रम से ही रदस्थाश्रम या वानग्रस्था्रम से ही प्रवर्ज्या 
लैेना। जिम दिन बैराग्य उत्पन्न हो जाए, उसी दिन प्रवर्ण्या लेना* | 
पं० सुखलाल जी ने अ्रश्मम-विकास की मान्यता के बारे में लिखा है-- 
“जान पड़ता है, इस देश में जव ग्रवर्तक धर्मानुयायी वैदिक आर्य पहले पहल 
आये, तब भी कहीं न कहां इस देश में निवत्तक धर्म एक या दुपरे रुप में 
प्रचलित था। शुरू में इन दो धर्म-धंस्थाओं के विचारों में पर्याक्ष संघर्ष रहा, 
पर निवत्तक-धर्म के इने-गिने सच्चे अनुगामियों की तपस्या, ध्यान-प्रणाली और 
अछंगचर्या का साधारण जनता पर जो प्रभाव धीरे-धीरे पड़ रद्य था, उसने 
प्रवर्तक पर्म के कुछ अनुगामियों को भी अपनी ओर खाँचा और निवत्तक-पर्मे 
की संस्थाओं का अनेक रूप में विकास दोना शुरू हुआ | इसका प्रभावशाली 
'फेल अन्त में यह हुआ कि प्रवतक धर्म के आधारभूत जो बक्षचर्य और शहस्थ 
दो श्राश्मम माने जाते ये, उनद्ठे स्थान में प्रर्तक-पर्म के पुरस्कर्ताओंने पढले, वो 
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बानप्रस्थ सद्दित त्तीम और पीछे संन्यास सहित चार आश्रमों को जीवन में 
स्थान में दिया। निवर्ंक-घमे की अनेक संस्थाओं के बढ़ते हुए जन-ब्यापी 
प्रभाव के कारण अन्त में तो यहाँ तक प्रवर्तक धर्मानुयायी श्राक्मणो ने विधान 
मान लिया कि रहस्थाश्रम के बाद जैसे संत्यास न्याय प्राप्त है, वैसे ही अगर 
तीज वैराग्य हो तो गहस्थाश्रम बिना किए भी सीधे अल्मचर्याश्रम से प्रमज्या- 
मार्ग न्‍्याय-प्राप्त है। इस तरह जो निवर्त्तंक धर्म का जीवन में समन्वय स्थिर 
हुआ, उसका फल हम दाशंनिक साहित्य और प्रजा-जीवन में श्राज भी 


देखते हैं" | 

मोक्ष की मान्यता के बाद ग्ह-त्याग का सिद्धान्त स्थिर हो गया | वैदिक 
ऋषियों ने आभ्रम-पद्धति से जो संन्यास की व्यवस्था की, वह भी यान्त्िक 
होने के कारण निर्विकल्प न रह सकी | संन्यास का मूल अन्तःकरण का वैराग्व 
है| वह सब को आये, या अमुक अवस्था के ही बाद आये, पहले न आये, 
ऐसा विधान नहीं किया जा सकता। संन्यास आत्मिक-विधान है, यान्त्रिक स्थिति 
उसे जकड़ नहीं सकती | भ्रमण-परम्परा ने दी ही विकल्प माने--अगार धर्म 
और अणगार धर्म--“अ्रगार-धम्मं अणुगार धम्मं चर! | 

श्रमण-परम्परा गहस्‍्थ को नीच और भ्रमण को उच्च मानती है, यह निरपेक्ष 
नहीं है | साधना के क्षेत्र में नीच-ऊच का विकल्प नही है | वहाँ संयम ही 
सव कुछ है| मद्दावीर के शब्दों में--“कई रह त्यागी मिक्तुओं की अपेच्षा कुछ 
गृहस्थों का संयम प्रधान है और उनकी अपेच्धा साधनाशील संयमी मुनियों का 
संयम प्रधान दै* | 

प्रेष्ठता व्यक्ति नहं, संयम है | संयम और ठप का अनुशीलन करने वाले, 
शान्व रहने वाले मिछ और एहस्थ--दोनों का अगला जीवन भी तेजोमय 
बनता है<* | 

समता-धर्म को पालने बाला, भद्धाशील और शिक्षा-सम्पन्न ग्रहस्थ घर 
में रहता हुआ भी मौद के बाद स्वर्ग में जादा है**। 

'किस्तु संयम का चरम-विकास मुनि-जीवन में दी हो सकता है| तिवर्षि- 
लाम वुनि क्रो दो दो, सह़दा ई--यह भमयननस्मरा दा मच श्रमिमत है । 
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मुनि-जीवन की योग्यता उन्हीं में आती है, जिनमें तीव्र वेराग्य का उदय हो 
जाए। 

ब्राह्मण-वेषधारी इन्द्र ने राजपिं नमि से कहा--राजर्पि | शहवास घोर 
आश्रम है | तुम इसे छोड़ दूसरे आश्रम में जाना चाहते हो, यह छचित नहीं। 
तुम यही रहो और यही धर्म-पोपक काये करो। 

नमि राजपिं बोले--ब्राह्मण | मास-मास का उपवास करनेवाला और 
पारणा में कुश की नोक ठिके उतना स्वल्प आहार खाने वाला गणहस्थ मुनि- 
धर्म की सोलहवी कला की तुलना में भी नही आता** | 

जिसे शाश्वत घर में विश्वास नहीं, वही नश्वर घर का निर्माण 
करता है*१| 


यही है तीज वैराग्य | मोक्ष-प्राप्ति की दृष्टि से विचार न हो, तव ग्रहवास 
ही सब कुछ है | उस दृष्टि से विचार किया जाए, तब आत्मन्सन्ञात्कार ही 
सब कुछ है। शहवास और गहत्याग का आधार है--आ्रात्म-विकास का 
वारतम्य | गौतम ने पूछा--भगवन्‌ | गहवास असार है और गह-त्याग वार- 
यह जानकर भला घर में कौन रहे ? भगवान्‌ ने कहा--गौतम | जो प्रमत्त हो 
वही रहे और कौन रहे** ] 

किन्तु यह ध्यान रहे, श्रमण-परम्परा वेप को महत्त्व देती भी है और नहीं 
भी | साधना के अनुकूल वातावरण भी चाहिए--इस दृष्ठि से वेप-परिवर्तन 
गहबास का त्याग आदि-श्रादि बाहरी वातावरण की विशुद्धि का भी महत्त्व है | 
आ्तरिक विशुद्धि का उत्कृूए उदय होने पर गृहस्थ या किसी के भी वेप में 
आत्मा मुक्त हो सकता है*५ | 

मुक्ति--वेष या बाहरी वातावरण के कृत्रिम परिवर्तन से नही होती, 
किन्तु आत्मिक उदय से होती है। आत्मा का सहज उदय किसी विसल ध्यक्ति 
में ही होता है ॥ उसे सामान्य मार्य नहीं माना जा सकठा | सामान्य मार्ग 
बह है कि सुमुक्तु व्यक्ति अभ्यास करते-करते मुक्तिलाम करते हैं। अभ्यास के 
कमिक विकास के लिए वाइरी वातावरण को उसके अनुकूल बनाना आवश्यक 
है। साधना आखिर मार्ग है, प्राप्ति नहों | मार्ग में उलने वाला भटक भी 
बड़वा है | जेव-आयमों और वीद-पिदकों में ऐवा यत्र किया सवा है, जिशश्चे 
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साधक न भटके | ब्रह्मचारी को ब्रह्मचर्य में विचिकित्सा न हो--इसलिए 
एकान्तवास, हृष्टि-संयम, स्वाद-विजय, मिताहार, स्पर्श-त्याग आरदि-आादि का 
विधान किया है। स्थूलिमद्र या जनक जैसे अपवादो को ध्यान में रख कर 
इस सामान्य विधि का त्तिरस्कार नहीं किया जा सकता ] 
आत्मिक-उदय और अनुदय की परम्परा में पलने वाला पुरुष भठक भी 
सकता है, किन्तु वह ब्रह्मचर्य के आचार और विनय का परिणाम नहीं है | 
ब्रद्मचारी संसर्ग से बचे, यह मान्यता भय नहीं किन्तु सुरक्षा है| संसर्ग से 
बचने वाले मित्नु कामुक बने और संसर्ग करने वाले--साथ-साथ रहने 
वाले स्त्री-पुर्ष-कामुक नही वने--यह क्वचित्‌ उदाहरण मात्र हो सकता है 
सिद्धान्त नहीं। सिद्धान्ततः अह्मचर्य के अनुकूल सामग्री पाने बाला अह्मचारी 
हो सकता है। उसके प्रत्तिकूल सामग्री में नही ) भुक्ति और झुक्ति दोनों साथ 
चलते हैं, यह तथ्य भ्रमण-परभ्परा में मान्य रहा है| पर उन दोनों की दिशाएं 
दो हैं और स्वरूपतः वे दो हैँ, यह तथ्य कभी भी नहीं झुलाया गया। भुक्ति 
सामान्य जीवन का लद्बय हो सकता है, किन्तु बह आत्मोदमी जीवन का लक्ष्य 
नहीं है। मुक्ति आत्मोदय का लक्ष्य है। आत्म-लक्षी व्यक्ति भुक्ति की जीवन की 
दुर्बलता मान सकता है, सम्पूर्णता नहीं। समाज में भोग प्रधान माने जाते 
हैं--पह चिरकालीन अनुश्रत्ति है, किन्त श्रमण-घर्में का अनुगामी वह है जो 
भोग से विरक्त हो जाए, आत्म-साज्षात्कार के लिए उद्यर हो जाए*६। 
इस विचारधारा ने विलासी समाज पर अंकुश का कार्य किया। “नहों 
बेरेण वेराइ', सम्मंतीध कदाचन”--इस तथ्य ने भारतीय मानस की उस 
उत्कर्प तक पहुँचाया, जिस तक-“जिते च लम्यते लक्ष्मी-मं ते चापि छुरांगना”! 
का विचार पहुँच ही नहीं सका । 
जैन और बौद्ध शासकों ने भारतीय सम्दृद्धि को बहुत सफलता से बढ़ाया 
है| भारत का पतन विलास, आपसी फू ओर स्वार्यपरता से हुआ दे, ल्याग 
परक संस्कृति से नहों । कइयों ने यह दिखलाने का यक्ष किया है कि भ्रमण" 
परम्परा कर्म-विमुख होकर भारतीय संस्कृति के विकास में बाधक रही दहै। 
इसका कारण इृष्टिकोय का भेद द्वी हो सकता है | कर्म की ब्याक्ष्या में मेद 
होना एक वात है और कर्म का निरसन दूधरी बात ) भमय-प्रमरा के 
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अनुमार कौरे ज्ञानवादी जो कहते हैं; किन्तु करते नही, वे अपने आपको केवल 
बाणी के द्वारा आश्वासन देते हूँ “० | 

“सम्यगूज्ञानक्रियाश्यां मोक्ष- यह जैनों का सर्व विदित वाक्य है। 
कर्म का नाश मोज्ष में होता है या मुक्त होने के आसवास | इससे पहले कमें 
को रोका ही नहीं जा सकता कर्म प्रत्येक व्यक्ति में होता है। भेद यह रहता 
है कि कौन किस दशा में उसे लगता है और कौन किस कमे को हेय और 
किसे उपादेय मानता है। 

श्रमण-परम्परा के दो पक्ष हैं--गहस्थ और श्रमण | एहस्थ-जीवन के पत्ष 
दो होते हैं--लौकिक और लोकोत्तर | श्रमण-जीवन का पत्च केवल लोकीत्तर 
होता है। भ्रमण-परम्परा के आचार्य लौकिक कर्म को लोकोत्तर कर्म की भांति 
एक रूप और अपरिवर्तनशील नही मानते | इसलिए उन्होने एबस्थ के लिए भी 
केबल लोकोत्तर कर्मी का विधान किया है, श्रमणो के लिए तो ऐसा है ही | 

गृदस्थ अपने लौकिक पक्ष की उपेज्ञा कर दी कैसे सकते हैं और वे ऐसा 
कर नहीं सकते, इसी दृष्टि से उनके लिए अतो का विधान किया गया, जबकि 
भ्रमणीं फे लिए. महाबतो की व्यवस्था हुई | 

भमण कुछ एक द्वी दो सकते हैं। समाज का बड़ा भाग गुद्दस्थ जीवन 
विवाता दे | गृदस्थ के लौकिक पक्ष में--/“कौन सा कर्म उचित है और कौन सा 
अनुचित”--इसका निर्णय देने का अधिकार उमाज-शास्त्र को है, मोक्षे-शास्त्र 
को नहों | मोक्ष-साधना की दृष्ठि से कर्म और अकर्म की परिभाषा यह है-- 
“कोई कम को दीय॑ कहते हैं श्रीर कोई अकर्म को । सभी मनुष्य इन्ही दोनों 

से पिरे हुए ६८4 | प्रमाद कर्म है और अप्रमाद अकर्म--पमाय॑ कम्ममाइंसु, 
अप्यमायं तहावरं५५ | 

प्रमाद को वाल वीयं और अप्रमाद को पंडित-्चीय कहा जाता है। 
जितना अ्रसंयम है, बह सब वाल-बीय॑ या सकम॑-बीर्य है और जितना संयम है, 
सब पडित-तरोये या अकर्म-बीय॑ ६९० । जो अबुद् है, श्रसम्यक-दर्शी है, और 
'असंपमी है, उसका पराक्रम--श्रमाद-वीर्य बन्धन कारक होता है* * । और जो 
बुद्ध है, सम्पकदरशीं है औ्रौर संवनी दे उनका पराक्रम--श्रप्रभाद-बीर्य सुक्ति- 
कारक होता १९६ | मोह-साथना ही इष्टि से गहस्प और भमम--दोनो मे 
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लिए अप्रमाद-बीर्य या अकर्म-चीयं का विधान है। यह अकर्मेए्यत्ता नह 
किन्तु कर्म का शोधन है [ कर्म का शोधन करते-करते कर्म-मुक्त हो जाना, यह 
है श्रमण-परम्परा के अनुसार मुक्ति का क्रम | वैदिक परम्परा को भी यह अमास्य 
नहीं है | यदि उस्ते यह अमान्य होता तो वे वैदिक ऋषि वानप्रस्थ और संन्यास- 
आश्रम को क्यों अपनाते। इन दोनो में गृहस्थ-जीवन सम्बन्धी कर्मों की विमुखता 
बढ़ती है | गृहस्थाभ्रम से साध्य की साधना पूर्ण होती ग्रवीठ नही हुईं, इसीलिए 
अगले दो आश्रमो की उपादेयता लगी और उन्हें श्रपनाया गया | जिसे बाहरी 
चिह बदल कर अपने चारों ओर अस्वाभाविक वातावरण उत्पन्न करना कहा 
जाता है, वह सबके लिए यमान है | श्रमण और संन्‍्यायी दोनों ने ऐसा किया है । 
ब्रह्मचर्य की सुरक्षा के नियमों को कृत्रिमता का वाना पहमाया जाए तो इस 
कन्निमत्ा से कोई भी परम्परा नहीं बची है। जिस क्रिसी भी परम्परा में 

: संसासत्याग को आदर्श माना है, उसमे संसार से दूर रहने की भी शिक्षा दी 
है। सुक्ति का श्र्थ ही संसार से विरक्ति है। संसार का मतलब गाँव या 
अरण्य नहीं, भुहस्थ और संन्यासी का वेप नहीं, स्त्री और पुदप नहीं । संसार 
का मतलब दै--जन्म-मरण की परम्परा और उसका कारण ) पह है--मोह। 
मोह का खोत ऊपर भी है, नीचे भी है ओर सामने भी है---उद्द' सोया, श्रदे 
सीया, तिरयं सोय” ( आचारांग )। 


मोह-रहित व्यक्ति गांव में भी साधना कर सकता है ओर अरण्य में भी। 
अ्रमण-परम्परा कोरे वेष-परिवर्तन को कब महत्त्व देती है। भगवान्‌ ने कहा 
#वह पास भी नहीं है, दूर भी नहीं है मोगी भी नहीं है, त्यागी भी नहीं 
है* ० | भोग छोड़ा आसक्ति नही छोड़ी--बह न भोगी है न त्यागी। भोगी 
इसलिए, नहीं कि बह भोग नही भोगता | द्यागी इसलिए नहीं कि वह मोग की 
बासना झ्याग नही सका ) पराधीन होकर भोग का त्याम करने वाला त्यागी 
यो अ्मण नहीं है। त्यागी या अमग वह है जो स्वाधीन भावना पूर्वक स्वाधीन 


भोग से दूर रहता हैं** | यही है श्रमण का श्रामण्य | 


आश्रम-व्यवस्था श्रौंत नहीं है; किन्तु स्मार्त है। लोकमान्य तिलक के 
अनुसार--“कर्म कर! और कर्म छोड़ वेद की ऐसी जो दो प्रकार की आशाएं 
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हैं, उनकी एक वाक्‍यता दिखलाने के लिए आयु के भेद के अनुसार आश्रमो 
की व्यवस्था स्मृतिकारी ने की है** | 
समाज व्यवस्था के विचार से “कर्म करो” यह आवश्यक है। मोक्षः 
साधना के विचार से “कम छोड़ो”-- यह आवश्यक है। पहली दृष्टि से शह- 
स्थाश्रम की महिमा गाई गई" | दूसरी दृष्टि से संन्यास को सर्व-श्रेष्ठ कहा 
गया-- 
प्रबजेद् पर स्थातूं पारिबाज्यमनुत्मम्‌ १-- 
दौनों स्थितियों को एक ही दृष्टि से देखने पर विरोध आता है। दोनों 
को भिन्‍न दृष्टिकोण से देखा जाए, तो दोनों का अपना-अपना क्षेत्र है, ठकर 
की कोई वात ही नहीं | संन्यास-आश्रम के विरोध में जो वावय हैं, थे सम्भवतः 
उसकी ओर अधिक भुकाव होने के कारण लिखें गए। संन्यास की ओर 
आधिक भुकाव होना समाज व्यवस्था की दृष्टि से स्मृतिकारों को नही रुचा। 
इसलिए, उन्होंने ऋण चुकाने के बाद ही संसार-त्याग का, संन्यास लेने का 
विधान किया। रहस्थाश्रम का कर्तव्य पूरा किये बिना जो ्रमण बनवा है, 
उसका जीवन थोथा और दुःखमय है--बह महाभारत की घोषणा भी उसी 
कोटि का प्रत्रिकारात्मक भाव है| किन्‍्त यह समाज-व्यवस्था का विरोध 
अन्तःकरण की भावना को रोक नहीं सका | 
भ्रमण परम्परा में थ्मण बनने का मानदण्ड यद्दी---संवेग” रहा है| जिन 
में बैराग्य का पूर्णोदय न दी, उनके लिए गृहवास दै द्वी | वे घर में रहकर भी 
अपनी क्षमता फे अनुसार मोत्त की ओर आगे बढ़ सकते हैं| इस समग्र दृष्टि- 
कोप से विचार किया जाए तथा आयु की दृष्टि से विचार किया जाएतो 
आश्रम-व्यवस्था का यांधिक स्वरूप दृदयंगम नहीं होता | श्राज के लिए वो ७४ 
बे की श्रायु के बाद उंन्‍्यासी होना प्रायिक अपवाद दी हो छकता है, सामास्य 
विधि नहीं। शव रही कम की बात | खान-पान से लेकर कामिक, साभिक 
ओर मानस़िर यारी प्रदृत्तियों कर्म हैं। लोकमान्य के अनुसार जीमा भरभा 
भी कने ह*६ | 
गृहत्प फे लिए भी पुछ कम निषिध माने गए हैं। सुदरथ के | 
पिद्वित कर्म भी संन्यादी के लिए निषिद माने गए हैं * | संऐप गे "वा 


फरिशिष्ड 


टिप्पणियां 
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( वि० भा० १४४६-२०२४ ) 
३१--भर० वर्ष ६ अंक ६ प्रू० ३७-३६ 
रे३्ट-भग० १२।१ 
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४२--बि० भा० २४४०-२६०३ 
४३--करह्प ० ६२८ 
४४--कह्प० ६६३ 
४४--जं पि वच्त्यं व पाय॑ वा, कम्पलं पायपुच्छर्ण | 
त॑ प्ि संजम-लज्जद्धा, धारंति परिहरंति य॥ 
मे सो परिर्गहों बुत्तों, नायपुत्तेण ताइणा॥ 
मुच्छा परिग्गहों घुत्तो, इइ बुत्त महेसिणा॥ 
सब्वस्थुबहिणा बुद्धा, संरक्खण-परिग्गहे । 
अबि अप्पणो वि देहदम्मि नायरति ममाइय॥ 
>देंश बै० ६१२०,२१,२२ 


४६--ब० चू० 0१२ 
४७--गण-परमोहि-पुलाए, आपहारग-खवग-उबसमे कप्पे | 
संजम-तिय केवलि-सिज्कणाय जंबुम्मि बुच्छिन्ना ॥ 
+>बि० भा० २५६३ 


७ 


* संधरइ | | के 
ँ | || 


इप्-+पट प्रा० ४० ६७ कः 
४६--जो वि डुब॒त्य विवत्थो, छगी 
य है ते दील॑दि परं, सब्बे पि हु 
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जे खलु विसरिसकप्पा, संघयण पघिइयादि कारण पप्प | 
णड वमन्‍नइ ण ये हीणं, अप्पाणं मन्‍्नई तेहिं॥ २॥ 
सब्बे वि जिषाणाएं, जहाविहिं कम्म खबण॒द्वाएं। 
विहर॑ति उज्जया खलु, सम्म॑ अमिजाणइ एवं ॥ ३ ॥ 
“+आचा० बृ० १॥६) ३ 
४०--६|द८० 
४१०--क ० सु० 
५२--रेबडिद खमासमण जा, परंपरं भाव ओ वियाणेमि । 
सिठिलायारे ठविया, दब्वेण परंपरा बहुहा। 
>-्ओआाण झ० 
५३--सू० २१,५४४ 
५४४--जीवामिगम ३॥२।१०-४ 
* तोन + 
१--जहजीवा वज्कंति, भुच्चंति जह य्‌ संकिलिस्संति । 
जह हुक्लाणु अंत करंति कई अपडिवद्धा--औप ० धर्म० ४ 
२>--नं० ४६ 
३---सर्वश्रुतात्‌ पूर्व क्रियते इति पूर्वाणि, उत्पादपूर्वांड दीनि चतुर्दश | 
+र्था० दृ० १०१ 
४--जेइविय भूयात्राएं सब्बस्स वयोगयस्स ओयारी। 
निज्नहणा ता विडु छुम्मेहे पप्प इत्पी य. -पथ्राव० नि० ४० अ८, 
वि० भा० धर 
५“ नं० ५७, सम० १४ वां तथा १४७ वां 
६--नें ० 
५७-- भगवं चरण अद्धमागहीए भासाए धम्ममाइखइ”-सम* ४० ६९ 
“वए थ॑ समणे भगव॑ महावीरे कूणिअस्स रण्णो मिर्मिसासपुततस्स** 
अद्धमागहाए भासाए भासइ--सावि य रण अद्धमागहा भासा तेंसि 


सब्वेसि आरियमयारियाणं अप्यणें सभासाए परिणामेयं परिणमइ** 
>+श्ीप० 
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८ दिवा सं भंत्ते! कयराएं भासाएं भासंति? कयरा था भासा 
भासिजमाणी वित्िस्सति £ गोयमा | देवाणं अद्धमागद्वाएं भामाएं 
भासंति | सावि य णुं श्रद्धभागहा भासा भाष्िजमाणी विसिस्सति”। 





“>भग० ५७४४ 
६--'से कि त॑ भागमारिया १ भासारिया जे शु स्‍श्रद्धमागहाएं भासाए 
मासंति” “थभशा० १६२ 
०-८ 
मारती 
| 
22 
वैदिक प्राथमिक प्राकृते 


[ 
द्वेत्तीयक ग्राकृत (प्रथम भूमिक ) 


| 
ऐतिहासिक काव्यो की भाषा दतीयिक स्राकृत (द्वितीय भूमिका) 
|| (१) पाली शौरसेनी 


पराणिनि की संस्कृत (२) अ्र्ध मांगी 
(३) पूर्वीय मामधी 


(पतंजलि पर्य॑न्त) 
(४) पश्चिमीय प्राकृत 
(अशोक की धर्मलिपि 


दवतीयिक प्राकृत का विभागीकरण नीचे दिया गया है] 
द्वेतीयिक प्राकृत--प्रथम भूमिका 


प्राह्मणु ग्रन्थों की भाषा 


द्वेतीयिक प्राकृत--द्वितीय भूमिका 
दा की मलबला उ अल हज, अर 73. अब लक कम मल 
| है | | 
मागधी भाषा अर्धसागधी ( शुद्ध 2 अशोक की लेख भाषा 
( पश्चिम भाग की ) 


प्राली 
(अशोक की लेख माषा) 
(पूर्व देश की) गोजर अप्रश्नश 
के ( 9छापऐदापे ) 


शौरसेनी. ब्याकरणस्थ मागधी 
॥ 

महाराष्ट्री 520 जेन महाराष्ट्र 
। 


अपमभ्र श 


पर ( यूरो की ) 
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अद्धमागहं? ( नि* चू० ) 
१२०-दैम० ८|१॥३ 
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१७--पा० स्त० मे उपोदात प्रु० ३०-३१ 
१८--परि० पर्व ८१६३, ६५५४-४८ 
१६--भग* २०|८ 
२०--चतुष्वेकैकसत्नार्था--छयाने स्थात्‌ कोपि नक्षमः | 
ततोडनुयोगॉश्चतुरः पार्थक्येन व्यधात्‌ प्रभुः | 
--अ्राव० कथा १७४ 
२१--दशवे० नि० ३ दी० 
२२-अथमानुयोगमर्थाक्ष्यानं चरितं॑ पुराणमविपुण्यम्‌ | 
बोधिसमाधिनिधानं वोधति बोधः समीचीनः ॥ ४३॥ 
लोकालोकविभक्तेगुगपारवत्तेश्चहरगतीनांथ । 
आदर्शमिव तथामतिरवैति करणानुयोगश् || ४४ ॥ * 
गहमेध्यनगाराणां॑ चारित्रोषत्तिवृद्धिरज्षा हम । 
चंरणानुयोगममय सम्पस्शानं विजानाति ॥ ४४) 
जीवाजीवसुतत्ते पुण्यापुण्ये च बन्‍्धमोच्चौ च । 
द्रब्यानुयोगदीप: श्रुवविद्यालोकमातनुते ॥ ४६ 
६-रत्न+ धा«े अधिकार १४० ७३ ७३ ४३ 


१०] जैम धर्म और दर्शन 


२३--पहला पद, 

२४--१३२, 

२५४--सम०, रा० प्र, प्रश्न० ५ श्रासव 

२६--मम्बू» बृ० २ बृत्त, 

२७--लैस-सामग्री फे लिए देखो भा० प्रा० लि० मा० पृ० १४२-१४९, पुर मैर 

( पु० १ 7० ४१६-४३३ लिंयड़ी भंडार के सूचिपत्र के लेख ) 

रुयत-१ पद, 

२६--१ पद, 

३०्-- तर 

३१--पत्र २५, 

३२००-१२ उ० 

३३-- ईंसबी पूर्व चतुर्भ शतक 

३४--भा० प्रा० लि० मा० प०, 

३५४०-मा० ध्रा० लि० मा» पे २, 

३६--भा० प्रा० लि० मा० प्र० २ 

३७--कल्प १ अ्रधि० ६|१४८, 

शे८---बायणतरे पुण, नागार्जुनीयास्तु पठन्ति 

शे६--(क) संघं॑ से अपडिलेहा, भारो अद्विकरणमेव अविदिन्न॑ संकामण 
पलिमंथो, पमाए परिकम्मण लिहणा, १४७ बृ० नि० उ० ७३ 

(ख) पोत्थएसु धेप्पंतएसु असंजमों भव्‌इ--दशवै० चू० ४० २१ 

सनु--शूर्व पुस्तकनिरपे़ेव सिद्धान्तादिवाचना उसत्‌, साम्पत 
पुस्तक-संग्रहः क्रियते साधुभिस्तत्‌ कर्य॑ संपतिमक्ञति ? उच्यते-- 
पुस्तक-अहर्ण ठ॒ कारणिक नत्वौस्सर्गिकम्‌। अन्यथा तु पुस्तकमहणे 


भूयांसों दोषाः ध्रतिपादिताः सन्ति +विशे० श० ३े& 
४०“-यावतो वारान्‌ तलुस्तक॑ वध्नाति मुंचति था अच्ुराणि वा लिखति 
तावन्ति चतुलंघूनि आशादयश्च दीषाः | +>बु० नि० ३ छ० 


४६--कोई मूढ़ मिथ्याती जीव इम कहै रे, साधु नै लिखणो कल्प नाहों रे । 
पाना पिण साधु मै नहीं राखणां रे, इस कहै घणां लोकां रै मांहि रे॥ 


१२] जैन धर्म और दर्शन 


धत्मंस्क्षमास्तर मररप्रामतरि झागमार्ना बता भी देवदिंगति इमाभ्मप एव 
सात ॥ 7 ज-+ मेन शू* 
पप+नयाब मान मार एब्६१ 
प६०-या* मान मा० १० ६५ 
प्र७>-पा* भान गा* 
प्रुष--पनुन 
५६-देम० र३॥३८ 
॥ 0०“ प० २7२७ है 
६१०--देंम ० २२३६ 
६२--न्ृ० द्वाब ८ 
६३०--एक*० द्वा* १४ 
&/--रजज० भा प्रस्तापना ० १५७ 
६५-- युयत्य ० ६१ 
६६-- प्रध्या० उ१० ४२ 
६७--अभा० बृ० २०५, प्‌ ( लघु० ) पद* ( बृहद ) 
ध६फ--लघ्य० २० 
६६--भीदेमचन्द्रपभपादू, पीतराग-स्तवादितः | 
कुमारपालभूपालः, प्राप्नीतु फलमीप्सिवम--- +बीव० २५६ 
७०--चीत*० श्ग८ 
७१--बीत० १॥२ 
७२--मर० महा० 
७३--भर० महा» पुर्ग १७ 
७४--पदु० महा० ११६७ 
७५०-पदू ० महा १०१३३ 
७६--शा« सु० १३४,६ 
७७--क० क० च० 
७पप--सा० सं» भाग १६ अंक १-२ ( भाषा विज्ञान विशेषांक ) प० ७६॥८० 
७६---न० बा दाल ध्वीं दोहा २,३ 


जैन धर्म और दर्शन [१३ 


८०--न० बा० ढाल ६ गाथा ६--१३; ३७, इ८ 
८१--आ्राचारांग : प्रथम श्रुतस्कंध, भगवती, ज्ञाता, विपाक, प्रशापना, निशीय, 
उत्तराध्ययन ( २२ अध्ययन ) अनुयोग द्वार | 
८३ -इन्‍्होने नव-अंग--स्थानाज्ञ, समवायाद्ध, भगवती, जाता, उपासक दशा, 
अन्तझृत्‌ दशा, अ्नुत्तरौपपा तिक दशा, प्रश्न व्याकरण और विपाक-- 
पर टीकाएं लिखीं | 
८३--इन्‍्होने आचारांग और सूत्रकृताज़् पर टीकाएं लिखीं। ये वि० १० वी 
शताब्दी में हुए | 
८४--इन्‍्होने उत्तराष्ययन पर टीका लिखी | इमका समय त्रि० १० वीं 
शतती है| 
८५--इन्‍्होने दश वेकालिक पर टीका लिखी | इनका समय वि० १० वी 
शती है। 
८&--ये अ्रनुयोग द्वार के टीकाकार हैं। इनका समय वि० १२ वां शतक है। 
८७--इन्‍्होने राजप्रश्नीय, जीवामिगम) प्रशापना, नन्‍दी, यूयप्रशसि चन्द्रपशसि 
आदि पर टीकाएं लिखीं। इनका समय वि० १२ वीं शताब्दी है। 
प८--नियुक्तियां भद्ववाहु द्वितीय की रचना हैं। इनका समय वि० ४ वी या 
छठी शत्ताब्दी है | 
८६--संघदास गणी और जिनभद्ग के भाष्य सब से अ्रधिक महत्त्वपूर्ण हैं। 
इनका समय वि० ७ थी शताब्दी है | 
६०--चूर्णिकारों में जिनदास महत्तर प्रसिद्ध हैं। इनका समय वि० ७वींक 
वी शताब्दी है। 
६१--इनका समय वि० १८ वी शताब्दी है | 
६९--पालावबोध | 
६३--कालु० यशो० २|५|४-८ 
६४--काहुज यशो> शक ७६,८, १० 
६४--कालु० यशो० १५१३-१४ 
६६--आचार्य श्री तुलमी (जीवन पर एकट्प्टि ) पृ० ८६,६०,६१,६२,६३,६४ 


१२] जम धर्म 


सर्सइक्नवास्तर सर्ंपरामरदि ग्रागर 

जाता | 

प्पू-पा* भा या> ९* ६१ 

प६ चार भात् सा १९ ६४ 

प3>०-पार भान मा« 

पू८छ-पयु* 

प्रृू६--देम० २२॥३८ 

६००-पफरसय ० ब्यय* ३ 

६१--ऐम ० २२३६ 

६२--श९ द्वाब्छ 

६३--एफ* द्वा« १५ 

६४--रक्० भा प्रस्तायना ए० १९ 

६५४--मुफ्त्य* ६१ 

६६--अ्ध्या० उपण २ 

६५७--म्रभा* शृ० २०४, पद॒० 

६प--लाध्य* २० 

६६--भीदेमचन्द्रप्रभभादू, बीतर 
कुमारपालनूपाल;, प्राप्नो 

७००-नचीतत० श्ग्८ 

७१--बीव० १५ 

७३--भर० महा० 

७३--भर० महा पुर्य १७ 

७४--पदु० महा० ११६७ 

उप्-पद्‌> महा> १७१३३ _ 

७द-शान सुण् शशफ्द.. 

७७+०-कं० क० च० 

७८--+सा० सं० भाग १६ अंक १- 

७६--न० बा» दाल ध्वों दोहा २, 


जैन धर्म और दर्शन [१४ 


२७--निर० दशा० १०, स्था० ६६६६, सम० १४२ समवाय, भग९ 

एु८झ--भग ० 

२६--जैन० भा० वर्ष ३ अंक १ 

३०--जैन० भा० वर्ष २ अंक १ ५० ४५५ ४६) ४०, ४८, 

३१-जैन० भा० वर्ष ६ अंक ४२ ४० ६८८६ 

३२--वि०, ( इलाहाबाद ) अहिसक परम्परा 

३३--मू> समाचार, २१ मार्च, १६२७ 

३४--जैन० भा० वर्ष ६ थक ४१ ४० ६६७ 

३४--जैन० भा० वर्ष & श्रंक्र ४२ ४० ६६० 

३६-०7 0पंथांएं प्नक्परंध्चड० 9382 207, का 

३७--जैन० भा० वर्ष ६ अंक ४९ ४० ६६० प्रवक्ता श्री आदिल्यनाथ का, 
उपकुलपत्ति, वाराणसी संस्कृत विश्वविद्यालय । 

इेण--वेइंदियाणं जीवा असमारम्भभाणस्स चउविद्दे संजमे कज्ज३, तेंजहा- 
जिब्भामयाओ सोक्खाओ अवबरोवेत्ता मत्रइ, जिव्मामएण छुबखेणे 
असंजोगेत्ता भव, फासामयाओं सोक्खाओ अवबरोवेत्ता भवे३, 
फासामयाओ दुक्खाओ असंयोगेत्ता भव३ | “5स्था? ४5४ 

रे६-- देसबिद्दे संजमे पन्‍नते तंजहा-पुडविकायसंजमे, अ्रष्प-तेंउ-बाउ-बपस्सइ- 
बेइदिवसंजमे तेइंदियचउर्रिदिससंजमे पंचेदियर्ंजमे-्रजीवकावसंजम ) 


-स्था० ६० 

४०--इसबिह्त्‌ संबरे पन्‍नते त॑ जदा--सोडइ दियसंबरे जावफार्सिदिवसंबरें, मण- 

पई काय-उत्रगरणसंवरे, सईकुसग्गंबरे | ->स्था० १० 

४९०--इमविदे श्रासंसपञ्रोगे पन्‍नते त॑ जदा--इढह लोगासंसपक्रोगे, 

परलोगासंमणन्नोगे,  दुदओलोगासंसप्पग्ओोगे, जीवियासंसप्पओ्नोगे, मस्मासं- 
सपश्रोगे, काम्रासंसणश्नोगे भोगासंसप्पओगें,. लाभासंगणओगे, 


पूवासंसणञओरोगे, सक्कारासंघपओंगे | री 


४२०-शे ठायाई अपरियाणिता आया थो केवलिपन्नच पधम्मं लमेज्या 


सत्याएं तेंजद्ा--आरम्मे चेव परिसद्दे चेव । “स्थार रा? 


४३०-४व्ये पाणा रब्बे भूया सब्बे जीवा सच्चे सत्ता ने इन्ठत्या, ने 


१४] सेन धर्म जोर दर्न 
चार : 


॥०>गमर> ६,१६,७२ 

इन-विण०्, ( दिगायर ) १६४२ होनी मास्वीय #रहवि में प्रद्िा हस्त 

पध्रर-+६ 

३०-मू० १३१३ 

४>-यूर १३१४ 

_>-सू० ह३१० 

६->यर ३२१६ 

७--उत्त* १२३७ 

&+--चू? ११३॥ ११ 

८त+उत्तर ६॥१० 

१०--उच्र० ६॥८।१० 
११--उत्त> २०४४ 

१२--श्राचा* १॥४॥२॥६ 

१३--उत्त> २३, भग० १॥६, यू» २७, भगर० ६॥३२, 
१४--भग० श१ 
१५०--भग० १११२ 
३६>भग० ११॥६ 

१७--भग० ७१०, १८|८ 
श८--भग० १०|१० 

१६--भग ० २॥५ 
२०--भग० १२१ 
२१०-भग० श्प्य३े 
२२०--भंग० २।१ 
२३--उत्त> २०४६५४८, श्रे० शा० 

२४--उत्त० बृ० 

२५--अन्त० है 
२६--श्ाता १, अभु० दशा» बर्ग १ 


जैन धर्म और दर्शन [१५ 


२७--निर० दशा० १० स्था० ६६६६, सम० १४२ समवाय, भगर 

रुपत-मग० 

२६--जैन० भा० वर्ष २ अंक १ 

३०--जैंन० भा० व २ अंक १ ४० ४४५ ४६; ४०, ४८, 

३१--जैन० भा० वर्ष ६ श्रंक ४२ 9० ६८६ 

३१--वि०, ( इलाहाबाद ) अ्र्टिसिक परम्परा 

३३--मू समाचार, २१ मार्च, १६३७ 

३४-जैन० भा० वर्ष ६ झक ४१ ४० ६६७ 

३५--जैन० भा० वर्ष ६ भ्रेक ४२ प० ६६० 

३६--०७/ 0070४ पै०एछठ०, ए383 457, ॥] 

३७--जैन० भा० वर्ष ६ अंक ४२ ५० ६६० प्रवक्ता श्री आदिल्यनाथ रा, 
उपकुलपरवि, वाराणसी संस्कृत विश्वविद्यालय | 

र८-पवेइदियार्थ जीवा असमारम्भमाणस्स चंडविद्दे संजमें कज्जइ, तंजहा* 
जिव्मभामपाओ सोवखाओं अववरोबेत्ता भवइ, जिब्मामए हुबखेणं 


असंजोगेता भवई, फ्रासामयाओओ सोक्खाओं अववरोवेत्ता भष॑इ, 
फासामयाञ्ी हुक्‍्खाओ असंयोगेता मवइ । 


>->स्था० ४४ 
३६-- दमविदे संजमे पन्‍नते तंजद्वा-पुदविकायसंजमे, अप्प-तेउ-्वाउन्बणस्सइ 
द्चैह दिप 
9३६६ 


परसंजमे तेइदियचउरिंदिससंजम पंचरदियर्सजमे-श्रजीवकायसंजमे | 


श्र क के 
४२०-पेसविद संपरे पन्‍नते ते जदहा--सोद दियसंबरे जावफार्सिदियसंबरे, मण- 
यई काप-उउमरणसंवरे, सूरईेकुसमासंबरे | ->स्थार १० 


ट्सपिरे आसंमणन्नोगे पन्‍नते ते जहा--इढ लोगासंसपशोगे, 
परतोगासंम्नभ्ोगे, 


दुर्श्रोज्लोगासंगपञ्नोगि, जीवियासंसपओरें, मस्पासं- 
सघबोगे, कामासंवशओगे मभोगासंसघञ्रोगे,.. लाभासंयणओंगे) 
पूछासंसणन्रोग, उक्चाराउंसपञोगे [ जया :5 ४ 
इरेजगी इायाई अपरिशिनिता आया थो फेवलिसलस पम्म॑ लमेज्णा 

सर्ताए देंतदञा--बारूप देव परिग्यद झेव | 
बे फ्या 


३ ०-+ 


+च्यार २१ 
5 


क्या मे भूया बच्चे जीवा सब्ये सझा मे इन्कश्या, ने 
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प्रम्यापरया ने परण्थितस्या ने परियोधेम्खा ने उद्यपा | एस पम्म 
मुद्दे नितिए मामए । +झात्रा० २ 
धरजनीाणंगा "प्री छापे (8. 09एफटेप्ड्ग्राणा: 
( 08० 70-55 ) 
४४० मग * २१।११८०/१२४ 
४६+-प्यागमह अरे था बदुर्य वा परिशई परिचइस्सामि] च्यार ३ 
४3--फयानमई मुप्ठ भविठा श्ामाराप्रों क्णगारिश्नं पन्मइस्सामि। 
++स्था>० ३ 
४झ>+फयाजमदड झपडिउुममारपांतियंलेदपाकूगयाकुसिए,. भवपाय॑ 
परडियाइक्सओं पष्नश्नीए कालमणवरपमाण पिदरिस्तामि। 
नलस्पाण ३ 


४६--वित्थं पुण**समणा समणीश्री सावया सावियाओं य | 
“+ भगण शुण८ 
४०--उत्त० १२ 
५६--गामे वा श्रदुवा रण्ऐे, नेव भागे नेव रण्णे धम्ममायाणद | 
+- आचा० ८११६७ 


घ१२--मिकसाएं था मिद्त्य वा, सुच्बए कम्मई दियं। -- एउत्त० ४२२ 


प३---जदा पुएणस्स कत्थई, तहा ठुच्छस्स कत्थ३ [ 


जहा तुच्छस्स कत्यइ, तदा पुण्णस्स कत्थद॥. ++ झाचा० २६१०२ 


प्‌४-+ने ० 
भ४ा+अम्बू पर) बच २ 
५६--बावत्तरि केलाकुसलीा, पंडिय पुरिसा श्रपंडिया चेव | 
सब्ब कलाणं पबरं, धम्मकर्स जैन «० 
प७--भा० मू० ४० ४६ है मु ह 
: पाँच $ | 
१-यानि च वीणि यानि 7 सक्नि 
सजा ० शा हे 
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३--चतारि समीरिणाणिमाणि, प्रावाडुया जाई पुढ़ी वयंति | 
किरिये अ्किरिय॑ विशियंति तइयं, अन्नाणमाहंस चउत्थमेव ॥ 
कर हर? 
म्ल्द्ीग्र 
घ--इन छद्द संघ में एक संध का आखाये पूरण कश्यप था। उसका 
कहना था कि “किसी ने कुछ किया या करवाया, काटा या कंदवाता, 
तकलीफ दी या दिलवाई, शोऋ किया या करवाया, कष्ट सहा था 
दिया, डरा या दूसरे को डराया, प्राणी की हत्या की, चीरी की, डकैती 
की, धर लूड लिया, बटमारी की, परस्त्रीगमन किया, असंत्य वचन 
कहा, फिर भी उसको पाप नहों लगवा। वीक्षय धार के चक्र से भी 
अगर कोई इस संसार के सब प्राणियों की मास्कर ढेर लगा दे तो भी 
उसे पाप ने लगेगा |**“गंगा नदी फे उत्तर किनारे पर जाकर भी कोई 
दान दे या दिलवाए, यज्ञ करे या करवाए, तो कुछ भी पुण्य नहीं होने 
का | दान, परम, संयम सत्य-भाषण, इन सवों से पुएय-प्रासि नहीं होती ।” 
इस पूरण कश्यप के बाद को अक्रियवाद कहते थे | 
मूसरे संध का आचार्य मदखलिे गौसाल था। उसका कहना था कि 
“प्राश्ी के अप्रविष्न होने में न कुछ देतु है न कुछ कारण । चिता देव के 
और बिना कारण के ही ध्राणी अपवित्र होते है| प्राणी को शुद्धि के लिए भी 
कौर हेतु नहीं है, दृछ भी कारण नहीं है। बिना हैतु के श्र बिना कारण के 
ही प्राणी शुद्ध होते हैं। खुद अपनी या दूसरे की शक्ति से कुछ नहीं होता | 
रस, पीये, पुरपाथ या पराक्रम, यह सब कुछ नहों है। सब प्राणी वलहोन 
पर नि्र्य ईं--ने नियति ( भाग्य ) संगद्वि और स्वभाव के द्वारा परिणत 
हे हैं. अक्लमन्द और मूख्े सवों के हुःखों का नाश ८० लाख के महाकल्पों 
पैर में होडर जाने के बाद ही होता है ।” इस मवखलि गीसाल के मत 
23] +आस्युदधियार ऋहते थे | इसी को नियतियाद भी कह सकते हैं। 
५ ठोगरे संप हा प्रदेद्ध अजित फेस ऋंबली खा। उप्का कहना था कि 
कान, पेज चपा होम, यह सब कुछ नहीं है, मले-बुरे कमी का फल नो 


मिलता, ने इदसोक है ने परलोड--चाए सूतों से मिलकर मनुष्य बना शाप 
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बड़ मस्ता है तो उसमें का परथ्बी, धातु एथ्वी में, आप) धावु पानी में, तेजों था 
तेज में तथा वायु धातु वायु में म्रिल जाता है और हन्द्रियां व आकाश में 
मिल जाती हैं। भरे हुए मनुष्य को चार आदमी अरथी पर सुलाकर उसका 
गुणुगान करते हुए ले जाते हैं। यहाँ उसकी श्रस्थि सफेद हो जाती है और 
आहुति जल जाती है| दान का पागलपन मू्खों ने उत्तन्‍्न किया है। जो 
आस्तिकयाद कहते हैं, वे मूठ मापण करते है। व्यर्थ की वड़बड़ करते हैं। 
अबलमन्द और मूर्ख दीनों ही का छूलु के वाद उच्छेद हो जाता है। सत्य 
के बाद कुछ भी अवशेष नहीं रहता |” केस कंवली के इस मत को उच्छेद्वाद 


कहते हैं। >>भा० सं> झ० पु० ४५ ४६ 


६--१।१२|४-८५ 
७--णाइच्चो एएडइ णश्रत्थमेति, ण चंदिमा बद्गति हायती वा। 
सलिला ण्‌ संदंति ण वंति वाया, वंको णियतों कसिणे हु लोए॥ 

आय? ११्र० 
८--चौथे संघ का आचार्य परकुधकात्यायन था| उसका कहना था कि 
#साती पदार्थ न किसों न किये न करब्राए| वे बेंध्य, कूटस्थ तथा 
खंबे के समान अचल हैं। वे हिलते नहीं, बदलते नहीं, आपस में कष्टटायक 
नहीं होते | और एक दूसरे को सुख-दुष्ख देने में असमर्थ हैं) एथ्वी, आप, तेज, 
वायु, सुख-दुःख तथा जीव---ये ही सात पदार्थ हैं | इनमें मारनेवाला, मार-खाने- 
बाला, सुननेवाला कहनेवाला, जाननेवाला, जनानेवाला कोई नहीं। जी तेज 
शस्त्रों से दूसरे के सिर कात्ता है वह खून नहीं करता सिर्फ उसका शस्त्र इन 
सात पदाथों के अवकाश ( रिक्तस्थान ) में घुसता है, इतना ही |” इस मत 
को अस्योन्‍्यवाद कहते हैं | मा? छं? झ० 8० 3 ६४७ 
वन्‍्ध्य और कुटस्थ शब्द अधिक ध्यान देने योग्य हैं। “बज्फा कूछा? 


न-दी० २ 
६--अ्रष्णाणिया ता कुंसला वि संता, असंचुवा णो वितिगिच्छतिस्ना) 


अकोविया आड़े अकौवियेदि, अणाणुदीइत सुर्ख बयूति | 
ऋऊचह शश्रर 


१०--छठे बड़े संध का आचारय॑ संजय वेलद पुत्र था। वह कहतठा काल: 
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“परलोक है या नहों, यद में नहीं समकता | परलोक है यह भी नहीं, 
परलोक नहीं है, यह भी नहीं |***अच्छे या बुरे कर्मों का फल मिलता 
है, यह भी मैं नहों मानता, नहीं मिलता, यह भी में नहीं मानता वह 
रहता भी है, नहीं भी रहता | वथागत मृत्यु के बाद रहता है या रहता 
नहीं, यह मैं नहीं समकता | वह रहता है यह भी नहीं, वह नहीं 
रहता, यह भी नहों |” इस संजय वेलट्ठ पुत्र के बाद को विज्षेपवाद 
कहते ये | -+भा० सं० अ० प्ृ० ४६ 


११०--किरियाफिरियं वेशइयाशुवायं, अश्णाणियाणं पडियश्व ठाणं। 


से सब्ब वायं इति वेयइत्ता, उवद्धिए संजम दीहरायं) 
“-सू० १६|२७ 


३-नसे वेमि जे य अतीता जेय पहुपन्‍ना जे य आगमिस्ता अरिहंता 


भगवंता सब्बे ते एव--माइफ्खंति एवं भासंति एवं पण्णवेंति एवं 
परुवेंत्ि--सब्वे पाणा जाब सत्ता पा हंतब्वा ण अजावेयब्या णे 
परिधेतव्या ण परितावैय ख्रा ण उद्दवेयव्वा | एस धम्मेयय वे णीइए सासर 

पम्रिच् लोग खेयन्नेद्दि पेदूए । “-ब २११६ 


१३-य३ १॥११७-८ 
६४--सू० १११६-१० 
९४--बू» १११११-१२ 
६६--स० १११३-१४ 
(७--सू० १ १११५-१६ 
ई८-नसू० ११४२४ 
*&-नबू० शशश५ 
र०--भग० २५।७८०३, स्था० ७)३।२८५, औप० ( तवोधिकार ) 
२१--त्त० २६॥२-७ 
रे पक या ( चहुथों दशा, ) तु 
हरे परम सं० २ सलोक २२ टीका प्रृ७ ४६, प्र० सा १४८ गाया ६४१ 
२४--दशा ७ (्‌ चतर्थो द्शा ) 
*१५--छवै» चूणि श्र 
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२६--उत्त० २६।४८-४२ 

२७--छत्त० २६८१० 

शुफ--छत्त० २६।१२ 

२६--उत्त० २६।१८ 

३०--छउत्त ० २६॥४०-४ ३ 

३१--उत्त० २६२२-२३ 

३२--उउ० २६३८ 

३३-स्था० ४ 

३४--उत्त ० ५॥२३ 

इ४:- धरम ० प्रक० ३३ 

३६०-+भग० १२ 

३७--नव भारत ठाईम्स १६५६, भारत का राष्ट्रीय पर्व दीपावली! 
लेखक--बच्चन श्रीवास्तव । 


द्वितीय खण्ड 
+ छह; 
“जे आया से विष्णाया, जे विए्णावा से आया | --ञ्राचा० प्र॥४१६६ 
र--भग९ २५४ 
ई--उत्तन २८६ 
४--उत्त+ २८।११ 
५-प्रमेपल्लादिभिधर्म, अखिदात्मा चिदात्मकः ॥ 
वान दर्रनतस्तस्मात्‌ , चेतनाचेतनात्मकः ॥| --स्व० सं० डे 
र-शानाद भिन्‍नो ना भिन्‍नो भिन्‍नाभिन्नः कंचन | 
तन पूर्वापरीभूत सोयमात्मेतरि कीतिंतः || --स्व॒०सं ४ 
०-पाणे पुण णियम॑ आया --भग श्श३० 
८--जेण वियाणइ से आया 
६-जजैन० दी० २२३, 
१०--जैन० दी० २६, 
(१-डैन १० दी० शुर३ 
१%-ढ सुणेइ सह", रूप पुण पासइ अपुद्द त। 


जआओआचा>* ५॥५१६६ 


गध, रसं च फासं, बद्ध-पुद्दं बियागरे || --नं० ३७ गाथा" ४८, 
रैरे--नं* ३७ माधा० ७८, 


+४--जिपयानुरुपभवनाथ, बुद्धि-बृत्तेरलुभवत्वम्‌ ॥ 
१६--मन्ध्येत दिन-राध्ित्यां, 


फेवलभ्रुवयोः प्थक | 
पैडसतुमबो हट: 


फेवलाकद्योदयः ॥ न 

नज्ञान सा० प्रष्दक रढे हणीक है 
१६-७० ३४ " 
३3--मम७ घर 
फ्न्मगल भर 


१२६०-१०. ८ 
हजरनेर दी ३७ 
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२०--जेन्‌० दी० शुश्४ 

२१--जैन० दी० २]१६ 

२२--मनन॑ मन्यते अनेन वा मनः | 

२३--श्राता भंते | मणे अन्ने मणे ? गोयमा | शो आतामणे, 
अन्नेमणे *-मणे मणिज्जमाणं मणे-*+---०- +-भग० १३॥७।४६४ | 

२४-मणं च मणजीविया वय्यंत्ति त्ति---] --प्रश्न० (आखस्नवद्वार ) २ 

२५४--सर्व-विपयमन्तः करण युगपजजञानानुत्पत्तिलिज्ञ' मनः, तदपि द्रव्य-मनः 
पीद्ृगलिकमजीवभह शेन गहीतम्‌, माव-मनस्तु आत्मगुणलात्‌ 
जीवग्रहशेनेति ०) --स्ू० बृ० ११९ 

२६--कालिश्रोषएसेणं जस्सण अत्थि ईहा, अवोहो, मम्गणा, गवेसणा, 
खिन्ता, बीम॑सा सेशु सएणी त्ति लब्भई | --नं० ३६ 

र२७--मनः सर्वेन्द्रिय. प्रवर्तकम्‌, शआ्रान्तरेन्द्रियमू, स्व संयोगेन 
बाह्ये निद्रयानुग्रहकम्‌ | अतएवं सर्वोपलब्धि कारणम्‌-*-| --जैनत्के | 

शु८--+इ न्द्रियेणेन्द्रियार्थों हि, समनस्केन गद्मते। 
करप्यते मनसा प्यूथ्व, गुणतों दोपतों यथा || ->चे० घू० १२० 

२६--न्पाय० सू० १११६ । 

३०--बा० भा० १११६ । 

३१०-सुखाद्र पलब्धिसाधनमिन्द्रियं मनः --तक स० 

३२--संशयप्रतिभास्व 'नज्ञानोहासुखा दिक्षमेच्छादयरच मनसों लिब्लानि*-। 

सनम» ( काण्ड २) 





३३--चिन्त्यं विचार्यमुह्य' थे, ध्येय संकल्प्यमेव च | 
यत्त्‌ किचिद्‌ मनसो शेयं, तत्सवे हार्थ संशकम्‌॥ -““च० सू? २|१७ 
३४--अवग्रह-जानमनज्षुरं ठस्पाइनिर्देश्य सामान्यमात्र प्रतिभाषात्मकतया 
सनिर्विकल्पकत्वात्‌ , ईडादि जान॑ तु साक्षर तस्य पराम्शादिल्पतया:वर््॒य 


वसुद्िपितत्वात्‌ | वि० मा० बे० 
३४-०-(क) वि० भा० बृ० २४५२६-२४४८ 
(छ) येनवेन्द्रियेय सद् मनः संयुक्यते तदेवात्मीय विषय गुमम्रदणाय 
प्रवर्तते नेतरत्‌ ) --अआ्राचा० दृ* शराराद्रे 
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२३६-(क) एगे थाणे-*लब्धितो बहूनां वोधविशेषाणामेकदा सम्भवेडापि 
उपयोगत एक एवं तम्भवति एकोपयोगलादू जीवानामिति--*-- 
-+ल्था० बु० १ 
( ख ) एगे जीवारं मण॒------मननलक्षणत्वेन सर्वमनस्सा मेकलात्‌--| 
++स्था० बृ० ६ 
( गे) एगे मण देवासुर मणुआपं तंसि तंसि समयसि---|-स्था० १ 
तुलना +--जानाड्यौगपद्ात्‌ एक मनः--* --न्याय सू० ३१५६ 
३७--तुलना--स्पर्शन इन्द्रिय को सर्वेन्द्रिय व्यापक और मन के साथ समवाय- 
सम्बन्ध से सम्बद्ध माना है| मन अगु होने पर भी स्पर्शन इन्द्रिय-सम्बद्ध 
होने के कारण सब इन्द्रियों में व्यापक रहता है | --च० सू० ११३१६ 
रे८--बीग ० ४॥२ 
३६--सलेण सब्बे निज्जिण्णा-- --भग० १॥३ 
४०--अयौगपद्यात्‌ ज्ञानानां, तस्याग॒ुत्वमिहोच्यते-- --भा० प०॥ 
४१--चेतना मानस कर्म- --अमि० को० ४१२ 
४२--यत प्रायः श्रुताभ्यासमन्तरेणाउपि सहज विशिष्ट क्षयोपशमवशादुत्पयते 
तदभुतनिश्रितमौत्प त्तिक्यादिबुद्धिचतुष्टयम्‌--*यत्तु पूर्व भ्रुवपरिकर्मितमते- 
ब्यंबहारकाले पुनरश्षुतानुत्ता रितया समुलदयते तत्‌ श्ुवनिश्रितम्‌---कर्म॑ वि० 
( देवेन्द्रसूरि कृत स्वोपश बृत्ति मा० ४ ) 
४३१--(क) शब्दः वक््रामिधीयमानः श्रोतृयतस्थ श्रुवतञानस्थ कारण निमित्त 
भवति, श्रुवद्ध वक्‍तृगत श्रुतापयोगरूप॑ व्याख्यानकारणादी वस्य 
वक्‍्त्रामिधीयमानस्थ शब्दस्य कारण जायते, इत्यतः तस्मिन्‌ भ्रुत- 
शानस्य कारणभूते कार्यभूते वा शब्दे श्रुतोपचारः क्रियते। तती 
ने परमायंत्तः शब्दः श्रुवं, किन्तूपचारतः॥ --बि० भा० छृ० ६६ 
(ज) “तन्र केवलज्ञानोपलब्धार्थामिधायकः शब्दराशिम॑विष्यमाण स्वस्थ 
भेगषतः बायूयोग एवं भवति नतु शुतमें , नामकर्मोदय जेन्यलात्‌ 
सुतस्थ च ज्ञायोपशमिकत्वात्‌?--अयश्च भवत नामकर्मोदयजन्यः 
भाष्यमाणस्तु पुद्गलात्मकः शब्दः कि भवतु १ इति चेत्‌ ? उच्चते 
सो$पिं ओछतृयों भावभुतकारणलात द्वब्यभुवमा्ं मबति नह 
भावभुतम्‌ | --नंऊ 
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४४--शब्दोल्लेखान्वितमिन्द्रियादि-निमित्त यज्ञानमुदेति तच्छु ,तशानमिति। 
तन कर्थ भूतम्‌ ! इल्ाह--निजकार्थोक्तिसमयमित्तिं निजकः 
स्वस्मिन्‌ प्रतिमासमानो योडसौ घढादि रथ तस्योक्तिः परस्मे 
प्रत्िपादन॑ तन्न समर्थ क्षम॑ निजकार्थोक्तिसमर्थम | अ्रयमिह 
भावार्थ:---शब्दोल्लेखसहित॑विज्ञानमुत्पन्म॑ खप्रतिभासमाना्थ- 
प्रतिपादकक शब्द जनयति, त्तेनम च॑ परः प्रत्यायते, इत्येव 
निजकार्थोक्तिसमर्थमिदं मवत्ति, अमिलाप्य वस्तुविषयमिति यावत्‌ ) 
स्वरूप विशेषण चैतत्‌, शब्दानुसारेणोत्पन्न-शानस्य निजकार्थीक्ति- 
सामर्थ्याइब्यभिचारादिति--*] --वि० भा० बृ० १०० 
४५०-अव्यश्ुतमनक्तरम-पुस्तका दिन्यस्ताक्षरूूप॑ शब्दरूपे च, तदेव साक्षुरं 
भावश्रुतमपि श्रुतानुसार्थाकारादि वर्णविज्ञानात्मक्ात्‌ू साक्षुरम; 
पुस्तका विन्यस्ताकारायक्षररहितत्वात्‌ू शब्दाभावाच्च_ तदेवानच्चरम्‌ | 
पुस्तका दिन्यस्ताक्षरस्य शब्दस्य च शभ्रुतान्तःपा तित्वेन भावाश्रुत उसच््वातू; 
तदेव॑ मलेभावश्रुतस्य व साक्षरानक्षर्कतों नास्ति बिशेषः | 
-+वि० भा० बृ० १७० 
४६--(क) तत्थ चत्तारि नाणाइईं ठप्पाइ ठउत्णिज्जाइ ] ->अनुण २ 
(जे) अचग्रहापेज्ञयाइनमिलापत्वादू, ईहाद्रपेजुया तु साभिलापल्ातु 
सामिलापानमिलापं मतिज्ञानम्‌, अश्रुतातुसारि च, संकेत्तकाल- 
प्रवृत्तस्य भ्रुतगन्थसम्बन्धिनो वा शब्दस्थ व्यचह्मरकाले अननुसरणाव्‌। 
श्रुतशञानं तु सामिलापमेब, श्रुवानुत्ायेंच च, संकेतकालप्रदृत्तम्य 
श्रुवुग्रन्थसम्बन्धिनी वा शब्दरूपस्य शुतस्य व्यवहारकालेडवरय- 
मनुमरणादिति | “बवि* मा० दू* १०० 
४७--मं० र३ 
#८--अते द्विविधम--परोपदेशः अ्रागमग्रन्यश्च | व्यवहारकालातू पूर्व तेन 
श्रुत्तेन कूंव उपकारः संस्कारा55धानरूपो यक््य ठतू कऋतश्ुतोपकारम्‌ , यज्‌ 
शानमिदानी तु व्यवहास्काले तस्प पूवथदृत्तस्थ संस्काराधाथक 


अतस्याउनपेच्षमेव प्रवर्तते वत्‌ श्ुवनिश्ितसुच्यते*“+**- 
“-बि० भा० दु* २६८ 
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४६--नं० १६ 
9०--मिक्षु० न्‍्या* २-४ 
५१०--नं० १७ 
५२--पहले चार ज्ञान आवरण के अपूर्ण क्षय से प्रगठ होते हैं, इसलिए बे 
ज्ञायोपशमिक या छद्मस्थजञान कहलाते हैं। 
५३--केवल शान आवरण के पूर्ण क्षय से श्रगट होता है, इसलिए, वह ज्ञायिक 
े या केवल ज्ञान कहलाता है | 
५४-तेन द्रब्यमनसा प्रकाशितान्‌ वाह्यांश्चिन्तनीयघटादीननुमामेन जानाति; 
यत एवं तत्परिणतानि एव़ानि मनोंद्रव्याणि तस्मादेव॑ विधेनेह 
चिल्तनीयवस्तुना भाव्यमू--इत्येवं चिन्तनीयवस्तूनि जानाति न 
साक्षादिलर्थः। चिन्तको हि मूर्चममूर्ततन्च वस्तु चिन्वयेत्‌ु॥ न चञ् 
छद्भस्थो अमूत्ते साज्षात्‌ पश्यति | ततो शायते अनुमानादेव चिन्तनीय॑ 
वस्ल्वगच्छृति * “] -+-वि० भा० बृ० ८१४ 
५५--केतल भंग सुद्धं, सगलमसाहारणुं अ्रणुंतं च ->वि" मा० ८४ 
केवलमिति कोर्थः ? इत्याह->एकमसदायम्‌, इन्द्रियादिसाहाय्यानपेक्षि- 
क्लात्‌ , तद्भावेडशेपछाद्‌ूम स्थिकशाननिदृततेवा 
+-वि० भा० बृ० ८४ 
५६--भग० ६१० 
४७--शुद्धम-निर्मेलम---सकलावरणमलकलंक विगमम म्भूतत्वात्‌ 
--बवि० भा० बृ* ८४ 
५८--सकलम्‌-परिपूर्णम-सम्पूर्णश्षेयग्रा हिलात्‌ --वि० भा० हृ० ८४ 
६--अमाधारणम्‌ू--अनन्य-सदृशम्‌ तादइशापरज्ञानामावात्‌ । 
+-बवि० भा० बू० छ४ई 
६०--अनन्तम्‌--अप्रतिपातित्वेन विथमानपर्यन्तत्वात्‌ 
--बि> भा” बृ० छह 
६१०-दशवै० भरर 
र-अमिर चि० ३१ 
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६३--तओ केवली पण्णत्ता तंजहा--श्रो हिनाषकेवली, 
केबल मणप्रज्जवनाणथकेवली, केवलनाणकेवली | -स्था० ३४ 
६४--श्र० नं० ४.४७ | 
* ६४--(क) मनोअणुपरिमाणं न भव्ति, इन्द्रियत्वातू--नयनवत्‌ | न च शरीर- 
व्यापित्वे शुगपज्चानोत्पत्तिप्रसज्नः ताइश-ज्ञयोपशम विशेषेणेव तस्वे 
कृतीत्तत्वात्‌ | >-ग्र० नं र० श[र 
(ख ) 'मनोण॒ुवाद! की जानकारी के लिए देखिए | 
+-न्या० सि० मु० का० 
नजन्या>् भश्श 
६६--नं० सू० ४४ 
६७--णाणावरणिज्जे कम्मे दुविद्दे पण्णते, तेजहा--- 
देसणाणावरणिज्जे चेव सब्व याणावरणिज्जे चेब --स्था० २४ 
&८--प्र० सा० १|२७-३० 
६६--मग० १८ 
७०--त० भा० १३११ 
७१--सच कालतः छद्‌मस्थानामन्तमुंहुर्ततालं॑ केवलिनामेकसामयिकः | 
-+अ्ज्ञ० बू० र८ 
७२--सन्म० दी० पृ० ६०८ 
७३--छर्बा> सि० १६, आ० १०१ 
७४--शञा० विं० 
७४--न० १६, १८, २१, ३७, ६० 
७६--में? १६ 
७७--नं ० ६० 
७८-स्था० 0३ 


७६--भग० ८२ कि 
८०--अ्रनन्तमलोकाकार्श केव्रलिना परिच्छिन्न॑ चेचदा उपलब्धावतानत्वा 


दनन्तत्वह्यानिः ] अधथाउपरिच्छिन्नं तदा वत्स्वरूपप रिच्छेद-विरदेण सर्वशत्वा 
भावः नैव दोपः। फेवलिनां यजशानं तदविशयवत्‌ ज्ञायिकमनन्तानन्त 
परिमाय च, तेन तदनन्वमिति साक्षादबर्सीयते ठवो नानन्तत्वस्थ द्वानि मे 
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वा सर्वक्षवायाः। महान्यथा स्थितमर्थमन्यथा वेत्ति सर्वज्ञो यथार्थशत्वात्‌ 
इति न तेन सान्तमनन्तत्वेन परिच्छिन्न किन्तु अनन्तमनन्तत्वेन | 
"7 नया० 0० २२१ 


छश्--भग० ४॥४| १४२ 
८२--निय० १५८ 
८३--निय० श्प्र८ 
* सात 4 
१०उत्त० २५|१०१ १ 
२-'शबै० ४३ 
३--दशवै० ४३ 
४--इह हि. सकलघनपटल विनिर्मुक्शारददिनमणिरिव समन्ततः समस्त 
वस्तु स्तोमप्रकाशनैकस्वभावो जीवः, वस्य च तथाभूतस्वभावः केवलज्ञान- 
मित्ति व्यपदिश्यते 3 न» बृ० १ 
५--णाणावरणिज्के कम्मे दुविहे परणत्ते-तंजहा--देसपायावरणिण्के चेव 
सब्बणाणावरणिज्के चेव | -स्था० २४ 
६--भग० ७८ 
७-जैन० दी० ४१ 
छ--भग० ६|३२, प्रश्ञा० २३ 
&६-गर्ति पष्प, ठिदडपष्प, भव॑प्ष्प, पोग्गल परिणाम पष्प | ८:प्रशा? पद २३ 
१०-चाह्यान्यपि द्रव्याणि, कर्मणामुदयक्षयोपशमादिद्देवव उपलब्यन्ते, यथा 
वाक्यीपधिज्ञानावरण क्षयोपशमस्य, सुरापान॑ ज्ञानावरपोदयस्य, कथमन्यथा 
युक्तायुक्तविवेक-विकलतोपजा यते |-*- [ अज्ञा० पद० १७ ] 
११०--प्रज्ञा० पद्‌० श्३े 
१९--अशुत्तर कछिण पडिपुण्णं निरावरण वितिमिर बिशुद्धं लोगालोगप्पभावगं 
केपल बरनाणदंसण संमुप्पा इइ | --उत्त० २६७१ 
* रे“ मणपज्जवणास पुप जपमण परिचितियत्थपागडण | --में० गाया० ध८ 
१४--मनो द्र॒द्य स्थितानेव जानाति, न पुनश्चिन्तनीय वाह्मयघटादि वस्लू* 
गतानिति | --वि० भा० बृ० ग्राथा मश्४ 


श्ठ]ु जेन धर्म और दर्शन 


१५४-देव्बमणोपज्जाए. जाणुइ पासइ ये तम्गएशे ते! तेषावभासिए उप 
जाभइ वज्केणुमाणेणं | --वि० मा० गाथा" ८१४ 

१६--यथा प्राकृततीलोकः स्फुटमाकारैमनिसं भाव॑ जानाति, तथा मक 
पर्यंवज्ञान्यपि मनोद्रज्यगतानाकारानवलौक्य ते ते मानस भाव॑ जानात्ि | 

“-+वि० भा० बृ० १)३६ 

१७--सरूवी चेव अरूवी चेब-स्था० २११५७ 

१८--उत्त० ३६)४,६६ 

श१६--नं० २१ 

३२००-३० यु ६ पु ३० 

२१०-तन्हु० बै० 

२२-पुदबी काइयाणं ओरालिए जाव वणस्सइकाश्याणं-'वे इन्दियाणं*** 
अदिमंस सोणिय बद्धे वाहिरण ओरालिए, जाव चंउरिन्दियाणु-+++«* 
पतचिदिय तिरिक्ख जोणियाणं अद्विमंस सोणियन्हायु सिराबद्धे बाहिएए 
ओरालिए--मणस्साणं वि एव मेव****०-स्था० २१ 


२३--मनस्त्वपरिणतानिष्ट--पुदूगल-निचयरूप॑. द्रव्यमनः  अनिष्ठ्चिता- 
यवतनेन जीवस्य देहदौब॑ल्यायापत्त्या ह्न्निरद्ध बायुवद्‌ उपघातं जनसति, 
तदेबच शुभ-पुदुगलर्पिडरूपं तस्वानुकूलचिन्ताजनकत्वेन दृर्पाधभिनिवृ त्या 
मेपजवदनुग्रह चिघत्तें इत्ति-**** +-बिं० मा० 4० गाथा २२० 
२४--संकेतकाल प्रदत्त, भुतमन्थसम्बन्धिन वा घटांदि शब्दमनुसत्य वाच्य- 
बाचक मावेन संयोज्य 'घटोघट/े इत्यायन्वर्जल्‍्वाकार मतः भन्दोल्लेखा 


स्वित-मिन्द्रियादि निमितत यज्ञानमुदेति तच्छू ,र्त ज्ञनमित्ि 
“वि? भा० बृ० गाधा १०० 


र४+मंण ३१४४ 

२६--जैन० दी? २-२४ 

२७-७१ # दरें 

रेमलाक. # शेरेे 
२६--भ्रुतमनिन्द्रियस्प--*[ त० यू? रा२२*० ) 
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३०--जस्स ण नत्थि ईहा, अपोहो, मग्गणा, गवेसणा, चिन्ता, वीम॑सा सेख॑ 
असण्णिति लब्भई ज+नं० ४१ 
३१--जस्स ण॑ अत्प्यि ईहा, अपोहो, मण्शणा, गवेसणा, चिन्ता, वीम॑सा से ण॑ 
सण्णीति लब्मई--नं० ४० 
३२--बृ० भा० ११ 
३३--न्याय सू० १०१२ 
३४--सा० का० २७ 
३५४--शुत्त पुनः श्रुतज्ञानसमधिगम्य॑ वस्तूच्यते, विषये विषयिण उपचारात्‌-** 
+-तत्वा० श्लो० १११ ४० शश८ 
३६--तत्त्वा ० श्लो० २-२१ प० ३१८ 
३७--मणिष्जमाणें मणे-- **-भगर १३॥७ 
ऐे८--पब्बजीवाणं पिय णूं अक्खरस्स अणंत भागों निषच्चुम्धाडियो जइ पुण 
सो वि आबरिज्ञा तेणं जीवो अजीब पावेज्जा-** --नं० ४३ 
३६--शुदृवि मेहसमुदण, होइ पमाचंदसूराणं*०**“--मं० ४३ 
४०--सच्वजहरणं चिर्तत एगिन्दियार् --दशवै० चूर्णि मं० 
४१--स्त्यानध्युदयादव्यक्तचेतनानाम्‌**--आचा० बृ० ॥१३१७ 
४२०-जैन० दी० --३-४ 
४३--अणंता श्रामिणि बोहिय॑ पज्जवा | --भग० ८|२ 
( देखिए, दृत्ति और प्रजा० पद-५ ) 
४४--स्या ० मं० पृ० श्श्प 
४४-इनका क्रम--अवग्रह, ईहा, अवाय, धारणा है। डे 
४६--त्त० बृ० बू० २|८ बृ० १३१ 
४४--प्रशा० प० १८ 
४5--(क) दिशामूद अवलोय रे, पूरय ने जारी पश्चिम । 
उदय भाव ए जोय रे, पिण क्षयोपशम भाव नहिं॥ 
दे जैज्लु में रोग रे, वे चन्दा देखें प्रमुख। 
ते छै रोग प्रयोग रे, तिम विपरीतन जाप वो ॥ 
तचछु “रोग मिट जाय रे, तहा पछै देखें तिको | 


३०) 
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ए चेहूँ छुदा कद्ाय रे, रोग अने बलि नेत्र ने॥ 

उदवभाव छै रोग रे, चछु घछयोपशम भाव छै। 

ए. बेहु छुदा प्रयोग रे, तिय विध ए. पिण जाप वो || बल 
- भग० जीड़ ३॥६।६८५१ से ५५ तक | 


( ख ) चेतनास्वरूपत्वेइनवरत॑ जानानेमैन भवितज्य॑ जीवेन, कुतो वा 


पूर्वोपलब्धार्थविपयविस्मरणम्‌ १ 
ज्ञानस्योपलब्धिरूपत्वेन व्वक्ततेत्यात्मनापि व्यक्तत्रोधेन मवितव्यं, 
नाव्यक्तवोधेन | 

निश्चयकत्वेन ज्ञानस्य न कदाचित्‌ संशयोद्भवः स्यात्‌॥ शानस्य 
च निरवधित्वेनाशेपविपयग्रहणमापये त इति चेत्‌ ? नैब॑, कर्मवशवर्ति- 
लेनात्मन स्तजज्ञानस्य च विचित्रतात्‌॥ तथाहि कर्म निगड- 
नियन्त्रितोयमात्मा ****-* 

“*“चलस्वेभावो नानाथेंपु परिणममानः कृकलासबद्‌ अ्रब्यवस्थितोंद्‌ 
भ्रान्तमनाश्च_- कथमेकस्मिन्नथे चिरम॒ुपयोगवान्‌।  निसर्गत 
एबोत्कर्पाडुपयोगकालस्यान्तमुहूर्तमानत्वाघ ) समुन्नतघनाधन- 
घनपठला मिभूतमूर्तेभास्थतः प्रकाशस्वरूपत्वेडपि अस्पष्ट्पकाशोदू 


भवेवश्च*** +>-न्या० पत्त* १७७ 


४६--(क) मतिज्ञानदर्शनावरणजक्षयोपशमावस्थानिक्ष क्ती यो ज्ञान मद्भावः 


ज्ञायोपशमिकः श्रोध लब्धिरुच्यते --जैन० वर्क० २|शप्यश्०० १६७ 


( ख ] अर्थ-ग्रहण शक्तिः लब्धिः*-* --लघी* 


४०--_क) उपयोगः युनरथंग्रहयव्यापारः -+लघी० ५ 


[सर] ज्ञायोपशमिक ज्ञान में ज्ञानावरण और वीयान्तराय-- दोनो के 
क्षयोपशम की अपेक्षा होती है। 


४१-जजैन० दी० २१८ 


३२--जैन० दी शुरू 
५३--श्रोत्रादित्योपशमलब्धी सर्ता निद्‌ 'त्तिः शप्तुल्पादिका भवरति, यस्य सु 


लब्धि म॒स्त्येय॑ं थ्करारा न,खलु ठस्य प्राणिनः शप्कुल्यादयोडबयबा- 


निवर्तन्ते। तस्माल्‍्लब्ध्यादयशचलारोडपि -समुदिताः . शब्दादि* 
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विपयपरिच्छेदमापादयन्तः इन्द्रिय व्यपदेशमश्नुबते। एकेनाप्यवयवेन 
विकलमिन्द्रियं वोच्यते, न च स्वविषयग्रहणसमर्थ मवति**- 
[व० मा० श१६ ए० १६८] 
४४-स्वा० भम० १७, ४० १५४२३ 
५५--यदा शब्दोपयोगद्त्तिरात्मा भवति तदा ने शेपकरण-व्यापारः 
स्वल्पोप्यन्यत्र कान्‍्तद्विष्ठभ्यस्त विपयकलापात्‌ | श्रर्थान्तरोपयोगे हि 
प्राच्यमुपयोगबलमा जियते कर्मणा, शंख शब्दोप्ययुक्तस्य श्ूज्ञ शब्दविज्ञान- 
मस्तमिततन्निमांस भवति, अतः क्रमेप उपयोग एकस्मिन्नपि इन्द्रिय- 
विपये, किमुत वहुविधविशेषभाजीन्द्रियान्तरे, तस्मादेकेन्डियेण 
स्वात्मिनीपयुक्तः सर्वः प्राण्युपयोग॑ प्रति एकेन्द्रियो मबति । 
>>त० भा० २१६ ४० १६६ | 
५६--चेवना व्यापार उपयोगः --जैन० दी० २३ 
५७--उपयोगस्तु द्विविधा चेतना **-संविज्ञान लक्षणा अनुभवलक्षणा च। तत्र 
घढाद्युपल्ब्धिः संविज्ञान लक्षण, सुख-दुःखादिसवेदनानुभवलक्षणा, ज़्ु 
भयमुपयोग अहणाद्‌ गह्मते | -[ व० भा रा१६ ९० ६८] 
'८--एगिंदिय वियरलिदियाशरीरवेयरं वेयंति, नो माणसं वेयाणं बेयंति 
--( प्रशा०'पत्र० ३५ ) 
'४६--(क) स्था० १० 
(व) आचा० नि० 
६०--संज्ञानं संशा, आमोग इल्र्थः मनोविशानमिल्यन्य--स्था० दृ० १०-७२ 
६१० भरा० २०१, 
६२--अकड करिस्समित्ति मण्णमाणृ*०-« '““आचा० शर१ 
६३-(क) ओप-शानम-ओ्रोघः' सामान्यम5 अप्रविसक्त रूपम, यत्र ने 
स्पर्शनादीनीन्द्रियारि तानि मनो  निमित्तमाश्रयन्ते, केवलं 
* मझ्ावरणीयक्षयोपशम एवं तस्य शानस्योत्पत्ती निमित्तम& यथा 
पह्ल्यादीनां निम्बादी  अभिसपंणश्ानं न स्पर्शननिमित्तं, न मनों 
निमिसमित्ति तस्मातू तत्र मत्यशानावरण क्षयोपशम एवं केवल 
निमित्तीकियते ओोष-श्ञानस्य |--( त० भा० टी० श१४ ४०७६ ) 
(व) स्था० हु० पृ० घूम्प की 5 
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&६४--य्रज्ञा> प० ३५ 
६५--प्रज्ञा० प० २३ 
&६६--स्था* १०-७०८ 
६७--अ्रपहद्विए कोहे---निरालम्ब्न एव केवल क्रोध वेदनीयोदयाहुपजायेत 
>-्य्ज्ञा० प०-३४ 
दृष---प्रद्धा० प० रद 
६६--दे ऊबएसेणं जस्स ण॑ अत्ति अमिसंधारण पृव्विया करण सत्ती पेखं 
सण्पीति लब्मई नं? १४० 
७०->-जेसि केसिंचि पाणाण अभिक्‍कतं, पडिक्कत, संकुचियं, पसारियं रुय॑ं, 
मंद, तसियं, पलाइयं, आगइ-गई-बिन्‍नाया--दशवे० ४६ 
७१०--यो हि शिक्षाक्रियात्मार्थग्राही संशी स उच्चते*० --त० सा० 8३ 
७२--अबग्रहेहवाय धारणाः | वत्वा* ११५ 
७३--मवि+ स्मृति, संशा, चिन्ता, अमिनिवोध-इत्यनर्थान्तरम | 
“-प्रत्वा० ११३ 
७४+>>महा ० पु १८११८ 
७प५--इन्द्रियाथभिया बुद्धि, शनि त्वागमपूर्वकर्म्‌ | 
सदनुष्ठानवच्चेतद्‌ - असंमोहो5मिघीयते ]) 
रलोपलम्भतज्ज्ञानं, तत्‌ प्राप्त्यादिययाक्रमम्‌ | 
इद्देदादरयं साधु, शैेयं वुध्यादिसिद्धये ॥| 
रलोपलम्म--इर्द्रिय और श्र्य के सद्दारे उत्पन्न होने वाली घुद्धि; नैसे--प€ 
रक्ष ई | 
सक्ष-साव--क्रागम पर्दित रत्न के लद्॑णों का शान । 
स्नयाति--सम्पक्‌ रूप में उठे झदय करना । 
७६--तुतना कीलिए--अन्यप्त मना अबूय सादसंमन्पप्न सना प्रभूष ना 
श्रौपमिति मनसा प्ोंब पर्य्ि मनसा अआयोदि) काम, संडल्यो 
पिचिडित्सा, अदा, भभदा, धविस्पृवि हु थीं मां रिप्पेतत्‌ सर्ये मनएव 
_-यु€० प्र १४१३ 
३३--(७) छपुड़े मंठे | मुत्रिय पास, अ्युई गुड्ियं प्रायई, संवुदाणंडर 
मुजिय पावर । 
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गोयमा ! संबुडे विसुविणं पासइ, असंथुड़े वि सुविशं पासइ, संबुडा- 
संवुडे वि सुविश पासइ | संबुडे सुबिणं पासति अहातच्च॑ पासति। 
असंबुढे सुविणं पासत्ति तहा वा त॑ होज्जा, अन्नहावातं होज्जा संबुडा- 
संबुड़े सुविणं पासति एवं चेब। --[ भग० १६॥६ ] 
(ख) सुमिणं दंसणें वा से असमुप्यण्ण-पुन्बे समुप्पज्जेज्जा अहा तच्च सुमिर्ण 

पासितए |--दशा० ४ 

७८+७-कविविद्दे प॑ भंते | सुविण दंसणे पणणत्ते ? 
गोयमा | पंचविद्दे सुविण दंसणे पर्णत्ते-तंजहा अहातल्चे, पयाणे, चित्ता 
मुबिणे, तब्बीवरीए, अवन्त दसणे ->भग० १६॥६ 

७६-मभग० जोड़ १६॥६ 

८०--मुत्तेशं भते | सुविणं पासति जागरे सुविणं पासति मुत्त जागरे सुविशां 
प्रासति १ 
गोयमा | नो सुत्ते सुविश पासई, नो जागरे सुविण्ण पासई सुत्त जागरे 
सुवि् पासई --भग० १६॥६ 

८१--शाब्दिक नय की दृष्ि से | 

5२-अ्राव० ( मलय गिरीय बृत्ति ) --पत्र ४६६-४०० 

5३>-शा० सु० १७ 

5४--स्था> २१ 

5३--स्था० २॥१ 


प्र ससे, ण फासे, ->त्राचा० १४१६ ३३३ 
» १५१६-३१२ 


गउम ग्राहग-पत्रोगा | 
इब्व विननेशो ॥ दशवै० नि०ए ४॥ ३४० 
एवं होई जीबोति। 
उप्पायञ्नरो अन्नोी ॥४॥ २५६ 
अ्रत्यि वा नत्यि या जीवो ) 
देवदत्तस्स ॥ -+दशवै० मनि० ४२५० 
नचबखुणा ॥ “देशवै० नि० ४२६० 
डिसेहओ सिद्ध संगोगाई चउकी पि 
भा० गाया १४७४ 
६१३ २२ 
+ उत्त० २८१० 
इणेय *-****उत्त०२८|१० 
थे फ्रासे «० -आजचा० ६।१)३३३ 
तसे णथ चउरसे य परिमंडले, ण किन्‍्हे, णे 
लद्दे, ग सुक्किल्ले, ण सुरहिगंधे, ण दुरहिगंधे, ण 
3» थे गहुरे, ण ककक्‍्खड़े, ण सछए, ये गरूए, णु 
पिडे, ग छुकखे, थे काऊ, णु रुद्दे, थ संगे, 
हवा, परिण्णे सस्णे। 

"“आंचा० ३।१॥३३१ 
० ६।१।३ ३२ न 
िप विद ] मई वृत्थ थे गाहिदालडल- 

आनचा० ६१)२२० 


+ आठ ; 


(--सेण सद्दे, ष रूवे, ण गनन्‍्थे, ण रसे, ण फासे, --आचा० १॥४॥६ ३३३ 
२--न्नरूबी सत्ता***** *नआ्राचा० १|४॥६-३२१२ 
३०-अह् १-१-१ 
४--देहिंदिया इरित्तो, आया खलु गज्क ग्राहग-पश्रोगा | 
संडासो श्रय पिण्डो अपकारो इव्व विन्नेश्रो | दशवे० नि० ४ ॥ ३४० 
५--जो चिंतेई सरीरे, नत्यि अरहं स एवं होई जीवोति | 
न ऊ जीवम्मि अंसते, संसय उप्पायश्रों अन्नो ॥/। २४६ 
जीवस्स एस धम्मो, जा ईहा अत्थि वा नत्थि चा जीवो । 
खाणु मगणुस्साणुगया, जद ईहा देवदत्तस्स ॥ --दशवै० मि० ४२५० 
६--अ्र्णिदियगुर जीव॑, हुन्नेय॑ मंस-चक्खुणा | --देशवै० नि० ४२६० 
७--असझओऔो नत्थि निस्ेहो, संजोगाइपडिसेहओ सिद्ध संजोगाइ चउको पि 
सिद्ध मत्थंतरे निययं |--वि० मा? गाथा १५७४ 
८--अरूबी सत्ता -***००आचा० ६॥ १३३२ 
६--जीवो उपग्मोग लक्खणों -***-* उत्त० २८१० 
१०--नाणेणं दंसणेण च सुदणेय दुहणेय-***-*उत्त०२८१० 
(१--सेण सद्देण खे ण गंधे थ रसे ण फासे -----“आज्चा० ६।१)३३३ 
१२--सेण दीहे थ हस्से थ बड्ले ण तसे ण चउर॑से ण॑ परिमंडले, थ किन्हे, थ 
पीले | ण लोहिए, ण हालिदे, ण सुकिहले, ण सुरहिगंधे, प दुरहियंधे, ण 
तित्ते, ण॒ कडुए, ण कसाए, ण महुरे, ण कक्खड़े, ण मछए, थ गरूए, थे 
लहुए, ण सीए, ण उन्हे, ण णिद्धे, ण लुक्खे, थ काऊ, ण॒ रूह, थ संगे, 
प दत्पि, ण पुरिसे, ण्‌ अन्नहा, परिण्णे सण्णे। 


>->आचा० ३।१।३३१ 
(र--अपयर्स परयं णत्थि-*----आजचा० ६|१३३२ ाः 


१ ४-- रे सरा मिपक्ति, तफ़ा ज़र्दण विजद | मई वत्य पथ गराहिवा:-*«« 
ऋआचा० 8३ ३०९ 


+ आठ $ 


१-सेण सद्दे, ण रूवे, ण गन्‍्धे, ण रसे, य फासे, “अ्राचा* १।५॥६ ३३३ 

२--अरूबी सत्ता***** “*आचा० १|४।६-३३२ 

रेशामह्मय १-१-१ 

४--देहिंदिया इरित्ती, आया खलु गज्फ ग्राहग-पञ्रोगा । 
संडासो श्य पिण्डो अपकारों इब्व विन्नेझो )| दशवै० नि० ४॥ ३४० 

५--जो चितेई सरीरे, नत्थि अ्रहं स एवं होई जीवोति । 
न ऊ जीवम्मि झंसते, संसय उप्पायश्री अ्न्नो ॥/ | २४६ 
घीवस्स एस धम्मो, जा ईहा अत्थि वा नत्थि वा जीवो | 
खाणु मणुस्साणुगया, जह ईहा देवदत्तस्स । दशवै० नि० ४२४० 

६--्रणिदियगुण जीव॑, ढुन्तेयं मंस-चक्खुणा | “देशवै० नि० ४२६० 

७--असओ नत्थि मिसेही, संजोगाइपडिसेदओ सिद्ध संगोगाई चउका पि 
सिद्ध मत्यंतरे निययं ॥--वि० भा० गाथा १५७४ 

८--अरूबी सत्ता-*****“*आचा० ६॥१३३२ 

६--जीवो उवश्रोग लक्खणो “****-उत्त० २८|१० 

१०--नाणेणं दंसणेण च सुहरणेय दुहुणेय *-**उत्त०२८्य १० 

११--सेण सद्दे ५ खे ण॒ गंधे थ रसे ण फासे “** *“आचा० ६|१।३३३ 

१२--सेण दीहै प हस्से ण बड्े ण तंसे ण चउरसे ण परिमंडले, ण किन्हे, थ 
पीले | ण लोहिए, ण हालिद्दे, ण सुकिल्ले, ण सुरहियंधे, प ढुरहियंधे, ण 
तित्ते, ण॒ कड्डुए, ण कसाए, ण महुरे, ण कक्खड़े, ण मए, ण गरूए, थे 
लहुए, य सीए, ण उन्हे, ण॒ पिद्धे, ण लुक्खे, ण काऊ, ण रुद्ढे, य संगे, 
पथ इत्थि, ण पुरिसे, ण॒ अन्‍्नद्वा, परिष्णे सण्णे। 


--आचा० शा ३३१ 
१३--अपयस्स पय पत्थि-----आचा० ६॥१।३३२ "५ 


१४-म्च्चे स्ररा िपड्टति, तका ज़रूण विजद ] मई तत्य ण॑ गाहिवा-“*** 
अाचा? ६३) ३ ३० 
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१४--अस्तीति शाश्वतग्राही, नास्तीस्युच्छेददर्शनम्‌ | 
तस्मादस्तित्व-नास्वित्वे, नाश्रीयेत विचचचेणः ]|--भा० का० १०|१९ 
१६:--आ्रात्मेत्यपि प्रद्ापितनमनात्मत्यपि देशितम्‌ | 
बुद्धै्नात्मा नचानात्मा, कश्चिदित्यपि देशितम्‌ ॥--मा० का० १६६ 
१७--सुख-दुख ज्ञान निरुपत्त्यविशेषादेकात्म्यमम्‌ | बें* सू० ३२१६ 
श्प--(क) व्यवस्थातो नाना | चै० सू० श२२० 
(ख) जीवस्तु प्रति शरीर मिन्‍ना--तके सं० 
१६--न हन्यते हन्यमाने शरीरे-*+*--कठ० उप० १-२ १४१८ 
२०--इन्द्रियों से मन श्रेष्ठ या उत्कृष्ट है| मन से बुद्धि, बुद्धि से महत्तत्व, 
मदत्तत्व से अव्यक्ष और अव्यक्त से पुरुष श्रेष्ठ है। वह व्यापक तथा 
अलिज्ञ है | --केंठ० उप० २|३|७८० 
पुरुष से पर ( श्रेष्ठ या उच्छृष्ठ ) और कोई कुछ नहीं है | वह यूद्दमता 
की पराकाष्ठा है | ->कठ० उप० १३१० ११ 
२१--ईशाबास्पमिदं सर्च | यत्‌ किश्ल जगत्वां जगत्‌ --रैशा* उप० 
२२--श्रविकार्यो डयमुच्यते **० ***गी ० २--२५, 
२३--यतो वाचो निवर्तन्ते-अप्राप्प मनसा सह “पत्र उप० २४ 
२५--४ एस नेति नेति****“बृह० उप० ४-५-१५७ 
२५--अस्थूल मन एवं द्वमदीर्घमलोद्वितमस्नेहमच्छाय मतमीअ्वाप्वनाकाश 
मसद्ठमरसमगन्धमचत्षुप्कमभ्रोत्रमवा ग 5१नो तेजस्कमप्राणमसुखमनन्तर- 
मवाह्यम्‌-"**«बृह० उप००-३।८०|८ 
२६--पैच० उप०-२। ११ 
२७-- » शायर 
रुप 33 आए परे! 
र६+5 »%. आआशिरर 
शे०न+ के. आाराश?र 
शेहना 9 आएरिणर? 
३२-ण हि इन्दियाणि जीवा, काया पुण छपर य्रारप्णण्येदि| 
हू इबदि तेमु पायं, दीवोधिय ते परहवउन्ठि ॥ 


जैन धर्म और दर्शन [ ३४ 


जाणादि पस्सदि सब्बं, इच्छदि सुख विभेदि दुक्खादो | 
कुब्वदि हिंदमहिदं वा, भुंजदि जीवो फल तेसिं॥ 

“पञ्चा* १२६, १३० 
अर्थात्‌--इन्द्रियाँ जीव नहीं हैं, छह प्रकार के शरीर भी जीव नहीं हैं। 
उनमें जो शान है, वह जीव है। 
उसके लक्षण हैं--शान, दर्शन, सुख की इच्छा, दुख का भय हिंत अहित 
करण उनका फल भोग। 

श३-- . सुद छुश्ख जाशुणावा, हिंदपरियम्म॑ वे अहिद भीसत्तं | 
जस्स ण विजदि णिच्चं, त॑ समणा बिंति अजीव ॥ 
३४--जिनमें सुख-दुख का शान, हित का श्रनुराग, अहित का भय, नहीं 
होता, वै अजीब हैं | 
(क) कृत्रिम उद्भिज अपने आप बढ़ जाता है। फिर भी सजीब पौधे 
को बढ़ती और इसकी बढ़ती में गहरा अन्तर है। सजीव पौधा अपने श्राप ही 
अपने कलेवर के भीतर होने वाली स्वाभाविक प्रक्रियाओं के फलस्वरूप 
बढ़ता है। 
इसके विपरीत '*****जड़ पदार्थ से तैयार किया हुआ उद्‌मिज बाहरी 
क्रिया का ही परिणाम है। +-हि० भा० खण्ड १, पृ० ४१ 
(ख) सजीव पदाथे बढ़ते हैं श्रौर निर्जीब नहीं बढ़ते, लेकिन क्‍या चीनी 
का रब चीनी के संपृक्त घोल में रखे जाने पर नहीं बढ़ता १ यही वात 
पत्थरी और कुछ चट्टानों के बारे में भी कही जा सकती है, जो एंघ्वी के नीचे 
से बढ़कर छोटे या बड़े आकार प्रहण॒ कर लेते हैं। एक ओर हम आम की 
गुड्ली से एक पतली शाखा निकलते हुए. देखते हैं और इसे एक छोटे पौधे 
श्रीर अन्त में एक पूरे वृक्ष के रुप में बढ़ते हुए पाते हैं, और दूससी ओर एक 
पिल्ले को धीरे २ बढ़ते हुए देखते हैं और एक दिन वह पूरे कुत्ते के बराबर हो 
जा है | लेकिन इन दोनों प्रकार के वढ़ाव में अन्तर है। चीनी के रवे या 
परैथर का बढ़ाब उनकी सतह पर अधिकाधिक नए. पर्त के जमाव होने की 
बजह से होता है | परन्तु इसके विपरीत छोटे पेड़ या पिल्‍ले अपने शरीर के 
भीवर खाद्य पदार्थों के प्रहण करने से बढ़कर पूरे डोलडील के हो जाते हैं। 


जैन धर्म और दर्शन [३३ 

४०--सौडियम ( 5000 ) धातु के इकड़े पानी में तैरकुआ कीड़ो की 

तरह तीत्रता से इधर-उधर दौड़ते हैं ओर शीघ्र ही रासायनिक क्रिया के 
कारण समास होकर लुप्त हो जाते हैं । 

० "8 “-हिं० भा० खण्ड १ ० श३८ 

+ 7६ बा यबोी बा--बृह० उप० ४॥६॥२ 
-व+छान्दो० उप ५१८११ 
« इद शरीरमनुप्रविष्ट+--कौपी ० २७४२० 
ह पुर 
४4।च्‌ ४ंथिव्या ज्यायानन्तरिक्षा ज्यायान्‌ 
“+छोदी० उप० ३|१४।३ 
*प लोयप्पमाणे |-मग० २१० 
४०--जैन० दो० प्र 


हे ॥ नमक 


: आ्तस्तिष्ठत्ति। पाररैश्चाधारवशेन 


< हवंति जे जीवा।) 
येब. ने माइत्ति॥ 
पण्णता ते जइ सरिसवमित्ता जम्बू- 


7७॥ जिशेद्दि पण्णतता। 
ज॑बूदीवे न माईतिग॥ 
+>सेन० उल्लास ३ प्रश्न-२६६ 
जीवा जिणेद्ि पण्णत्ता ] 
जंबूदीवे न माइतिं ) 
सेन उल्लात ३-प्रश्न-२६६ 


फरपा98०0.. ४०8. ए०प्रए 
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अतएब पशुओ ओर पौधो का बढ़ाव भीतर से होता है और निर्जीव पदार्थों 
का बढ़ाव यदि होता है तो वाहर से | --हि० भा० खण्ड १ प्र० ५० 
३४-श्राणी-सजीव और अजीव दोनों प्रकार का आदह्वार लेते हैं | किन छस्ते 
लेने के बाद वह सब अजीब हो जाता है। अजीव-पदार्थों को जीव स्वरूप में 
कैसे परिवर्तित करते हैं, यह आज भी विज्ञान के लिए रहस्य है | वैज्ञानिकों 
के अ्रमुसार बृत्त निर्यीव पदार्थों से वना आहार लेते हैं। वह उनमें पहुँचकर 
सजीब कोष्ठो का रूप धारण कर लेता है | वे नि्जोव पदार्थ सजीब बन गए, 
इसका श्रेय 'क्लोरोफिल” को है। वे इस रहस्यमय पद्धति को नहीं जान सके 
हैं, जिसके द्वारा 'क्लोरो फिल' निर्मीव को सजीब में परिवर्तित कर देता है। 
जेन-हाष्टि के अनुसार निर्जीव आहार को स्वरूप में परिणित करने वाली 
शक्ति आहार-पर्याप्ति है। वह जीवन-शक्ति की आधार-शिला होती है और 
उसी के सहकार से शरीर आदि का निर्माण होता है | 

३६--लजाबती की पत्तियाँ स्पशं करते ही मूछित हो जाती हैँ। आप जानते 
हैं कि आकाश में विद्युत्‌ का प्रहार होते ही खेतों में चरते हुए सगों का मुण्ड 
भयभीत्त द्वोकर तितर-विवर हो जाता है। वादिका में विहार करते हुए 
बिहंगो में कौलाहल मच जाता है औ्रौर खाद पर सोया हुआ्रा अवोध बालक 
चौक पड़ता है। परन्तु खेत की मेड़, वाटिका के फौव्वारे तथा बालक की खाद 
पर स्प्रष्टतया कोई प्रभाव नहीं पड़ता | ऐसा क्यो होता है? क्या कभी 
आपने इसकी ओर ध्यान दिया १ इन सारी घटनाओ की जड़ में एक ही रहस्य 
है और यह भी सजीव प्रकृति की प्रधानता है | यह जीवों की उत्तेजना शक्ति 
और प्रतिक्रिया है। यह गुण लजावती, हरिण, विहंग, बालक अथवा अन्य 
जीवो में उपस्थित है, परन्त किसी मे कम, किसी में अधिक | आधाव के 
अतिरिक्त अन्य अनेक कारपो का भी ग्राणियो पर प्रभाव पड़ता है । 

+-हि० भा०--खश्ड १ पृ० ४२ 


३७--मग० रा 
३८--सुहुमेय वायुकायेण कु पोग्गलकायं, एयंत॑, वे यंतं चलंत॑ सुन्मंतं कंदंत 
पद्धत॑, उदीरंत॑, त॑ मार्वं परियम्तं सब्ब॑ सियं जीवा-- स्थार ७ 


३&६--सगर २६० 
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४०-सोडियम ( $00ंएा। ) धातु के डुकड़े पानी में तैरकुआ कीड़ो की 
तरह तीमता से इधर-उधर दौड़ते हैं और शीघ्र ही रासायनिक क्रिया के 
कारण समाप्त होकर लुप्त हो जाते है | 
-हि० भा० खण्ड ह [० १३८७ 
४१--यथा बीहि मां यवो वा--बृह० उप० ५६१ 
४३--प्रदेश मात्रम--छान्‍्दो ० उप ५।१८|१ 
४३--एप प्रज्ञात्मा इर्द शरीरमनुप्रविष्ट:--कौपी ० ३५॥४॥२० 
४४--स्वंगतम्‌--मुए्डकोप ० ११६ 
४५--एप म आत्ान्तर हृदये ज्यायान्‌ प्थिव्या ज्यायानन्तरिक्षा ज्यायान्‌ 
दिवो ज्यायानभ्यों लोकेन्यः |. --छांदो० उप० ३१५३ 
४६--गीव त्थि काए--लोए, लोय मेत्ते लोयप्पमाणे |-भग० २१० 
४०-+जैन० दी० पर 
४०७--भग० ६॥६| १७ 
४८--चत्तारि पएसग्गेण' तुल्ला "०६०५ *-* 
४६--लोकस्ताबदय॑सूहमजीयै निरन्तर भ्तस्तिष्ठति | वादरैश्वाधारवशेन 
फ्रचिदेव ]--पर० प्र० बृ० २।१०७ 
५०-- अद्वाज्मलगपमाणे, पुढबीकाएं हवंति जे जीवा।| 
ते पारेवयमित्ता जंबूदीे ने माइत्ति॥ 
५१--एगस्मि दगविन्दुम्मिमे जे जिगवरेहिं पण्णता ते जद सरिसवमित्ता जम्बू- 
दीवे न माइति) 
४२-- परद्ठि तन्दुल मित्ता तेक जीवा जिशेहिं पण्णत्ता। 
मत्थ पलिक्ख पमाणा, जंबूदीये न माइंति॥| 
--पस्ेन० उल्लास ३ प्रश्न-२६६ 
अरेणण जे लिंबपत्तपरिसा बाऊ जीवा जिणेहिं पण्णता | 
ते जद खसखसभित्ता, जंबूदीवे न माइति ॥ 
+-सेन उल्लास ३-प्रश्न-२६६ 
, १४-+होमर--आुनान का प्रसिद्ध कवि 
- पा रण्पए -तह्यत करवाए. बढणा8 इ०पा! 
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अतएव पशुओ ओर पौधों का बढ़ाव भीतर से होता है और निर्णीब पदार्थों 
का बढ़ाव यदि होता है तो बाहर से | --हि० मा० खण्ड १ परृ० ५० 
३५--श्राणी-सजीव और अजीय दोनों प्रकार का आहार लेते हैं | किन्तु उसे 
लेने के बाद वह सब अजीब हो जाता है। अजीव-पदार्थों क्रो जीब स्वरूप में 
कैसे परिवर्तित करते हैं, यह आज भी विज्ञान के लिए रहस्य है | वैशानिकों 
के अनुसार वृक्ष निर्योव पदार्थों से बना आहार लेते हैं। वह उनमें पहुँचकर 
स्जीब कोष्ठो का रूप धारण कर लेता है | वे निर्जीब पदार्थ सजीब बन गए, 
इसका भ्रेय “"क्लोरोफिल” को है | वे इस रहस्यमय पद्धति को नहीं जान सके 
हैं, जिसके द्वारा 'क्लोरो फिल' निर्यीव को सजीव में परित्र्तित कर देता है | 
जैन-हष्टि के अनुसार निर्जीव आहार को स्वरूप में परिणित् करने वाली 
शक्ति आहार-पर्याप्ति है। वह जीवन-शक्ति की श्राधार-शिला होती है और 
उसी के सहकार से शरीर आदि का निर्माण होता है ) 

३६--लजावत्ती की पत्तियाँ स्पर्श करते ही मूछित हो जाती हैं। आप जानते 
हैं कि आकाश में विद्युत्‌ का प्रहार होते ही खेतों में चरते हुए मुगो का भुण्ड 
भयभीत होकर तितर-वित्तर हो जाता है| वाटिका में विहार करते हुए 
विहंगो में कोलाहल मच जाता है और खाद पर सोया हुआ अवोध वालक 
चौक पढ़ता है | परन्तु खेत की मेड़, वाटिका के फौब्वारे तथा वालक की खाद 
पर सुपष्ठतया कोई प्रमाव नही पड़ता | ऐसा क्यो होता है? क्‍या कभी 
आपने इसकी ओर ध्यान दिया १ इन सारी घटनाओं की जड़ में एक ही रहस्य 
है और यह भी सजीव प्रकृति की प्रधानता है। यह जीवों की उत्तेजना शक्ति 
और प्रतिक्रिया है | यह गुण लजावती, हरिण, विहंग, वालक अथवा अन्य 
जीवो में उपस्थित है, परन्तु किसी में कम, किसी में अधिक । श्राघात के 
अतिरिक्त अन्य अनेक कारणो का भी प्राणियों पर प्रभाव पढ़वा है | 

“-+हिं० भा०--खएड ३ प्रृ० ४२ 

३७--भग० २४ 

३८--मुहुमेय वायुकायेणं फुर्ड पीग्गलकायं, एयंत॑, वे यंत॑ चलंत॑ सुब्भंत॑ कंदंत 

घद्व तं, उदीरंतं, व॑ भाव॑ परिणमतं सब्ब॑ मियं जीवा-- स्था० ७ 


बे६-“भग० २३१० 
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४०--सोडियम ( 50परीपा। ) घातु के डुकड़े पानी में तेरकुआ कीड़ो की 
तरह तीजता से इधर-उधर दौड़ते हैं और शीघ्र ही रासायनिक क्रिया के 
कारण समाप्त होकर लुप्त हो जाते हैं। 
--+हि० भा० खण्ड ५ ए० १३१८ 
४१०--यथा अीहि वां यवो वा--बह० उप० ५॥६।१ 
४२-्रदेश मात्रम-छान्‍्दो ० उप ५॥ १८८१ 
४३--एप प्रज्ञात्मा इदं शरीरमनुप्रविष्+--कौपी ० ३५४२० 
४४--सवंगतमू--मुएडकोप ० ११६ 
४५--एप म आत्मान्तर हृदये ज्यायान्‌ प्रथिव्या ज्यायानन्तरिक्षा ज्यायान्‌ 
दिवो ज्यायानभ्यों लोकेम्यः॥._ +छांदो० उप० शश्थर३ 
४६--जीवत्थि काए--लोए, लोय मेत्ते लोयप्पमाणे [--भग० २॥१० 
४०--जैन० दी० ८२ 
४७--मग० ६॥६।१७ 
४८--चत्तारि पएसग्गेण' तुल्ला २९ **२*** 
४६--लोकस्तावदय॑ यूइ्मजीय निरन्तर भ्वस्तिष्ठति | वादरेश्चाधारवशेन 
कचिदेव [>-पर० प्र० बृ० २१०७ 
४०-- अद्वाउ्मलगपमाणे, पुठवीकाए हृवंति जे जीवा। 
ते पारेवयमित्ता जंबूदीवे न माइत्ति॥ 
४१--एग़म्मि दगविन्दुम्मिमे जे जिषवरेहि पण्णत्ता ते जइ सरिसवमित्ता जम्बू- 
दीवे न माइति । 
५४२--  वरष्टि तन्‍्दुल मित्ता तेक जीवा जिणेद पण्णत्ता। 
मत्थ पलिक्ख पमाणा, जंबूदीवे न माइति॥ 
--सेन० उल्लास हे प्रस्न-र६६ 
भरे जे लिंवपत्ततरिसा बाऊ जीवा जिगेहिं पण्णता। 
ते जइ खसखसमित्ता, जंबूदीवे न माइंति॥ 
सेन उल्लास ३-प्रश्न-२६६ 
, ४४--होमर--अुनान का प्रसिद्ध कबि ! 
+-+प ०८० एणफः. त०णते अरएक्णडुलआ. बं0ाा6ह. इ०प्रए 
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व80व 0:ए४९॥ 8078, ए०ए/ '०४६ टदरं।०0 8०73, एणाए 
च6॥ प्राधर०8छ0॥ 8&60008, #०प7/ 4९88 9808.07009 078 
चाव | 0067 ४003 तेखवे 8 हृश्दांग 0 उग0कछ 0 
जाग 66 970! 8 409772०4. रंघव&ांध० 09999 8९ए87869 
बाचे 50080888, 09387ए9 से #परयोगाह्ठ ०8006 हां 
ई0ए्रांगह को हंफरबहुपात9/७- 0079786008, एफां8 88 8 
एप्गभंत 77807७घां647 9700888 48 8०8७०|७ 97 #॥6 पाँव, 
कप एक ए0प 868 07 वाश्का। 07वा 9 छकए 8876 
॥00ए 078 0 69986 गराहठहल्ग्रांठए 806 880 (70 6886 वै।- 
वदाशिहिपर्दीए वेल्ववे 8085) 8शाइशा07,. गण थावे 
8970४8ि07 8०8 60 छषा56 ? 8708 7०7 ॥8९४ (80/९४७ पि०॥- 
87 008 ०0 66 ए8&660व8 ० वां०७ 00 408697९708 0800- 
एछ 006 9 86 ठाशडं 0 आावब्ा'त9व| ?०-६२०-४०७ ठ6म0 
700 8807697 (06 प्रष्रा।80. प्राेशः४2ताप हु 48 768 00:708- 
ग्रवे 07 08/68) 607 क्रपाँईए 08096शा 7066पॉ४४ 9700888 
के ऐंप० 9॥67०79808 0 00०30ं०प87088-/ 
घ४--नहिं आत्मानमेकमाधारभूतमन्तरेण संकलनाप्रत्ययो घटते | तथाहि प्रत्येक 
पमिन्द्रियेः स्वविषयग्रदरणें सति परविषये था प्रवृतेरेकस्य च परिब्छेतुर- 
भावात्‌, मया पश्चापि विपयाः परिच्छिनना इत्यात्मकस्य संकलनाग्रत्ययस्था- 
उमाब इति | खज़० बृ० १८5 
५.६--विज्ञा० रूप० प्रृष्ठ-३६७, 
५७--आया मैँते | काये अन्‍्ने काये | गोयमा आया काये वि अन्‍्ने वि काये। 
रूवि भन्‍्ते | काये अदवि काये ह भोयमा ! रुवि पि काये अरु वि 
पिकाये | एवं एकेके पुच्छा-गोयमा | सचित्ते वि काये अचित्ते वि काये । 
>-भग० १३७० ४६५ 


प्८-->भंग ० १४-४-४२ श्र 

प६&-+भग० १७-२- 

६०--मूतेम्यः करयंचिदन्य एवं शरीरेव सद्द अन्योन्‍्यानुवेयादनन्योषि | 
-फ्नग्-पशर्८ 


६१-“-आचा* शशादी १७१,१७२, भग०-१७-२- 
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६२--त था सहेत॒ुकोपि, नारकतियंच मनुष्यामरसमवोपादानकर्मणा तथा तथा विक्रिय- 

माणल्वात्‌ पर्यायरूपतयेति ] तथात्मस्वरूपाउप्रच्युतेनित्त्वादह्देतुकोपि 
“पत्र० १११८ 

६३--पत्र०-१| १॥८ 

६४--पावलोक के सिद्धान्त को प्रद्॒त्तिवाद कहते हैं। उसका कहना है कि 
समस्त मानसिक क्रियाएं शारीरिक प्रवृत्तिगति के साथ होठी हैं। 
मानसिक क्रिया और शारीरिक प्रवृति अमिन्‍न सहचर क्या अमभिन्‍न ही है १ 

६५४--इमम्मि शरीरए सठिसिरासयं नामिप्यभवार्ण छद्दगामिषीणं सिरं उब- 


गयाणं जा उ रसहरणिश्रोति बुच॒इ | जार्सि एं निदवघाएणं चवखूसोय- 
घाण जिहावलं भवइ । --तन्दु० बै० 


६६--माणवेत्ति वा ( अनादित्वात्‌ पुराण इल्यर्थः ) अंतरप्पातिवा ( अन्तर- 
मध्यरूप आत्मा, ने शरीर रूपए ) --भग० २०२ 

६७--जम्दाणं कसिणे पडिपुर्णगे, लोगाग्रासपएसतुल्ले जीवैत्ति वत्तव्वं सिया |*** 

इ८--मिल्ु० न्‍्या० ७-२ 

६६--ण एवं भूत॑ वा भरं वा भविस्सइ वा, ज॑ जीवा अजीवा भविस्संति 

अजीवा वा जीवा मविस्संति | -स्था० १० 

७०--जन्ने जीवा उद्दइता उददइत्ता तत्येव तत्येव सुज्जो भुज्जो पच्चायंति एवं 
रागा लोगद्विति पण्णत्ता | +>स्था० १० 

७१--सएण विषमाएण पुदों बय॑ पफुब्बद | --आचा० शरा६ 

७२--कस्मियाए; संगियाए| ->-भग० २५ 

७३-्था० ६-६८६ 

७४--दशबै० ८३६ 

७५४--मगी० शरर्‌ 

७६-भी* ८३२६ 

७७७८७--७+«० «० ०००» ०७ न 


४८--न्याय सू० ३-२-११ 
५६-न्याय चु० ३-१-३१२ 
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८०--वाल ररीर॑ देह तरपुर्व्य इ दिया इमत्ताओ | 
जुवदेहों वालादिबव त जस्स देहों स देहित्ति |] --वि० भा० 
८१--४० 8०पो बज ए8 छ९६ए९४ ॥87 8शा07॥ 8-60 ए-- 
“वए6 80णी 788 8 स्कंपादोी शांत छत छवी। 
70व 07६ 7व 08 80796 ग्राध्याए ध0९8--72,4 70, 
परननों 90998 ४80 एश0६७०॥:४१ धा90 [06 8 8600006 08शंणाह 
60 8ए९7"ए 070 एछ06 ब्रा 075 ( 769788 ) 607 #॥8 
[डा धंता68 5000077शा076७, 
८३--काल के सबसे सूद्रम भाग को अर्थात्‌ जिसके दो टुकड़े न हो सकें, उसे 
'समय' कहा जाता है | 
प्र४०-+भग ० १७ 
८५--जीवैणं भंते सउद्दोण सकम्मे, सवले, सवीरिए, सपुरिसकार परिकमो, 
आधयभावेण जीवभाव॑ उवदंसेतीति वत्तव्व॑ सिया | इंता, गोयमा | 
जीवेण' जाव-उवदंसेतीति वत्तव्यं सिया | --भग० २१० 
'८६-- से ण' भंते | जोए कि पवहे १:*गोयमा | वीरियप्पवहे। 
सेण भंते | वीरिए कि पवहे? गौयमा | सरीरप्पवहे 
सेंण भंते | सरीरे कि पषहेश गोयमा | जीवप्पवढे | 
“>भग ०१०३ 
४७--भीषा ण' मंते । कि सवीरिया, अवीरिया १ 
गोयमा | सवीरियथा वि, अवीरियाधि-- भग० १-८ 
प्८--कह ण भंते | जीवा गुरुयत्तं हब्बं आगच्छन्ति १ गोयमा ! पाणाइवाए 
मुसावाएणं, अदिण्णादाणेण, भेहुणेण', परिम्गदेण कोइमाण-माया- 
लोम-पेज-दोस-कलह-अब्भक्खाप, पेसुएण-अरतिरति परपरिवाय-माया- 
मोौस-मिच्छादंसगसल्लेण', एवं खलु॒ गोयमा | जीवागदयत्त॑ इष्बं 
आगच्छन्ति | “>भग० १६ 
८६--कहण' भंत्ते | जीवा लहुयत॑ं इव्यं आगच्छन्त्रि 
गोयमा | पाषाइ वायवेरमणे्ण, जाब मिच्छादंसण सल्लविस्मणेग' 
“->मग० ३-६ 
&०--मंगेया | कम्मोदएर्प, कम्मगुद्यत्ताए, कम्ममारियचाए, कम्मगुदसमारि - 
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हु ५०२2-0५ 
यताए; असुभाष' कम्माण उदएण असुभाण कम्माय कपल 
कम्माण, फेलविवागेय॑, सेय॑ नेरइया नेरइएस उबवज्जति | भग ध्ल 
६१-मंगेया | कम्मोदएणं, केम्मोवेसमेण, क्रमाविगवीए, , .अम्मविशेद्वीए, 
कम्मविश्युद्ीए, सुमाष कम्माण, उदएण', सुमाण कम्माण'- विवांगेणँ 
सुभाण कस्मार्ण फलविवागेण सर्य असुस्कुमारा अधुरकुमारत्ताए 
उबबज्जंति | >भग० ६॥३२ 
६२-ण्खे जीव एगेणं समएण एगं अउय॑ पडिसवेदइ-इहमवियाउयं वा 
परभवियाउय॑ वा्‌*०*०००--मग० ४-३ 
६३---क) जीवेष' भंत्ते ) जे भविए नेरइएसु उववण्जित्ए से णा कि साउए 
सेकमइ १ 
गोयमा ! पताउए संकमइ, नो निराउए संकमड | 
से थ'॑ भत्ते | आउए कि कड़े, कहिं समाइए्णे 
गोक्मा ! एुरिमे भवेकडे, पुरिमे भवे समाइरणे, एवं जाव वेमाणियाणं 
दुंदओं [**+*९* न+भेग ०५-०३ 
(ज) (|) जीव स्वप्रयोग से ही दूसरे जन्म में एसन्‍्न होते है :-- 
ते ण॑ भत्ते! जीवा कि आयणयोगेणं उववज्जंति, परणयोगेण' 
उषवज्जेंति १ 
गोयमा | आ्रायणयोगेण उबवज्ज॑त्ति, नो परप्पयोगेण' उपज्ज॑ति | 
“>-भग० २५४४८ 
(0) से ये भेते | नेपइग्ग नेरशएस उकवम्नेति, रस मेरवा मेरठ 
उरपल्मि | गगेया | सयय॑ मेरश्या नेरइएस उदबवज्ज॑ति, नो अस्य 
नेरइया नेरइएसु उबवर्ज्जति --भग० ६-३२ 


भ्नौ 
(-कमआ्रोश भंते जीवे को अकम्मओं विभत्तिभाव॑ परिणमई ) 


कम्मश्रोणें जद्ने गो अकम्मओ विभत्तिभाव॑ परिणमई ॥ 
>+मभग० १२४५ 


२--कर्मज लोकपेचित्यं बेतना मानस च तत्‌ “अमि० चिं० 
३--नो हृत्लधाहणांग फल्ते विसेसो ण॒ सो विणा देह कब्मतणओो गोबमा। 
घड़ोत्व देऊय सो कम्म --बविए मा० ह 
२--प्रात्मनः सदसत्यदृत्वा 5]क्ृष्टास्तथायोग्यपुदूगलाः कम । 
>>जै० दी० ४१ 
४--एवएः कारण पुरुपकर्माफतस्य दर्शनात्‌ --स्थाय० सू& ४१ 
६--अन्तःरुरणधरमेत्व॑ धर्मादीनाम | -+परदय, सूज़० ५४२५ न्‍ 
७--जरहा कम्मस्स फल, विशय॑ फासेहिं मुंजदे णियय॑ | 
जीबेण सुद्ं दुब्खूं, तम्हा कम्मृणि मुत्ताणि- -्यश्या ० १४१ 
&--मुत्तो कासदि मुत्तं, मुत्तो मुत्तेण बंध मणुह॒बदि। 
जीवो मुत्ति विरहिदो, गाइदि तेतेदि उम्राहरदिन-* -पंश्मा० १४२ 
६--जीवपरियाप द्वेर कम्मता पोगगला परियमंति। 
पीयगल कम्म, निमित जीवों वि. तहेव परिणमइ ॥ 
| हि नाभ्र० हु० पृ० ४प७ 
३०--हूविं पि काय्रे --भग० १३-७, 
जीवस्स सहूविस्स --भग० १७-२ 
चष्ण रस पंच गन्धा, दो फ्ासा अदणिच्छया जीवे | 
थो सवि अमुत्ति तदो, बबद्वारा शक्ति बंचादों ->द्रव्य० सं० ग्रा० ७ 
११--रुंबी जीवा चेव अरूबी जीवा चेव --स्था० २ 
१२- कम बन्ध के देतु 


£ 3) शनाइलीप ९) जान प्रतयदीकठा, (२) शाव-निदत, (३) शावान्तराप, 
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(४ ) शान-पद्वेप। (५) शानाशातना, (६) झछान- 
विसंवादन-योग ) 
( २ ) दर्शनावरणीय--( १) दवर्शन-त्यनीकगा, (२) दर्शन-निहव, 
( ३ ) दर्शनान्तराय, (४) दर्शन-अद्वेप, ( ५ ) द्शनाशातना, 
(६ ) दर्शन-विसंवादन-योग | 
(३ ) क-सात-चैदनीय--( १) अछुःख, ( २) अश्लोक, (३) अकूरण, 
(४ ) अटिप्पण, ( ५) अपिदण, ( ६ ) अपरितापन | 
( ख ) असात-वेदनीय--( १ ) दुःख, ( २ ) शोक, ( ३ ) मूरण, ( ४ ) टिप्पण, 
(५ ) पिडन, (६ ) परितापन। 
(४ ) मोदनीय--( १ ) तीव्र क्रोष, (२) तीज सान, (३) तीमर माया, 
(५ ) तीज लोम, ( ५ ) तीम दर्शनमोहनीय, (६ ) तीज 
आरिवमोहनीय । 
(४ ) आयुप्य--( के ) नारकीय--महा आरम्भ, महा परिग्रह, भांताहार, 
पंचेन्द्रिय-बध | 
(ख ) विर्येच--( १) माया, ( २) वेखना (३) असत्य 
बचन, ( ४ ) कूद तौल, कूद माप 
(ग ) भनुष्य--१ प्रक्नत्ति-भद्गता (२) परकृति-विनीतता 
(३) सानुक्रोशवा ( ४ ) अमत्सरता 
(घ) देव--( १) सराय-संयम, (२) संय्मासंयम, 


(३ ) वाल-तप ( ४) भ्रकाम निर्जरा 
(३) मापा 


(६ ) नाम-शुम-[ १) काय-ऋछचुठा, (२) भाव-ऋजुता, 
ऋषणुता, ( ४ ) अविसंवादन-योग | 
( १ ) काय-अऋजुता, (२) भाव-अकऋचुवा, ( ३) भाषा 
अऋजुता, (४) विसंवादन-योग | 
(७ ) योत्र-उच्च--( १ ) जावि-अमद, ( २) कुल-अमद, ( ३) वल-अमद, 
(४) हुप्र-्ममद, (५) उप-अमद, (६) शुत-श्रमद, 
(७ ) लाभ-अमद, ( ८) ऐस्वर्य-अ्रमद | 
वीच-( १) जादिन्‍ममद, (३) कुच-मद, (३) वल-मर, 


अशुम-- 
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(४ ) रूप-मद, (५) तप-मद, ( ६ ) श्रुव-मद, ( ७) लाम 
मंद, (८) ऐश्वर्य-मद + 


( ८) अन्चराय. (१ ) शानान्वराय, ( २) लाभान्तराय, (३ ) भोगान्तराय, 
(४ ) उपभोगान्तराय, (५ ) वीय॑न्तराय | --भग 5६ 


१३--भग० १|२।३४ 

१४--स्पा? ४१२५१ 

१४-प्रशा ० २३|१४२६० 

१६--भग ० १८॥ ३ 

१७७-सम० ४, स्था० 2४३६२, ४२।२६३ 

१८--वबन्धनम्‌-निर्मापणम्‌ --स्था० ८५६६ 

१६--प्रशा० १० २३ 

२०--स्था? शुभ १०७ 

२१--थरीर-संघातन-नाम कर्म के उदय से शरीर के पुदूगल सन्निहित) एकत्रित 
या व्यवस्थित होते हैं और शरीर-बन्धन-नाम-कर्म॑ के उदय से वे परस्पर 
बंध जाते हैं। 


२२--संहनन का श्रर्थ है भ्रस्थि-रचना विशेष --प्र*श० २३ 

२३--जीव की सहज गति सम श्रेणी में होती है। जीव का उत्पत्तिस्थान सम 
श्रेणी में हो दो श्रामुपूर्वी नाम कर्म! का उदय नहीं होता । इसका 
उदय जन्म-स्थान विशेणी में स्थित हो तभी होता दै--वह गति में ही 
होता है | इसकी प्रेरणा से सम भेणी से गति करने बाला जीव अपने 
विश्रेणी-स्थित जन्म-स्थान में पहुँच जाता है | 

२४--आतप-नाम-कर्म” का उदय सूर्य-मंडल के एकेन्द्रिय जीवों के ही होता 
है | इन जीवो के शर्यीर शीत हें | केवल उनमें से निकलने वाली ताप- 
रश्मियां ही उष्प होठी हैं । 

अग्निकायिक जीवों के शरीर से जो उप्य-प्रकाश फैलता है, वह आवतप- 
नाम कर्म के उदय से नहो किन्तु उष्ण-स्पर्श नाम-कर्म तथा लोहित वर्य नाम 
कमे के उतर से फैलता है | 
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२५४-लब्पिधारी मुनि के वेक्रिय शरीर और देवता के उत्तर वैक्रिय-शरीर में 
से, चांद, नक्षत्र और तारा मंडल से “तथा रक्ष और औषधियों व 
लकड़ियो से निकलने वाला शीत-प्रकाश उद्योव होता है | 
२६--यहाँ गति का अर्थ है चलना। आकाश के बिना कही भी गति नहीं 
हो सकती | फिर भी गति-नाम-कर्म, जो नरक आदि पर्याय-परिणति 
का हेतु है, से मिन्‍न करने के लिए “विहायस्‌” शब्द का प्रयोग 
किया है| 
२७--पूहम शरीर चक्चु द्वारा देखे नहों जा सकते। ये किसी को रोक नहीं 
सकते और न किसीसे झकते भी हैं। इन पर गप्रह्दर नहीं किया जा 
सकता। सूहुम शरीर पांच स्थावर काय के ही होता है। ये जीव समूचे 
लोक में व्याप्त होते हैं । 
रु८--बादर शरीर एक-एक चतक्तु-गरहीत नहीं होते। इमका समुदाय चत्तु- 
ग्राह्म दो जाता है। यूहम शरीरों का समुदाय भी चक्ुन्माह्म नहीं 
“5० होता। 
२६--शिर लगाने से प्रसन्‍नता होती है, पेर लगाने से रोप आवा ६] इसका 
आधार यह दो सकता है| 
३०--( के ) भग० ८६ 
( से) मधबयकाय जोया जीवपएसाण पंदप-विसेसा। 
मोहोदएुणाशुत्या बिजुदा त्रिय आखयचा द्वोवित 
“सार कार छल 
३१-- के ) जीवेग कयस्स-** >न्यश्ार २३।१२६२ 
(एप) समिय दुक्सो दुक्‍्सी दुक्धाप मेपं आय क्षपुपस्यि4६-+ 
“>आ्राचरा> २।६२२५ 
३२--मग० ६ 
३३०--मम ० ६ 
३४-नुस्खनिमित्याद दुख कर्म, ठद्पाव नीयो झुण्डी 
>-+भगर यूब जरार९९ 
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६>मय> क्र 
इ३-सशा> रशररूर 
झंप-+ 


पुएण बंदर जजों मंर अऋताएंएद एरिशरो संतो। 
उम्हा मर काया देऊ पुग्पत्स प हि बांझा-स्वा> कार ४६२ 
३६-पुब्था> २१२२२२ 
४०२--कौदारिक बर्गण, देंकिप दर्गपा, ऋशारक बर्गंषा, तैजस बर्गषा, कार्मथ 
बर्गेया, भाषा वर्गेषा, स्वासोचछपास बर्गंषा, सनो दर्गेषा ॥ 
४२१--जैन> दी० ४१ 
४२“-कम्मदेयपा णी कृम्मनिज्यरा--भग« ७३ 
४३--२१३॥। १२१२ 
४४--+१५१६ 
४४-शशरशर 
४६०>-मगर> ७१० 
४७--कर्म-निषेको माम कर्म-द्लिकस्य अमुभयमार्थ रखता पिशेपः 
>>गग* पृ ६॥२॥३३४ 
४८--बाधा--कर्मण उदय, गे बाधा झ्बापा-कर्मणों बर्पस्पोदबरण भारत 
““गेगर ६९ ६॥३॥२३९ 
४६--द्विविधा स्थिति****दल्लिकनिषेक/ | "“प्रशार पृ० २३ १२६४ 
५०--अपतिद्िए--भाक्कोशादिकारणनिरपेचः * फैवल ऋोपवदनीयौदबात्‌ थो 
भवतति सोडप्रतिष्ठित;--स्था ० ४१२४६ 
३१--(क) स्था० शर।२४६ 
(थ) श्राभोगणिव्यत्तिण “-स्थां० ४१२४६ 
४२--स्था० ॥१२६६ 
५२--स्था ? | १|२४६ 
प४--प्रशा० २३| १ २६३ 
भ४--मदेशाः कमंपुदुगलाः जीप प्रदेशेष्ीतप्रीताय तदूप॑ बगे धदेशकर्स | 
नामग० पृ (| 


४०] जन धर्म और दर्शन 
५४६- अनुभाग: तेपामेव कर्मप्रदेशानां सवेधमानताविषयः रसः त्रद्रूपं कर्म 
अनुभाग-कर्म | --भग० बृ० शश४० 
४६७-जाणियव्यं ण जाणाति; जाणिउ कामे ण याणात्ति; जाणिता विण 
याणाति; उच्छन्न नाणी या वि भवति-प्रज्ञा० २३१॥२१२ 
प्रष्पा>-भग० ७१० 
१६-- . दब्बं, खेत, कालो, भवोय भावों य देयवी पंच हेतु | 
समासेशुखदओ. जायइ सुब्वाण पर्गईणं ॥ 
“-पं० सं० 
६०--प्रज्ञा० ४० २३ 
६१--  जीब खोटा खोटा कत्तंव्य करे, जब पुदूगल लागे त्ाम। 
ते उदय आ॥रायां दुःख उपजे, ते आप कमाया काम || 
पाप उदय थी दुःख हुवे, जब कोई मत करज्यों रोप। 
किया जिसा फल भोगवे, पुदूगलनो यू: दोप--न? प० 
६२--पर० प्र० बृ०--२॥५३ ४०--१६४ 
६३--पुछ्पा २।३३ ४० १६४ 
६४--पुरषा-२११ 
६५-- जो पर दब्बम्मि सुद्दं अमुदं रागेष कुणदि जदि भाव। 
सो संग चंस्ति भद्दो पर चरिम चरी इबदि जीवी॥ 
आसबदि जेण पुण्य पावं वा अ्रष्पपो भावेष। 
छोतेष पर चस्ति इवदि लि. जिया परूष॑ति॥ 
जो सब्य संग मुफ़ोडटपण्पयर्णा अप्पाप यद्यायेम | 
जापदि पस्मदि पियदं सो सप्र चरियं चरदि जीवो॥/ 
जस्स हि दये झुमते पर दब्बम्मि बिकरे रागों। 
सोष पिजाधादि समय सम्ास्ख सब्यामम घरों वि ॥ 
पंचार १६४-१६४०१६६, १०५ 
६६-+ . पुस्येत होई विषयों, विष्वेवमद्रो, मएन मइमोद्यो 
मइमोदेन ये पाये वा पुए्य अख मा शोऊ ॥ ॥६२ 
इ३. पूर्मेझ पुर प्रशामेर्स्यव्रयाराधनारहिन एडसुवानुदतबाश- 
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काज्षारूपनिदानवन्धपरिणामसहितेन जीवेन यदुपार्जितं पूव॑भवे तदेव 
सदमदंकारं जनयति, बुद्धिविनाशशच करोति न व पुनः समक्लावि गुण 
सहितम्‌ | >परण० प्र० बू० २।६० प० २०१-२०२ 
६७--अ० बृ० २६१ 
दृ८--पर० प्र० छृ० २६० 
६६०-+पर० प्र० पू० ५७-४८ 
७०--छत्त+ २६१० 
७१-- . चधध्युसह्यावों धम्मो. धम्मो, जो सो समोत्तिणिदिदूदों। 
मोहकोहवबिहीणो, परिणामों अप्पणों धम्मो--कुन्दकुन्दाचार्य 
७२--पुद्गलकम शुभंयत्‌, तत्‌ पुएयमिति जिनशासने दृष्टम्‌ 
“-प्र० २० प्र० गाथा० २१६ 
७३--भुवचारिच्राख्यात्मके कर्मज्यकारणे जीवस्थात्मपरिणामे --सू० दृ० २-५ 
७४--कर्म च पुदुगलप रिषामः, पुदूगलाश्चाजीबा इति | “स्था० बुं० ६ 
७५०--भर्मः भ्रुवचा रित्रलक्षणः पुण्यं तत्फलमूतं शुभकर्म | - "भग० १-७ 
७६--संसारोद्धरणस्वभावः “-सू० बृ० १-६ 
७७--सौवरिणयं पि णिमल॑, बंधदि कालायसं पि जाह पुरिसं | 
बंधदि एवं जीव॑ं, सुहमसुहं वा कद कम्म |--समय० १४६ 
७प८--यदशुभ ( पुदूगलकमम ) मथ तत्‌ पाप्रमित्ति भवत्ति सर्वशनिर्दिष्टम | 
-प्र० २० प्र० र्‌ श्६ 
७६--धर्माषमो पुण्यप्ापलज्षणो | --आचा० बू० * 
८०--निरवय करणीस्यूं पुण्य नीपजे, सावथ स्यूं लागे पाप) “जन? प० 
८्१--पुष्यपापकर्मोपादानानुपादानयो रध्यवसाया नुरो धित्वात्‌ 
->मज्ञा० बूृ० प० २२ 
पर--योगः शुर्धः पुण्याखवस्तु पापस्य तदुविपर्यासः 
+“दू० बृ० २-५-१७, तत्वा० ६-३ 
शुद्धा योगा रे यदपि यवात्मनां खबन्ते शुभकर्माणि। 
क्रांचननियर्डांस्टान्यपि जानीयात्‌, इतनिद टिशर्माणयि ॥ 
“-था० सुर आश्रवमावत्रा 
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प्र न>भगण्पद८ डे चलत्ना० दु मण् प० 
८४--सुह-असु॒हजुत्ता, पुएणं पाप॑ इवंति खलु जीवा ) +्धव्य ० सं० ३८ 
८४०पुएणाइ” अक्ुब्यमाणो--पुण्यानि पुण्यहेतुभूतानि. शुमानुष्ठानानि 
अकु्बाणः ) --उत्त० बृ० १३३२१ 
एवं पुएणपर्य सोदचा--पुण्यहेतुत्वात्‌ पुएयं तत्‌ पदते गम्यतेडर्थो5नेनेति पद 
स्थान पुए्यपद्म्‌। -+उत्त* बृ० श्य|३४ 
८्३--मिवर्गसंसाधनमन्तरेण पशोरिवायुर्विफलं नरस्य। 
तत्नापि धर्म प्रवर वदन्ति, न त॑ बिना यद्‌ भवतोडर्घकामी | --सू१- मु ९ 
८७-सप्राज्यं राज्यं सुभगदयितानन्दनानन्दनानां, 
रम्यं रूपं सरस कविता चातुरी सुस्वरत्वम्‌ | 
नीरोगत्वं गुणपरिचयः सज्ञन्त्व॑ सुबुद्धिः, 
किन्तु बूमः फलपरिणर्ति धर्मकल्पदुमस्य | --शा० सु० धर्म-भावना 
पप--ऊध्वंवाहुविरोम्येप, न चर कश्चिच्छूणोति माम, 
धर्मादर्धश्व कामश्च, स धर्म: कि न सेब्यते| --परा० यो० २-१३ 
८६--उतिमूले. वद॒विषाको. जाल्याशुभोंगाः ) 
ते आद्वादेपरितापफलाः पुण्यापुश्यहेतलातु --परा० यो० २-१४ 
&०--यत्र प्रत्तिक्रमणमेव विपप्रणीत्त, तत्रापत्िक्रमणमेव सुधा कुतः स्यात्‌ । तत्‌ कि 
प्रमायत्ति जनः प्रपतन्नधी5धः, कि नोध्व॑मूध्यंमधिरोहति, निष्थमादर ॥ 
--समय० ३० मोद्याधिकार 
६१--पुण्य तणी व॒छां कियां, लागैछै एकान्त पाप। -ये* १९ ४९ - 
६२-नतो इ ह लोगादटठयाएं ठव महिद्विज्जा, 
नो परलोगट्डयाए. तब महिंदठज्जा। ञ् 
नो किक्ीवए्णसद्दर्सिलोगटटयाए तब मर्दिद्विज्जा, 
नननत्थनिज्जरदयाए, तब महिदचि्जा, ““दशवै० ६४ 
६३--मोचार्थी न प्रवर्तठे बत्र कहठ्य निपिद्धयीः नव कम पक 
.... क्ाम्यानि-स्वर्गदीष्दसाधनानि ज्योविष्टोमादीशि, निषिद्वानि-मरकाय- 
निष्टसाधनानि आद्षणइननादी नि "वें? यो? 2० ५ 
६४--उत्त० २२-२४ 
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६५---उत्त० १०१५ 
६६--जुद्ियुक्तो जहातीह उमे सुक्ृतदुष्कते | “>गी० २-४० 
६७--श्राखबों भवहेत॒ः स्थात्‌, सम्बरो मोक्षुकारणम । 
इतीयमाहती.._ दृष्टिस्‍ल्यदस्थार प्रपश्चनम्‌ ॥ 
“जत्री० स्तो० १६-६ 
€प--आाखवो वन्धो वा वन्धद्वारा पाते च पुए्यपापे, 
भुख्यानि _तत्वानि संसारकारणानि | -स्था० बृ० ६ स्था० 
६६--जिण पुएय तणी वांछा करी, तिण वांच्छुयां काम ने भोग | 
संसार बचे काम भोग स्युं, पामे जन्म-मरण ने सीग [| “+न० प० ६० 
१००--अन्यच्छू योज्न्यदुतैब॒ प्रेयस्ते उसे नानार्थें पुरुष सिनीतः। 
तयोः श्रेय आददानस्य साधुभवत्ति हीयते3र्थाद उ प्रेयो इणीते ॥ 
>+-+कठ ० उप० १-२-९ 
१०३०-भग० श[श३२०७ 
१०२०-भग० १३३५४ 
१०३-- ” भ?१ २४० 
१०४-स्था» भर १२ 
१०५-स्था० ४२२१६ 
१०६--भग० ४ 
१०७--मभेद का अर्थ है--उद्वर्तना करण के द्वारा मन्दरस का त्ीत्र रस होना 


ओर अपवर्तना करण द्वारा ठीम रस का मन्दरस होना | 
१०८--भगर० ७|३ 


१०६--जैन० दी० ५१३ 

११०--जैन० दी० ५॥१५ 

१११--जैन० दी० ५११६-३८ 

१११--जैन० दी० ५१४ 

११३--$म्मं चिणृति सबसा, तस्सु दयम्मि उ परवसा होन्ति | 
उवर्ख छुरझहइ सवसों, विगलस परवसों बत्तो॥ 


““वि० भा० १०३ 
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११४---कत्थवि वलिझो जीवो, कत्थवि कम्मा; हुति वलियाइ। 
जीवस्स य कमस्स ये, पुच्ब॒ विदुदाई वैराइ 0 
नगण बा> रूर४ 


११४--झतस्वाड विपक्वस्थ नाशः--अदत्तफलस्यथकस्यचित्‌. पषकर्मणः 
प्रायश्चित्तादिना नाश इत्येका गतिरिव्यर्थः | >-पा० यो० २ सूत्र १३ 

११६--२॥ १२ 

११७--स्था० ४|१॥२३५ 

११८--तुलना--ह_र शरीरस्य प्रकती-ब्यक्ता च अबव्यक्ता च| वत्र अव्यक्तायाः 
कर्म-समाख्यातायाः प्रकृतेर्परभोगात्‌ प्रच्यः। प्रच्चीणे कम॑णि 
विद्यमानानि भूतानि न शरीरसुत्पादयन्ति--इति उपपन्नोडपवर्गः | 

“-न्याय वा? ३२६८ 


११६--प्रश्ा ० ( ल्ेश्या पद ) 

१२०--तत्र द्विविधा विशुद्धलेश्या--'उत्रतमखइय” त्ति सुत्नत्वादुपशमच्षेयजा, 
केपा पुनस्पशमक्षयो ) यतो. जायत इयमित्याह--कंपायाणाम, 
अयमर्थः--करपायोपशमजा._ कपायक्षयजा थे, एकान्वविशुद्धि 
चाशित्यैवममिधानम्‌, अन्यथा हि ज्ञायोपशमिक्थपि शुक्कातेज-पदमे 
च विशुद्धलेश्ये संभवत एवेति | ->उत्त० बृ० ३४ झ० 


१२१--प्रज्ा० १७-४ 

१२२--उत्त० ३४-४६,५७ 

१२३--कर्माडशुक्षाकृष्णु चौगिनस्त्रिविधमितरेपाम्‌॥ “+पा० यो१ ४ सूं? ० 
१५४--पां कौ० प्रृष्ठ २०० 

१२४--श्वेताइव उप० ४-४ 

१२६--अनुर १७० 

१२५७--अनु० १७० 

श्श्प-अनुर १७१ 

१श६--पमु> १७२ 

३२३०--अ्रमु ० १७३ 


दस; 
३०-भग० १६ 
२--श्राकाशमयोब्लोकः--जैन ० दी० ११० 
३--पदद्वब्यात्मको लोकः-जैन० दी० शुरू 
४--क्रिमियं भंते | लोएत्ति पचुच्चति १ 
गोयमा | पंचत्यिकाया--श्रेसण' श्रेवेत्तिश्ने लोश्रेत्ति प्यु्चति | 
५ +>भग० १३-०४ 
५--डीवा चेव अ्रजीवाय, श्रेस लोगे वियाहिए -+उत्त० ३६॥२ 
६--हुविद्दे आ्रागासे पन्‍नत्ते--लोयागासेय, अलोयागासेय. --+भगर २०१० 
७-नस्था० २४६४५ 
८--एक राजू अरसंख्य योजन का होता है। 
६--जैन० अक्टूबर १६३४--लेखक प्रोफेसर घासीलालजी 
१०--खेत्तओं लोए सश्रंते--भग० २॥१ 
११--गुणश्रो गमण गुणे--भग० २॥१ 
१२--खेच्ओ लोगपमाण मेते--भग० २१ 
१३--अ्रद्दोलोए खेचलोए, तिरियलोए खेत्तलोए, उुलीए पावी॥ | ' 


“च॥० १॥|$० 


+ 


१४--मग० १श६ 

१५४--चउबिद्दे लोए पन्‍नत्ते, तंजद्धा--दव्यशोए, लय श्षीए, का शी, भाक- 
लोएं--भग* १११० 

१६--दलओयें श्रेगे-दब्बेवों लोगे सश्रन्त ००४३५ २|$ 

१७-लेतओ लोए सश्नन्ते--भग० २१ 

श८--एक देवता मेर पर्वत की चूविड्ा 47 4१ ६४ छक न ४ 
ऊँचाई में खड़ा है, नीचे चाही /&:) 8 ऊर विलय 
हाथ में, वलिपिण्ड झेडर ०524८ ८७7 हद सं श्न 
-वाय फेकठी हैं। उय 2४४ 5 इड्ट 
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को जमीन पर गिरने से पहले द्वाथ में ले लेता है) हस गति का नाम 
शीघ्र गति है) 

१६--कालतो लोए अण॑ते, भाववी लोए अग॑ते--भग०२-१ 

२०--मग०--१६ 

२१--(क) आकाश स्वप्रतिष्ठ है। तनुवात ( सूचम वायु ), घनवात्त ( मोदी 
वायु ) घनोदधि और पृथ्वी इनमें क्रशः आधार-आवेय सम्बन्ध है। 
सूहम जीव आकाश के आश्रय में भी रहते हैं| यहाँ कुछ स्थूल जीवों 
की अपेक्षा उ्हें पृथ्वी के आश्रित कहा गया है। अजीब शरीर जीव 
के आश्रित रहता है| उसका निर्माण जीव के द्वारा होता है और वह 
जीव से लगा हुआ रहता है | संसारी जीवों का आधार कर्म हैं। क्रम 
सुक्त जीब संसार में नहीं रहते | अजीव, मन, भाषा आदि के पुदुगल, 
जीव द्वारा अहण किए जाते हैं। जीव कर्म के अधीन हैं। इसलिए वे 
कर्म सगहीत हैं |*-०-+-भग० शद 
(ख) गार्गी ने याशवल्क्य से पूछा--“याशवल्‍्क्य ! यह विश्व जल में 
ओव-प्रोत है, परन्तु जल किसमें ओत-श्रीत है १”? 
वास में गार्गी १ 


चायु किसमें ओत-नग्रोत है १ 

अन्तरित्त में, अन्तरिक्त गन्धर्ब-लोक में, गन्धर्व-लीक आदिल्य-लोक में, 

आदित्य-लोक चन्द्र-लोक में, चन्द्र-लोक नक्चत-लोक में, नक्षत्र-लौक 

देव-लोक में, देव-लोक इन्द्र-लोक में, इन्द्र-लोक प्रजापवि-लोक में और 

धजापति-लोक न््न-लोक में ओत-प्रोत दै 

द्म-लोक किसमें ओत-प्रोत है याशवल्‍्क्य १ यह अति प्रश्न है गागीं! 

तू. यह प्रश्व मत कर अन्यथा तेरा सिर कठ कर गिर पड़ेगा। 

बेह० उप० ३६॥१ 
२२--भ्रस॒प्ति संत्‌ प्रतिष्ठिवम--सवि भूत प्रतिष्ठितम्‌ | 

भूठं इ भष्य आदित॑, मब्य भूते प्रतिष्ठितम । 

( अथर्व० १७१२६ ) 


(७)-०“>अपतु, शअ्माव, शघ्तय मेंननिरस्त समस्ठीप्रधिकनाम-रूप रहित 
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अप्रत्यक्ष अह्म में ही सत्‌भाव या प्रत्यज्ञ माया का प्रप॑च प्रतिष्ठित है | 
इसी सत्‌ अर्थात्‌ प्रत्यक्ष माया के प्रपंच में सारी सृष्टि ( भव्य ) के 
उपादान-भूत प्थिव्यादि पंच महायूत निहित हैं; इसी से उत्तन्‍न होते 
हैं। वे ही पाँचो महाभूत समस्त कार्यों में विद्यमान रहते हैं। समस्त 
सृष्टि उन्हीं महाभूतों में--प्रीपल के वीज में पीपल के वृक्ष की तरह 
वत्तेमान रहती है । 

(ख) “हद द्वाभ्यामेव प्रत्यवेद रूपेण चेव माम्ना च--शत० ११२३ 
ब्रह्म तीनों लोकों से अतीत है | उसने सोचा किस प्रकार में इन लोगों 
में पैदूँ ४ तब बह नाम और रूप से इन लोगों में पैठा । 
२३--स्वमाववाद, आकस्मिकवाद, सहच्छावाद, अहेतुवाद, क्रम-विकासवाद 
प्लुतसंचायवाद, आदि-आदि। 
२४--“नासदासीन्नोसदातीत्तदानों नासीद्वजो नो ब्योभा परो यत्‌ ।”? 
“को श्रद्धा वेद क इह प्रवोचत्‌ कुत आजाता कुत इये विसृष्टिः || 
अर्वागू देव अस्य विसर्जेनेनाथा को वेद मत आबभूव |” -६ 
“दयं विसृष्टियेत आबभूव यदि वा दधे यदि वान। 


यो अस्याध्यक्षः परमे व्यामन्त्सो अंग वेद यदि वा न वेदौ--७ 
( ऋग० १०१२६ नासदीय सूक्त ) 

उस समय प्रल्य दशा में असत्‌ भी नहीं था। सत्‌ भी नहीं था। श्थ्वी 
भी नहीं थी | आकाश भी नहीं था | आकाश में विद्यमान सातों भ्रुवन भी 
नहीं थे। 

पकृत तत््व को कौन जानता है? कौन उसका वर्णन करता है? यह 
सृष्टि किस उपादान कारण से हुईं? किस निमित कारण से ये विविध 
स॒ष्टियाँ डुई' १ देवता लोग इन दृष्टियों फे अनन्तर उत्पन्न हुए हैं। कहाँ 
से स्ाष्टि हुईं यह कौन जानता है १ 

ये नाना सृष्थियाँ कहाँ से हुई, किसने सृष्टियों की और किसने नहों की 
ये सब बैही जाने, जो इनके स्वामी परमधाम में रहते हैं) हो सकता दै वे 
भी यह सब न जानते हों । है आइ 
२४--विशेष जानकारी के लिए देखिएः--. आचा० नि०४२, स्था० ३ 
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२६--वदु दच्यं वाः--भ्रग० सत्‌-प्रद प्रूपणा 
२७०--उत्पाद, व्यय और प्रौब्य को माठृपदिका कहते हैं ! 
रिप-द्धब्यानु० त* ६-२ 
२६--६यं निल्रमाकृतिरनित्या | सुवर् कदाचिदाकृत्या घुक्तः पिण्डो भवत्ि 
पिएंडाकृतिमुपस्य रुचकाः क्रियन्ते,  रुचकाकृत्िमुप्झय कठकाः क्रियन्ते 
कठकाक्ृतिमुपस्ृथ स्वस्तिकाः क्रियन्ते | पुनराबृतः सुबर्णपिएड: ९०००५ 
आकत्तिस्स्या चान्या च भवति, द्वब्यं पुनत्तदेव। आउक्ृत्युपमर्देन द्वव्यमेवा- 
बशिष्यते | --पा० यो० 

वर्धभानकंगे च रुचकः क्रियते यदा। 

तदापूवार्थिनः शोकः प्रास्तिश्चाप्युत्तरा्थिनः || १॥ 

हेमार्थिनस्तु माध्यस्थ्यं, तस्माद्वस्तु चयात्मकम्‌ | 

नोत्ादस्थितिमंगानामभावे स्थान्मतिन्रयम || २ ॥ 

न नाशेन बिना शोको, नोत्पादेन बिना सुखम्‌। 

स्थित्या बिना न माध्यस्थ्यं, तेन सामान्यनित्यता ॥ ३ ॥ 

-+मी० एलो० वा पृष्ठ ६१६ 

आविभवित्तििरोभाव-धर्मकेप्वनुयायि यत्त्‌। 

तद्‌ धमों तत्र च ज्ञान, प्रागू धर्ममहणादू भवेत्‌ ॥ "-शास्त्र० दी० 
३००- शत &7! 75 छ३एप्तागछ ? 

] ७ चु्पों58 5प79७ 086 ए०प 95ए७ 70870 ० डिफ्स्तण्छे 
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७ग्रणे08प09 888 48 एणंप ला छाए. ज० कात धाक्क एथवां०- 
88795 879 ६७४६ 0५6 8घ8कीए ध6 58778 घ8 जराशा #6 
॥7ए&380776060९)* ज़घ8 ९5908९0 ६० 6886 छाए. 90 एए० ७8 ए8॥6 
ग्र देलवपरलं ०8 फर७ शेल्ः०्मराव्रठु००वां०-ज़डए९७७ ०0. पिद्वतां ० 
पष्षए88, 80 70$ 0०छशात पएछु०म कोए [0 घाक्षए छ970ए०8ु4की 0" 
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88 80878 ध्याते 86 $09 ६&86 ह906 जरिए) #60 ९8७४0; 
छत 0 086 8९8ांगड्वी ए 77908809]9 879] 80806 जगा 
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उग्र४076007 7.88800 उप०, 2 
३१--भग० १३॥४|४८१ 
३२--एगे धम्मे--एकः प्रदेशार्थलया असंख्यात्प्रदेशात्मकत्वेडपि द्रव्यार्थवया 
तस्यैकलात्‌ | ->स्था" १ 
३३--लोयमेत्ते, लोयप्रमाणें ->भग० २-१० 
३४--घर्माधिर्म विभुत्वात्‌ , सर्वत्र च जीवपुदूगलविचारात्‌ | 
नालोकः कश्चित्‌ स्था, न्‍न च सम्मतमेतदर्थागाम्‌ | १ ॥ 
तस्माद्‌ धर्माध्मों, अवगादी व्याप्य लोकखं सर्वम्‌। 
एवं हि परिच्छिन्नः, सिद्ययत्ति लोकस्तद्‌ बिश्ुत्रात्‌ ॥ २॥ 
“-प्रशा९ बे? पद १ 
३५--सोकालोकव्यवस्थानुयपत्ते >-ग्र ० बृ० प० 
३६--थी यो व्युत्पत्तिमच्छुदपदामिधेयः, स स सविपक्षः। यथा घदौडघट 
विपचछचुकः | यश्च लोकस्य विपक्षम सोइलोकः | >>पाया० 
३७--लोकपन्ते जीवादयोडस्मिन्नितवि लोक लोक+--पधर्माध्मा स्टिकाय 
व्यव ब्छिन्ने, अशेपद्रब्याधारे, वैशाखस्थानक रिन्यस्तकरसुम्मपुरुषोपलचिते 
आक्राशणण्डे | >त्रा० बृ० ३१०२-६१ 
इ८--अलोकाभ्रन्तु भावाद मांवें: परटरभिकज्कितम्‌ | 
अनेयीव विशेषेश लोकाओावू एथगीरितम |>-ज्तो* प्र० २२८ 
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३६--तम्दा धम्माधम्मा, लोगपरिच्छेयकारिणो जुत्ता | 
इयरहागासे तुल्ले, लोगालोगेति को मे | --न्याय० 
४००मंग्र० ्‌ ३४ 
४१--भग० १३॥४ 
४२--प्रयोगविससाकर्म, तदभावस्थितिस्तथा | 
लोकानुमावबृत्तान्तः, कि धर्माधर्मयों: फलम्‌ || --नि० द्वा० २४ 
४३--बै० सू० २२॥१० 
४४-स्था० शश८१ 
४५०-उत्त० रण[्‌& 
४६--+भग० १३॥४ 
४७--दिश्यते-व्यपदिश्यते पूर्वांदितया वस्तवनयेत्ति दिकू -“स्था? बृ० ३॥३ 
#८--आचा० नि० ४२४४ 
४६--आ्राचा० नि० ४जश्८ 
४००--आचा० नि० ५१ 
५१०--करिमयं भंते | कालोति पद्चुच्चर १ गोयमा | जीवा चेव अजीवा चेव | 
५२--कइय॑ भंते दब्बा पएणता १ सोयमा ! छदव्वा पण्णता तंजद्ा-पम्मस्यिकाएं 
अधम्मसत्थिकाए, आगासत्थिकाए, जीवत्थिकाए, पुग्गलत्पिकाए, 
अद्धासमए,****०भग० 
५३--समयाति वा, श्रावलियाति वा, जीवाति वा, अ्रजीवाति वा पयुयति। 
--स्पा० ६५ 
५४--लोगागात़ पदेसे, एक्करेक्के जे ठिया हु एक्क्रेकका | स्यणाणं रासी इब, 
ते कालाणु असंख दब्बाणि ॥ 
+द्वब्य सं० २२, गो० जी० ५८६, सर्वा> सि० ५]३६ 
४४--जन्यानां जनकः कालो जग्वामाभ्रयों मतः 
>जन्‍्बा का० ४४, बे? द० रश६ू--१० 
५४६--पा० यो० भाष्य--५२ झां० कौ० ३३ 
४७--वल्ला ०--४२२ 
५८-परापसत्रपिदेंक चणादिः स्पादुपाधितः-त्वा> रा० ४६ 
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५६--बैं० सू० २२६ 

६०-मानव की कहानी पृष्ठ १२२५ का संक्षेप 

६१--अयंतु विशेष: समयविशिष्टवृत्ति-प्रचयः शेप द्वव्याणामृध्व॑-म्रचयः, समय- 
प्रचय एवं कालस्योर्ध्वप्रचयः --प्रव० घृ० १४१ 

६२--स्था० ४१ 

६३--भरग० ११११ 

६४--पल्यौपम--संख्या से ऊपर का काल--अ्रसंख्यात काल, उपमा काल-- 
एक चार कोश का लम्बा-चौड़ा और गहरा कुआ है, उसमें नवजात 
यौगलिक शिशु के केशों को जो मनुष्य के केश के २४०१ हिस्से जितने 
सूक्म हैं, असंख्य खंड कर खाम-खाम करके भरा जाए, प्रति सौ वर्ष के 
अन्तर से एक-एक केश-खण्ड निकालते-निकालते जितने काल में 
बह कुआ खाली हो, उत्तने काल को एक पल्य कहते हैं-- 

६४--जीवेण भंते | पोग्गली, पीग्गले 2 जीवे पीग्गलीबि, पोग्गलेवि | 

-“भग० ८।१०३६१ 

६६--अ चित्त-मदास्कन्ध--केवली समुद्घात के पांचवें समय में आत्मा से छुटे 
हुए जो पुदूगल समूचे लोक में व्यात्त होते हैं, उनको अखित्त-महस्कन्ध 
कहते हैं--- 

६७--दुविद्या पुग्गला पन्‍नता, तंजहा--परमाणुपुग्गला, नौ परमाणु पुर्गला 
चैब | स्था० २ 

छछघ--४० १२६ 


६६--स्था० ४, भग० ४७ 
७०--परमाणु दुविदे पन्‍नते, तंजहा--सहुमेय ववद्वारियेय |--अलु॒*प्रमाणद्ार' 


७१--अणंताएं सुहुमपरमाणुपोग्गला्ं सयुदयसमिति समागयेण॑ बबद्वारिए 
, परमाणुपीग्गले निपफ्ज़्जंति | >अलु० प्रमायद्वार 


७२--भग० २४३ 
७३-परमाघु ईिं अप्रदेशों गीयते--द्धब्यरूपत्या सांशो मंबतीठि, न तु काल- 


भावाभ्यामपि 'श्रप्प रासो दब्बद्धाए! इति बचनात्‌, ततः कालमायान्यां 
उ्प्रदेशख्रेडपि न कशिचिद्ोपप | “-अश्य० पद ६ | 
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७४--चहुविद्दे पोग्गलपरिणामे पन्‍नते, तंजहा--बन्न परिणामे, गन्धपरिणामे, 
रसपरिणामे, फासपरिणामे | +स्था० ४ 

७पू--भग० ४७ 

७६०*भग० १८८ 

७७--दोहि ठाणे हि पोग्गला साहन्नंति, संयवा पोभाला साहन्नंति, परेण वा 
पोगला साहन्नंति, एवं मिज्जंति, परिसर्डंति, परिवदंति विड॑संति | 

ः --स्था० २ 

७८-नभग० ५॥७ 

७६--प्रशा*० २८ 

छ००-भग० १२४ 

८छ१--भग० १५४ 

८२--भग० १४४ 

छर--उत्त० ३६१० 

८४--भग० प॥८ 

पप--भग० ४॥८ 

पछ६--भग० ४८ 

८&3+>-भग ० प्त८ 

प८--भग० ८|१ 

८/--भग० ८१ ! 

&०-+भग० १६|८ 

६१--भग० ४॥७ 

६२--भग० ५॥७ 

६३--भग० ५|७ 

६४«-भगन २१, ५ 

६५--उत्त० झ० रे८ गा० १२ 

६६--पश्नोग परिणया, मीसा परिणया, बीसा परिषया। “थार ३ 

६७०-स्पथा० २० 


| इष्-न्यशा० प० २१ 
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६६--प्रशा० १० ११, 

१०००-प्रया० प० १ १ 

१०१--उएणं तीसेमेघोघरसिश्रेंगंभी समहुरयरसद् जोयण परिमंडलाए सुघोसाए 
घंडाएं तिक्खुत्तो उल्लालित्रार समाणीण सोहम्मे कप्पे. अश्णे्ि 
सगूणोदि वतीसविमाणाबाससयसहस्सेदिं अण्याइ' सगूणाइ' वत्तीसं घए्टा 
संयसहस्साइ' जमगसमगं कणकंणाराव॑ कोछ' पयत्ताइ पि हुत््था | 

>-जम्बू प्र० ५ अञ्न 

१०२--आज्ञा० ११ 

१९३--प्रशा० ११ 

१०४--तत्त्वा० रा० ५३४ 

१०४--वत्तता० रा० ४३५ 

१०६--वत्तता ० रा० ४३५ 

१०७--जघन्येतर-अजघन्य अर्थात्‌ दो अंशवाला ] दूसरा परमाणु भी दो 
अंशवाला होता है तथ वह सम जघन्येतर तीन अ्रंश वाला एकाधिक 
जघन्येतर आदि होता है | 

१०छा--तत्वा% रा० ५३६ 

१०६--उत्ला० रा० ५)३६ 

११०--अज्ञा० प० १५७ 

१११--रेश्मिः छाया पुदुगलसंहत्तिः | 

११२--भासा उ दिवा छाया, अभासुरगतानिसितु कालाभा'। 
साचेव भासुर गया, सदेहवन्ना मुणेयब्बा॥ १॥ 
जे आदरिस तत्तो, देहावयवा हयंत्ति संकंता। 
तेसि वथ्यड्वलंड्ठी, परगासयोगा न इयरेसि॥ २॥ 

>-प्रशा० बृ०-पद-१५ 

११३--अजामेकाम्‌ --सां० कौ० १ 

११४--सोडनन्वसमयः | --तत्ता३ ४४०. > 

११४५--धम्मं अहम्धं आगासं, दव्व॑ एक्केक्कमाहिय॑ | * ३ 
अणंदाणिय दब्वानि, कायो पोर्गल जन्त॒वो | -+उत्त० रप्द्ठ 
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११६-हि० मा० अंक १ लेख १ 
११७--हिं० भा० अंक १ 
११८--हि० भा० अंक १ चित्र १ 
११६-यूमानी विद्यान्‌ युक्लीड रेखागणित ( दिशागणित ) का प्रसिद्ध 
आचाये हुआ है। युक्लीडीव-रेखागणित का आधार यह है कि विश्व 
का ओरे-छोर नही है, वह अनन्त से अनन्त तक फैला हुश्ना है | 
१२०--अनेकान्त वर्ष १ किरण ५ पु० ३०८ 
“जैन भूगोलवाद”--ले० श्री वाबू घासीरामणी जैन 5, 8*0 
प्रोफेसर “भौतिक शास्त्र! 
१२१--आज »-वर्ष २, उंख्या ११ मार्च १६४७। 
“फिलिपाइन और उसके वासी--ले० हि, वैंकटरामन 
१९२--६ गलिशमेन ता० १६ सितम्बर १६२२ के अंक में लिखता है किन 
“बैनगनुई कारखाने के स्वामी मि० वाई द्वारा न्यूजीलैंड में बनाई गई 
१२ इश्ची दूरवीन द्वारा मैत्र्स टाऊनलेंड और हा ने हाल ही में हबेरा 
में दो चन्द्रमाओं को देखा | जहाँ तक मालूम हुआ यह पहला ही 
समय है जव न्यूजीहौंड में दो चन्द्रमा दिखाई दिए | 
१२९३--थ्वी के गोलाकार होने के संबंध में यह दलील अक्सर दी जाती है कि 
कोई आदमी एथ्वी के किसी भी बिन्दु से स्वाना दो और सीधा 
चलता जाए तो वह प्रथ्वी की भी परिक्रमा करता हुआ फिर छसप्ती स्थान 
“बिन्दु! पर पहुँच जाएगा | परन्तु इससे यह सिद्ध नहीं होता कि पृथ्वी 
का धरातल नारंगी की तरह गोल अर्थात्‌ बृत्ताकार है। इससे सिर्फ 
इतना ही सावित होता है कि यह चिपटी न होकर वर्तुलाकार दै। 
अगर पृथ्वी को लौकी की शक्ल का मान ले वो मी यह सम्भव है कि 
एक निश्चित बिन्दु से यात्रा आरम्म करके सीधा चल्नवा हुआ व्यक्ति 
फिर निश्चित बिन्दु पर ही लौद आए] 
>विश्व ० भा०->खैख़क भी रमाकाल्‍्त-पुष्ठ १६० 
- १२४--कुछ विद्वानों की गवेपणा तथा-खोज फे परिणाम स्वरूप पृथ्वी का एक 
नवीन ही आकार माना गया है जो न पूर्णतथा गोल दै और कं 


६६ ] जैन धर्म और दर्शन 
अग्डाकार | इस आकार को पृथिव्याकार! कहेँ तो ठीक है, फशेकि 
उसका अपना निराला ही आकार है। इस आकार की कहना इस 
कारण की गई है कि प्रृथ्वी का कोई भी अक्लांश-न्यहोँ तक कि 
विशवत्त्‌ रेखा भी-पूर्ण वृत्त नहीं है । 

१२४--क्या मूगीच है ? ५6 5प्रयका े०फ8 ० इपतांक 207 


४७9५ 3984, 
( विश्-लेखक२--ा्नारायग 2. &. ए० ३४ ) 


१२६--(क) सुर च० 
(ख) अनेक लोगो का मत है कि पृथ्वी गोल है। इसकी पाएवेबर्ती 
यौलाई में एक ओर भारत स्थित है। इसके ठीक विपरीत अमेरिका 
है अतः उनके विचार से अमेरीका ही प्रावाल लोक है | 
[ धर्म०--वर्ष ६ श्ंक ४६ दिसम्बर ४ १६५५ 


१२७---जैन० ९ अबटूबर १६३४ 
लेखफः-श्रीमान्‌ प्रोफेसर घासीरामजी ४. 9. 0.-.4. 2. 5, लनन्‍्दत | 
१५५८--ण्यो ० रत्वा०-भाग १ प० २९८--ले० देवकीननदन मिश्र। 
११६--सृष्टि के आरम्भ में परमात्मा प्रमायुओं को उंयुक्त करता है, एनके 
संयोग का आरम्भ होने पर ही दृष्टि होती है, इसलिए यह 
“आरस्मवाद” कहलाता है| 
११३०--ईश्वरवादी साख्य और योगदर्शन के. अनुवार दृष्टि का कारप 
जियुवात्मिका प्रकृति है | ईरवर के द्वारा गज्ञत्ति के छुन्प किये जाने 
पर बिगुण का विकात हीता है | उससे ही छष्टि होती है। श्रनीखवर- 
वादी सांख्य परिणाम को प्रकृति का स्वभाव मानते हैं| प्रियामबाद 
के दो रूप होते ईं--गुणपरिणामवाद ओर अक्षपरिषामबाद | पहला 
सांख्यदर्शन तया माध्वाचार्य का दिद्वान्द है। दूसरा विद्ारत रामा- 
नुजाचार्य का है, वे प्रकृति, जीव और . ईए्वर--८४न ठोन तत्वों को 
* स्थीकार करते हैं फिर भी इन सबको अद्यस्प ही मानते ई--अक्न दी 
अंश विशेष में यकुंति रूप से परिणुत होता है और वही जगत 


धनठा है [ 


* जैन धर्म और दर्शन [६७ 


१३१--क) बौद्ध दशंन में परिवर्तन की प्रक्रिया 'प्रतीत्य समुत्पादवाद”? है। 
यह सही अर्थ में अह्देतुकवाद है | इसमें कारण से कार्य उत्पन्न नहीं 
होवा किन्दु सन्तत्ति प्रवाह में पदार्थ उत्पन्न होते हैं | 
(ख) जैन दृष्टि के अनुसार दृश्य विश्व का परिवर्तन जीव और पुदूगल 
के संयोग से होता है। परिवर्तन स्वाभाविक और प्रायोगिक दोनों 
प्रकार का होता है। स्वाभाविक परिवर्तन सूहम होता है, इसलिए 
दृष्टिगम्य नहों होता | प्रायोगिक परिवर्तन स्थूल होता है, इसलिए, 
बह दृष्टिगम्य होता है। यही सृष्टि या दृश्य जगत्‌ है | वह जीव और 
पुदुगल की सांयोगिक अवस्थाओं के बिना नहीं होता । 
वैभाविक पर्याव की आधारभूत शक्ति दी प्रकार की होती है--श्रोष 
और समुचित-। “घास में घी है”-यह औघ शक्ति है| “दूध में घी है” 
“यह समुचित शक्ति है। औष शक्ति कार्य की नियामक है--कारण के 
अनूरूप कार्य पैदा होगा, अन्यथा नहीं | समुचित शक्ति कार्य की 


उत्पादक है, कारण की समग्रता बनती है और कार्य उत्पन्न हो 
जा है) 


गुणपर्याययोः . शक्तिमत्रमोघोदमबादिमा | 

आसन्नकायंयोग्यत्वाच्छक्तिः समुचिता परा ॥ 
शायमाना तृपत्वेनाज्यशक्तिरनुमानतः । 

कि च दुग्धादि भावेन प्रोक्ता लोकसुखप्रदा ॥ 
प्राकू पुदुगलपराव्तें, धर्मशक्ति यंथीघजा | 

अन्त्यावतें तथा ख्याता शक्तिः समुचितांगिनाम्‌ | 
कार्यभेदाव्छक्ति भेदो, व्यवद्ारेण दृश्यते | 
युक्‌ निश्चय नयादेकमनेकेः कार्य कारण ॥ 

स्वस्वजात्यादि भूयस्यों ग्रुण पर्यायव्यक्रयः | 


.ु ब्ब्यानु० व० २ अध्याय, ६ से १० 
१३२--देखो कार्यकारणवाद | 


) ग्यारह $ 


३--मग? ८|१० 
२--मग? ८१० 
३--भग० ८१० 
इ४>मग० ८१० 
घ--मस० ८१० 
६-स्थ।० २११॥७२ 
७--सिविद्दे सम्मे पएणले, तंजद्य--णाण सम्मे, दंसण सम्मे, चरिन्न सम्मे 
>स्था० ३४३१४ 
प--ना दंसणिस्स ना णं, नाणेण विना न हुँति चरण गुणा ) 
अगुणिस्स नत्यि मोबखों, नत्थि अमोक्‍्सस्स निव्बायं॥ 
“-9त्त० २८३० 
६--नन्वित्यं तखार्थश्रद्धानं सम्यक्‍त्वमिति पर्यवसन्नम॥ तथ्न भ्रद्धानं 
तयेति प्रझवग, स च मानसोडमिलापः । नचायमपर्याध्कायवस्थाया मिप्पते, 
सम्पक्त्व॑ तु तस्यामपीष्ठम्‌, पद्पष्टिसागरोपमरूपायाः सापर्धपर्यवसित्- 
कालेरुपायाश्च तस्योस्क्ृष्टस्थिते श्रतिपादनादिति कं नागभविरोधः १ 
इत्यत्रोच्यते--तत्त्वार्थ भ्रद्धानं सम्यकत्वस्थ कार्यम्‌, सम्यकत्वं तु मिथ्यात्व- 
चयोपशमादिजन्य+ शुमआत्म१रिणामविशेषः ] श्राइ च-- “से अ्र सम्मते 
प्रसत्थ सम्मदव मोदपीयकम्मायु बेअपोबसमक्खयसमुत्ये पसमसंवेगाई 
लिंगे नुद्दे आय परिणामे पएणते |” इदं च लक्षमममनस्फेपु सिद्धादि- 
स्पषि व्यापकम्‌) इत्यं व सम्यक्खे सत्येव यथोकतत भ्रद्धान॑ मवति ] 
ययोददे धद्धाने च सति सम्यक्य मवतीति भद्धानवर्ता सम्यकत्वस्था- 
बरश्यम्भाविद्योपदर्शनाव कार्ये कारणोपचारं झृत्वा उत्वेपु रचिसिव्यस्थ 
उचापभदानमिल्यपरदवतानं न दोषाय | तथा चोषवन:जीवाइनवपयत्पे 


नो जाणइ उस्स होई सम्मतं) भावेव सदृइंसे आयायमाणे वि 
सम्मचे ॥ १॥ परे० सें०--२ अधिकार 


७० ] जैन धर्म और दर्शन 


१०--उन्पवयोधयासान्थाद शानसम्बल्योः कर अति विशेष:  उच्चदे--रुचिः- 
यम्पकत्ममू, दचिकारणं सु शानम्‌। व्योक्तम--नाणमदाबधिईओ, 
दंधय पिद्ष' बद्दोमादेशाओं | यह यत्तरई सम्मं, रीइज्जइ जेख ते नायण। 

>+स्यार ह 

११-“-स्था० १ 

8२-+मस्था० २ 

१३--देखो कर्म प्रकरण | 

टेश-- 3 $ 3 

कु हक कह. जे 

१६--मिश्यात्व मोह था अविशुद्धएंज का उदय होता है | 

१७--सम्पकत्व-मोह या शुद्-पएंज का उदय होने पर | 

१८--चायोपशमिक सम्पग-दर्शेन प्रतिपावि--पों श्रशुद-परमाणु पुज्ञ का वेग 
बढ़ने पर मिट भी सके--बैसा सम्यक-भाव 

१६-- ओपएशमिक सम्बग्‌-दर्शन--अस्तमृहूर्त तक दोने वाला सम्यगू भाव 

२०--चायिक रम्पस्‌ दर्शन--अप्रतिए ति--फिर कभी नहीं जाने वाला | 

२१---देखिए---आचार-मीर्मासा 

२२--छत्तर २८| १६-२७ 

२३--मिश्यात्व-मोद की देशोन ( पल्य का असंझ्याततम भाग स्यून ) एक 
कोड़ा-कोड़ सागर की स्थिति में से अत्वर:मुहुर्त में सोगे जा सकें; उतने 
परमाणुओं को नीचे खोंच लेता है । इस प्रकार उन परमाएुशओं के दो 
भाग हो जाते हें--[९) अत्तर-सुहृर्त-मेद्य और अन्तर सुहूर्स कम पह्य का 
असंख्यावतम भाग न्यून एक करोड़ाक्रोड़ी-सायर वैध । 

२४--६ १ ) पहला चरण विया परद्ृर्विकरण! है। इसमें मिथ्यात्त-्ग्न्थिके 
समीए समन होता है। (२) दूसरा चरण जपूर्वकरण' है। इसमे 
पिथ्यात्व-गन्थि का भेद हीता है और ज्ञायोपशमिक सम्वगू-दर्शन पाते 
बाला मिथ्यात्व-मोह के परमाणुओं का तीन रूपी में पृश्जीकरण करता 
है। (३ ) तीसरा चरण “अनिदृत्तिकरण' है। इसमें मिथ्यात्व-मोद्द के 
परमाणुओं का दी स्पो में पुश्लीकरप होता है। अथम पएंज का शीघ्र 


जैन धर्म और दर्शन (७१ 


भ् ] 

चुप और दूसरे पुंज का उदय-निरोष ( अन्तर सुहू्ते तक उदम मेंनआ 
सके, वैसा विप्कम्भन ) होता दै। अनिशेत्तिकरण के दो प्रधान 
कार्य ईैं--( १) मिथ्याल परमाणुओों कोदो रूपों में पुझीकृठ कर 
उनमें अन्तर 'करना? और ६ ३ ) पहले पुछ के पस्माणुश्रों फो खपाना | 
यहाँ अनिवृत्तिकरण का काल समाप्ष हो जाता है। इसके बाद 'अ्न्तरकरण 
की मर्वादा--मिथ्वाल-पसमाुओं के विषाक से खाली अन्तर_सुदू्त का 
जी काल है, वह ओ्रोपशनमिक सम्यगूदर्शन है। इनमें पहला विशुद्ध, 
दृष्ट/ विशुद्धईर और त्तीसरा पिशुद्धतम है | पहले में प्रस्थि-सर्मीषणमन, 
दूसरे में ग्रन्थि-मेद और दीसरे में अन्तर करण होता दे। 

२५--जक्षायोपशमिक सम्यग-दर्शनी के मिथ्यात्र और मिश्र पुल पफ्शान्त 
रहते हैं, सम्परत्व पुञ्ञ का वेदन रहता है ] इस प्रकार द्विपुल्ष के छपशम 
और दीमरे पुझ्ध के वेदन ( बेदन द्वारा छय ) के संयोग से ज्ञायोपशमिक 
दर्शन बमढ़ा है) 

२६--तहिया णुं हु भाषाणं, सब्भाने उवएसणुं। भावेण सहृहन्तस्स, सम्मत्ते 
ते बियएदियं | “-उत्त० ए८।१७ 

२७--अछंजम परियाशामि संजमं उबसंपज्जामि, अदुभ परियाणगामि बंभं 
उबसंपण्जामि, अकर््पपरियाणामि कप्यं उवसंप्रज्जामि, अन्‍्नाखूं 


परियाणामि नाग॑ उ्संबज्ञमि, अकिरियं परियाणामि फकिरिय॑ 


हवस पज्ञामि, मिच्छर्त एरिया , समर्च उबसंपत्जामि अवोर्हि 
प्ररियाशामि वोहि. उतसंपब्जामि, अम्मा परियाणामि, . मं 
उबसंपब्जामि | >>आव० 

२८--हीथ प्रवतेक वीतराग, राग-देए-विजेदर 

२६--घुक्त परमात्मा 

३०--सर्देज-सर्द-दर्एन ह 

| ३7“ पछारि मंगल -*-केवली पएणत्त धर्म सस्यू पथज्जाओि ५५० जब ह 

३२--अरिहंदो महदेवो । जावडीय॑ सुयाहुओ गुरुणों| जिषपण्ण्द॑ तर न 
समत्त मए गये ३ आद* दे 52 


रेहनस्था5 ३-१ 


७४] लेन धर्म और दर्शन 


के 

३४--स्था ० २)४ 

३४--उत्त० २८३१ >>रसक्० श्रा० ११११८ 

३६--( क ) उत्त० रष्श्८ 
( ख ) सम्यगू-दर्शी दुर्गति नहीं पाता--देखिए “-रक्ष० श्रा० श३२ 

३७--भग ० ३०१ 

इे८--सम्यग-दर्शनसम्पन्न-मपि. मातंगदेहजम्‌] 
देवा देवं विहुर्भस्म-गुदा्भारान्तरौजाम्‌ ॥ --रक्ष० श्रा० र5 

३६-स्था० ६॥१॥४८० 

'४०--स्था ० ६।६।४७८ 

४१--त चास्थिराणां मिन्नकालतयाडन्योन्याजसम्बद्धानाअ्च तेपां वाच्यवाचक 
भावों युज्यते --स्यथा० मं० १६ 

४२--तुलना--बाह्य जगत्‌ वास्तविक नहीं है, उसका अस्तित्व केवल हमारे 
मनके भीतर या किसी अलौकिक शक्ति के मन के भीतर है यह 
आदरशशंवाद कहलाता है। आदर्शवाद के कई प्रकार हैं। परन्ठ एक 
बात वे सभी कहते हैं, वह यह कि मूल वास्तिवकता मन है | यह चाहे 
मानत-मन हो था अपौस्मेय-मन और वस्तुत्तः यदि उसमें वास्तविकता 
का कोई अंश है तो मी वह गौण है| एंग्लस के शब्दो में माकूस- 
बादियों की दृष्टि में--“भौतिकवादी विश्व-दृष्टिकोष प्रकृति को ठीक 
उसी रूप में देखता है, जिस रूप में वह सचसुच पायी जाती है।” 
बाह्मजगत्‌ वास्तविक है। दमारे भीतर उसकी चेतना है था नहीं--इस 
बात से उसकी चेतना स्वतन्त्र है। उसकी गति और विकास हमारे 
या किसी और के मन द्वारा संचालित नहीं होते । 

( माकूसंवाद क्या है १ ५५६८,६६ ले० निल वचे ) 

, ४३०-ये चारों तथ्य मनोविद्यान की दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं 

४४“-जड़० पएु० ६०-६४ 

अप्रू--भग० ३)३ 


बारह ; 
१--दशवै० ४>-गाथा० ११ से २५ तक 
२--नादंसणिस्स नाश, नाणेण विमान छुति चरणगुणा। 
अगुणिस्स नत्यि मोबखो, नत्यि अमोकक्‍्खस्स निव्चाणं) 
ध +--उत्त० २८३० 
३--भग० ८१० ३५४४ 
४--मिथ्या विपरीता दृष्टिर्यस्प स॒ मिथ्याईष्टिः--मिच्छादिद्विगुएदणा | 
मिथ्या विपयेस्ता दृष्टिरहत्परणीतजीवाजीवादिबवस्तुप्रतिपत्तियेस्य भक्षित- 
हृथूरपुरुपषस्य सित्े पीतग्रतिपत्तिबत्‌ स मिथ्याहष्टिस्तस्य शुण्स्थानं 
शानादिगुणानामविशुद्धिय्रकपं विशुद्यूपकपंकृतः स्वरूपविशेषों मिथ्याहष्टि 
गुणस्थानम । ननु यदि मिथ्याइष्टिस्ततः कर्थं तस्य ग्रुणस्थानसम्भव॥ 
गुणा हि ज्ञानादिरुपास्तत्कथं ते दशेै विपर्यस्तायां भवेयुरिति १ उच्यते इह 
यद्यपि सवृधाउतिप्रवलमिथ्यालमोहनीयोदयादहत्णी वजीवाजी वा दिवस्टटप्रति 
पत्तिरपा हष्टिर्सुमतों विपर्यस्ता भवतति तथापि काचिन्मनुष्यपश्वादि- 
प्रप्तिपत्तिरविपर्यस्ता, तवो निमोदावस्थाथामपरि तथाभूता व्यक्तस्पर्शमाध- 
प्रत्तिपत्तिरविपर्यस्ता भवति अ्रन्यथा अजीवत्वप्रसज्ञात्‌ , यदाह आगमः-- 
सिब्ब जीवाणं पिश्रणं अवखरस्स अण॑ंतभागो निच्चुघाडिश्रों चिछइ, 
जइ पुष सोवि आवरिण्जा, तेशं जीगी अजीवचर्ण पराविण्जा, इत्यादि] 
वथाहि समुन्नतातिबदलजीमूतपटलेन दिनकररजनीकरकरनिकरतिरस्कारेडपि 
नैकान्तेन वत्यभानाशः संपदते, प्रतिप्राणिप्रसिद्ध दिनरजनीविभागामाय- 
प्रसज्ञात्‌। ए्वमिद्मापि प्रवलमिथ्यात्वोदये काचिदविपर्यस्तापि इृष्टि- 
मंवतीवि ठदपेक्षया मिथ्याहप्टेरपि गुणस्थानसंभवः | ययेवं ततः कथमसी 
मिथ्याइप्टिरेव मनुध्यपश्वादिप्रतिपत्त्यवेज्ञयाउन्ततों. मियोदावस्थायामधि 
तथाभूताव्यक्तस्पशंमाश्रप्रतिपत्यपेक्ठया वा सम्यगृहप्टित्वादपि नैष दीप: 
यो मगवदहंत्मणीत॑ सक्लमपि द्वादशाज्ञार्यममिरोचयमानोडपि यदि कद 
ग्रदितमेकमप्यक्षर॑ न रोचयदि वदानीमप्येप मिथ्वादप्टिरेवोच्यते तस्थ 
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भगवत्ति सर्वज्ञे प्रत्ययनाशात्‌ | “पयमक्खरंपि एक्क्रं, पिजोंनरोएइ 
सुत्तनिद्दिद्ठ ] सेसं रोयंतों विहु, मिच्छा विद्धि जमालिब्ब || ! ॥” कि 
पुनर्भगवदभिद्विततकलजीवाजीवा दिवस्तुवत्वप्रतिपत्तिविकलः | * 
>+कर्म० दी० २ 
प्र-सेन प्रश्नोत्तर, उल्लास ४, प्र० १०५ 
६--उत्त० ४२२ 
७--पत्त० ७२० 
एछ--शा » सु० 
६--भग० ७६ 
१०--स्तोकमंशं मोक्षमार्गस्याराधयतीत्यर्थः सम्यगवोधरहितत््वात्‌.. क्रिया- 
परत्वातू | +भग० बृ० घा३० 
११--सम्मदिद्विस्स वि अविरयस्स न तवो वहु फलो होई। 
हवई उ हत्थिष्दायं बुर्द छिययं व त॑ तस्स॥ 
१९--चरण करणेद्दि रहिओ न खिज्मइ सुद्ध-सम्मदिद्ी वि ज्ेपप्नाम्नम्मि सिद्दो, 
रहंधपंगूण दिद्वतो | "-द० वि? ५२५३ 
१३*-उत्त? ६।६,१९ 
१४--भग० शण२ 
१५७-क० ९२३६ 
१६--भग० १६॥३ 
१७--स्था० ७ 
१८प्प-दशवे ढृ० ४-१६ 
१६---आचा० १|४१ 
२०--उत्त इ।२ 
२१-उत्त० २३३२३-२४ 
इर-जामा तिण्यि उदाहिआ “ज्ाचा० हज ६ 


+ तरह ) 
१०-जं पम्म॑तिपासहा त॑ मोणंति पासह्य, ज॑ मो्॑ति पासहय तं सम्मंति पासहाँ 
आचा० १॥१३। १५६ 
२--सच्चंमि धिई' कुब्वद्ा, एव्थो बरए मेहावी सब्ब पावं कम्मं कोसई | 
-+आचा० १३।२।११३ 
३--छुत्ता अम्रुपी क्या मुणीणों जागरंति --अ्राचा० शशश १६० 
४“-म्रमाद के ८ प्रकार हैं--( १ ) अज्ञान, (२ ) संशय, (३ ) मिथ्या- 
ज्ञान, (४) राग, (५) ६३५, (६) मति-भ्रंश (७ ) धर्म के प्रति 
अनादर, ( ८) मन, वाणी और शरीर का दुष्प्रयोग । 
४--अज्जोति |-“**किं भया पाया १-“दुक्खभया पाणा-*'छुबखे केण 
कड़े १ जीवेण कड़े पम्धदेण, हुक्खे कहं वेइज्जति १ अ्रष्यमाए | 
“स्था? शशरा१६६ 
३६““ब्राचा० १२३७५ 
७--पू० बृ० २-१०१४ 
पर--क्ेहि अप्पा्ण ---आचा० १-४-३-१३६ 
६--अत्तहिय॑ खु दुददेग लब्भइ --सू० १-६-२-३० 
१०---अरेहि अप्याण --अ्राचा० १-४-३-१३६ 
१--देदे दुक्खं महाफल॑ --इशपै० ८-२७ 
१२--आचा० १-३-३२-११ 
६३-आचा० २-३-३-११६ 
रै४--उच० ३२-१६ 
२५४०--आचा० २)३-१,११० 
१६--आाचा० १-३-३११६ 
१७--स्घबै ० सूप 
(८5>-आचा+ १-३-१-१०७ 
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१६--हदै ति पाव कम्माणि, नव॑ कम्ममकुधओ | 
अकुघओ णवं॑ खुत्ति, कम्म॑ नाम विजाणई || -सू० ॥१५६,७ 
२०--सू* ११५४-१७॥ 
२१--मग० ७१ 
२२--सू ० ११४-१५ 
२३--ए्सेंक चिय एक्कवर्य, निदहिद्द' जिणवरेहिं सब्वेहि | 
पाणाइवायविरमष--सव्वासत्तस्स रक्‍्खद्दा | +-पं० सं० 
अहिसेपा मत्ता सुख्या, स्वर्गमोक्षप्रखाधनी | 
एतत्संरक्षणार्थ च, न्याय्यं सत्यादिषालनम ॥--हा० झ० 
२४--श्रहिंसा शस्यसंरक्षणे क्ृत्तिकल्पत्वात्‌ संत्यादिव्रतानाम्‌। 
+>ह० झ० १६४ 
२५४--अहिसा पयसः पालिभूतान्यन्य बतानि यत्‌ | +-योग० 
२६--नाइ वाएज्ज कंचयं | 
नय वित्तासए, परं | --उत्त०२|२० 
२७--न विरुज्फेजकेणई | --सखू० १।१५)१३ 
रप-मेत्ति भूएस कप्पए | --उत्त० ६२ 
२६--आच्ा०" ॥५श५ 
३०--अ्राचा ० २१५ --प्रश्न० ( संवर द्वार ) 
३१--6ं बंभ भगवत --्रश्न२, २०४ 
३२--तवेसु उत्तमं बंभचेरं-** --सू० १॥६॥२३ 
३३--जंमिय आराहियंमि आराहिय॑ वयमिणुं सब्ब॑ --ग्रश्न० २-४ 
३४--इत्यिश्रो जे ण॒ सेवंति आइमोक्‍्खा उत्तेजणा “-सू« ॥4५|६ 
३४--जम्मिय भग्गम्मि होइ सहसा सब्बं सभग्यं “प्रश्न २४ 
३६--नेया रिसं दुत्तरमत्थि लोए --उत्त* ३श१७ 
३७--उत्त० इ२।१८ 
इ८--आचार ३॥४॥४।१६० 
३६--उत्त> ३२१०१ 
४००-जउत्तु० १६ ॥ १० 
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--इशबै० १॥४०५--उत्त० ३२२१ 
४२--उत्त० ३१३ 
४३--उत्त० ३२४ 
४४०-उत्त ० ३२॥१५ 
४५-आचा ० ११०५ १६०९ 
४६--दशवै ० 5५६ 
४७--उत्त० ३२१२ 
भप-सू" धशशरर 
४६--घू> धराइ२ 
४००-उत्त* १६ 
५१--वाउव्घ जालमच्चेइ, पिया लोगंसि इत्पिश्रो “यू? ११४८। 
प्र--सम० ११, दशा० ६ 
५३--ठाणेणं, मोगरं, कारण, अ्रणा्ं वोसिरामि | --आब० 
५४--श्रीप० ( तपो5धिकार ) 
५४--वहिया उद्ढमादाय, नाव कंखे कयांइ वि। 
पून्यकम्मक्खपट्टाएं, इस देह समुद्धरे ॥ --उत्त० ६।१४ 
५४६--अदुःखभावितं शान, छ्ीयते. दुःखसन्निधी। 
वस्माद्‌ यथावल॑ हुग्खैरात्मानं भावयेन्मुनिः॥ “सम? १०२ 
४७--ओऔप ० ( त्पो5धिकार ) 
५८ -ओप० ( तपोडघिकार ) 
५६-व० सू० ६३६ --तत्वा० ४६-४७ 
६०--प्रशा० ३, +>त० सू० ६३७ 
६१--+प्र्ञा० १ 
६९०--प्रज्ञा० १ 
६३--त० सू० ६४० 
६४--अआप ० ( तपो5धिकार ) 


६४--“नवा जानामि यदिव इदमस्मि” “ऋग्‌? श१६४३७ 
६६--बै० सू० [४ १७-२० 
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६७--गी ० र० पृष्ठ ३४४ 

दृ८--कंठ ० उप० 

६६--छान्‍्दी ० उप० ७३४ 

७०--छान्दो० उप० ४१११२ 

७१०-बृहद ० उप० २१ हे 

७२--ययथेय॑ न प्राकक्तः पुरा विदा, ब्राह्मपान्‌ गच्छति तस्मादु सर्वेषु. लोके'ु 
च्तरस्येव ग्रशासनमभूदिति तस्मै होवाच --छान्‍्दो छप० ५॥३|७ 

७३--इ६ भेगेसि नो सन्‍ना भवई--अत्थि भें आया उबवाइये, नत्यि मे आया 


उबवाइए, के अदमंसि, केवाइओ चुओ इह मेचा मविस्सामि-- --- 
“+आचा० १8१९ 


७४-+गी० न्र० 
७फ्ू-मेत्र बाचा न मनसा प्राप्तु शक्यो न चक्षुपा | --कठ? उप० २३ 
७६--अ्रह्मचय दिव प्रशजेदू गहादुवा, वनादूवा, यदहरेव विरजेत्‌ तदहरेव अत्रजेत्‌| 
--जाबा० एउप० ४ 
७७--द० चखि० पृ० १३१७-३८ 
७प-+ओप० 
७६-उत्त० 0)२० 
छ०-+उत्त ० ॥(२६-२८ 
८१--उत्तृ ० ४॥२३-२४ 
छ२-+उत्तर ६४४ 
प३--उत्तर ६२६ 
८४-- पमत्तेहिं गारमावसंतेहिं” ->आचा० १॥५४॥३]१४६: 
४५--अन्नलिंगसिद्धा, गिहिलिंग सिद्धा | न॑० २० 
८६-->उत्तर मशुयाण आदियांगाम धम्मा इह ये अणुस्ठुय । 
जं सि पिरता, समुद्दिया, कासवस्स अपुधम्म चारिया ॥ 
ह॒ न्सू० शराशरव 
८७--भणंता अकरेंता -य वन्‍्धमीकख पडुण्णियों | 
बाया बीरिय मेंते समासार्सेति अप्ययं ॥ - “+उत्त* ६६ 
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प्प्न्न्यू० हर 

८६--यू* शण३ 

६०--सू» शण्ध& 

६श-नसू* शप्प्‌रर 

६२--यू० 0घ२३ 

६२--नेव से अन्तो, नेव से दूरे --आचा० 
६४-दशवै० २२३ 

&६४--गी० २० पृ०३३६ 

६६--मनु० ६॥६ 

६७--महा० भा० ( शान्ति पर्व ) २००३ 
&६८-नी० २० पृ० ४५ 

६६--संन्यस्य सर्वृकर्माणि --मनु० ६२५ 


इस ग्रन्थ के टिप्पण में आए हुए ग्रन्थों के नाम व उनके संकेत 
अथर्व बेद--अथर्व ० 
अध्यात्मोपनिषदू--अध्या ० उप० 
ऋतुयोग द्वार+-श्तु ० 
अन्तकृत--अ्रन्त० 
अन्ययोग व्यवच्छेंदद्ानिशिका--अन्य ० व्यव० 
अभिषर्म कोप--श्रमि० कौ० 
अभिधान चिस्तामणि कोप--अमि० चि० 
आगम श्रष्ठोत्तरी--आ० श्र० 
ऋाचारांग--अआराचा* 
आचारांग निर्युक्ति-आचा० नि० 
आचारांग बृत्ति--आचा० बू० « 
आचार्य श्री तुलसी का जीवन चरित्र--आचा० तु० 
आवश्यक कथा--श्राव * कथा 
आवश्यक चूर्णि--श्राव ० चू? 
आवश्यक निर्युक्ति--आव० नि० 
आवश्यक बृत्ति---श्राव ० बृ ० 
आवश्यक सूत्र--्राव ० दे 
एप ०पड्टीए शातदें ॥8 3)070०79एश॥8, 
ईशाबास्योपनिपदु--ईैशा * उप» 
उत्तराध्ययन--छत्त० 
उत्तराध्ययन बृत्ति--उत्त० बू० 
खग्वेद--ऋग॒० 
एकविशति द्वानिशिका--एक० द्वा० 
007 ०णे०ाछ सब्यहहुण,.. - डर 
ओपपातिक--ओऔप ० कक, 
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आ्रीपपाविक धर्म देशना--औप० घर्म० 
कठोपनिपद--कठो ० उप० 

कनटिक कबि चरिप्र--क० कृ० चु० 
कर्ममन्ध टीका--कर्म ० दी ० 

कल्प सुबोधिका--क ० सु० 

कल्प सूत्र-कल्प० 

काजुयशो बिलास--कालु० यशो० 
कौपीतकी उपनिपदू--कौपी ० उप० 
गणवार्तिक--गण वा० 

गीता--गी० 

गोमठस्तर ( जीवकाणड ) गो० जी० 
चरक सूप्र॒स्थान--च० सू० 

छान्‍्दोग्य उपनिषद--छान्दो० उप० 
जड़वाद--जड़० 

जम्बूद्वीप प्रशत्ति बृत्ति--जम्बू ० बू० 
जावालोपनिपद--जावा* उप० 
जिनाजश्ञा उपकरण--जिन ० उप० 
जीवामियम--जीवा ० 

जैन तक मापवा--जैन तके० 

जैन दर्शन का इतिहास--जैन० दृ० इ० 
जैन मारती--जैन० भा० 

जैन सिद्धान्त दीपिका--जैन० दी० 
तक संग्रह--तकी सं० 

तत्वार्थ माष्य--त० मा० 

हत्वाथे राजवाधतिक--तत्वा ० रा० 
तत्वाये कृत्ति-त्त० बू० 

तल्वार्थ दृददद्‌ दृत्ति--त० बृ० बु> 
त॒त्वार्थ चार--त० सा० 
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क्तंबायं सूत्र भापषानुसारिणी दीका--त० भा० टी० 
तत्वानुशासन--तत्वा० 
तन्दुवैयालीय--तन्दुवै ० 

तृतीय द्वान्निशिका-न्तृ ० द्वा० 
तैत्तरीयोपनिपद्‌ू--वैत० उप० 
दश्वेकालिक--दशवैं ० 

दशवैकालिक चूर्णि--दशवै० चू० 
दशवैकालिक नियुक्ति--दशबै० नि० 
दर्शन और चिन्तन--द० चि० 

दर्शन विशुद्धि--द्‌० बि० 

दशाभरुत स्कन्ध--दशा ० 

दीघ॑ निकाय--दी ० 

देवेन्द्र सूरि कृत स्वोपज्ञ शक्ति, गा० 
द्रब्यानुयोग तकणा--द्रव्यानु० त० 
द्रव्य संग्रह--द्वव्य ० से० 

धमंरत्ञ प्रकरण--धर्म ० प्रक० 

धर्मसंग्रह टीका--धर्म ० सं० 

नन्‍्दी दृत्ति--नन्दी ० 

नन्दी सूत्र ० 

नववाड--न ० बा० 

नवभारत टाइम्स 

नव सदुभाव पदार्थ--न० प० ह़ 
नियमसार--निय ० 
निरावलिका--निर० 

निश्चय द्वार्िशिका--नि० द्वा० 
निशीय चूणि--नि० चु० 

निशीय सृप्त--निशी ० 

न्याय कारिकावल्ि--न्‍्या* का० 


छ8 


जैन धर्म और दर्शन 


न्याय युप्त--न्या० यू8 
न्‍्यायालोक--न्‍्या९ 


स्याय सिद्धान्त सुक्तावलि कारिका-न्‍्वार घ्ि० मु०्क 
पदुमानन्द महाकाब्य--पद० महा४ 


परमात्म प्रकाश न्-पर० प९ 
परिशिष्ट पर्ब--परि० प० 


पाइए भाषाओं अने साहित्य--पा० भा? सा० 
पाइए सद महए्णवो-5परा० स० म० 


पातज्ञलयोग सृन्न--7९ यो० 
पुरुषार्थ सिख्ुयुपाय--पुदपा 
प्रभाकर चरित्र-अभा० च९ 
प्रमाण नयतत्वालोकालंकार-“म९ 


न 


प्रमाण नयतत्व रत्नावतारिका-- ० न० २० 


प्रवचन सार--मं१ सा? 
प्रवचनसार बृचि-- ० ४९ 
प्रश्न व्याकरण- प्रश्न ९ 
प्रशम रति प्रकरण-प्र० २९ प्र्० 
प्रशापना--प्रश्ञा 

प्रशापना इंचि-ापरशी० ४? 
पंच संग्रह 
पंचास्तिकाय-पंचा९ 
व्रह्ममाष्य--र्मर्ले ? 

मगवती बृचि-भग? ई? 
मगवती सून्न--भग ० 


मरतबाहुब॒लि महाकाब्य--भर० महा? 


भारतीय प्राचीन लिपिमाला-भा 
मारतीय मूर्तिकला--भी ९ मु० 


० प्रा० लि० मा? 


मारतीय संस्क्ृत्ति और अद्विसा- भी सं आ० 
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भाषा परिच्छेद--भा९ प० 

मभिक्तु न्‍्याय कर्णिका--भिछुन्याय ० 
मनुस्मृति--मनु ० 

मदापुराय--मद्दा पुर 
महामारत--महा० भा० 

महावीर कथा--मह ० क० 

माध्यमिक कारिका--मा० का० 
मीमांता एलोक वार्तिक--मी ० एलो० वा० 
मुण्डकीपनिपदू--मुए्डकोप ० 

मुम्बई समाचार--मु ० 
युकत्यानुशासन--युकत्या ० 
योगशास्त-योगर 

रतनकरण्ड भावकाचार--रक्ष० का० 
राजप्रश्नीय-रा ० प्र० 

लप्वह नीति--लप्व ० 

लघी यस्त्रय-- लघी ० 

वाक्त्पापन भाष्य--बा ० भा० 

विशेष शतक--वि० श० 
विश्ववाणी--वि० बा० 
विशेषाबश्यक भाष्य--वि० भार 
विज्ञान की रूपरेखा--विश्ञा० रूप० 
बीवरागस्तव--बीत ० 

बीतराग स्तोत्र--बी ० स्तो० 

वृहतकल्प नियुक्ति--बृ० नि० 
बृहत्कल्प भाष्य--बू० मा० 
बृहदारण्योपनिपदू-- शृह० उप० ह 
वेदान्त सार--बे० सा० 

वेदान्त सूध--वे० सू० 
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पैशेषिक दर्शंन--धै ० द० 
ब्यवहार--ब्यव ० 

सन्‍्मति तर्क प्रकरण--सम्म० 
सनन्‍्मति प्रकरण टीका--हन्म ० टी० 
समयसार--प्मय ० 

समरवायगि--सम ० 

समाचारी शतक--स० शू० 

सर्वार्थ सिद्धि--सर्वा० सि० 

सांझ़्य कारिका--सां० का० 

सादित्य सन्देश--- सा० सं० 
सांख्यतन्व कौमुदी-सां० कौ० 
सुत्तनिपात--मु० नि० 

सूप्न कृवांग--यू? 

सूत्र कृतांग वृत्ति-सू० छृ० 

सेन प्रश्नोच्र--सेन ० 

स्थानांग बृत्ति--स्था० बु० 

स्थानांग सूत्त--स्था० 

स्यादुवाद मज्लरी--ल्या० मं० 

स्वरूप संबोधन--स्व० सं० 

स्वामी कार्तिकेयामुपेज्ञा--स्तरा० का० 
श्वेताश्वतरोपनिपद्‌--शवैताइब २ उप० 
शान्त मुघारत--शा० सु० 

शास्त्र दीपिका-- शा० दी० 
अ्रमण--श्र ० 

पद दर्शन समुचय ( लघु वृत्ति )--+पद० ( लघु० ) 
पट दर्शन समुच्चय ( बुहद्‌ वुत्ति ) पट ( बुहृद्‌० ) 
पद्पद प्राभ्त-पढू० प्रा० 

हारिमद्र अपष्टक--हा ० अ० 
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हिन्दी विज्त भारती--हि० मा० 

हम शन्दानुशासन-हेम ० 

त्रिपष्ठी शलाका पुरुष चरित्र--त्रिपष्ठी ० 
शाता धर्म कथा--शाता० 

शाता पिन्दु--शा+ बि० 
ज्ञाननार--ज्ञा० स्ता० 


लेखक की अन्य कृतियां 


जैन दर्शन के मौलिक तत्त्व 
( पहला भाग ) 
हि] श्र ( दूसरा भाग ) 
जैन परम्परा का इतिदास 
जैन दर्शन में शञान-मीमांसा 
जैन दर्शन में प्रमाण-मीमांसा 
जैन दर्शन में तत्त्व-मीमांसा 
जैन दर्शन में आचार मीमांसा 
जैन तत्त्व चिन्तन 
जीव अजीब ५ 
प्रतिकमण ( सटीक) सा 
अद्दिंसा तत्त्व दशन 
अहिंसा 
भद्िंसा की सही समक्त 
अद्दिंसा और उसके विचारक 
अश्रु-बीणा ( संस्कृत-हिन्दी ) 
आभाँखे खोलो 
अणुवत-दशन 
अणुब्॒त एक प्रगति 
अपुव्त-भान्दोलन $ एक अध्ययन 


आचार्य श्री तुछसी के जीवन पर एक दृष्टि 
अनुभव चिन्तन मनन 
आज, कल, प्रसों 
विश्व स्थिति 
विजय यात्रा 
विजय के भालोक में 
वाल दीक्षा पर मनोवैज्ञानिक दृष्टिकोण 
श्रमण संस्कृति की दो धाराएं 
2 संबोधि ( संस्कृत-हिन्दी ) 
| कुछ्न देखा, कुछ सुना, कुछ समझा 
फूल और अंगारे ( कविता ) 
मुकुबम्‌ ( संस्कृव-दिन्दी ) 
मिक्षाइति 
घर्मबोध ( ३ भाग ) 
उन्नीसववीं सदी का नया आविष्कार 
नयवाद्‌ 7 
दयादान 
घममे और लोक व्यवद्धार 
मिद्ठु विचार दर्शन 


: संछ्हतं भारतीय संस्कृतिस्व॒. 
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